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ترجمه تفسیر المیزان 


نویسنده: 


ناشر چاپی: 


دفتر انتشارات اسلامی 


مر که تحقیقات رابانه‌ای قائمیه اصفهان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست ۰۰ن۰-/۰-ننن7آسسسةآ2-2خ2ت27-(-<(<(<خ<خح2<حسحسححححححجسسِ‌‌‌‌‌ 
ترجمه تفسیرالمیزان (مکارم شیرازی) جلد ۲ و سم رم سم سم سم سم سم عم سم همم سم سم مس سم سم سم عم هم مه مب مه سم مب 
مشخصات کتاب  2‏ ع یت ات بجع تج تس سا که مر دی و هچب ۳ات تیا هر کر قاط ای ایس وچ و ات دج کی ی مج دب بتک هب چم ی 
ادامه سوره بقره دش ات ات ماس مت ی بر ی مت ما مات ماس مس اد هو مب رهب مر مد ات مت مت ما اه مه ما زیم مرا سم مت رس مس امه ام ماد ره باب مات ۷ ۳ 
سوره البقره (۲): آیات ۱۸۳ تا ۱۸۵ ی ماو وی ام سا وا رش وا مش تا و سم هت و ی سس ۱ 
اشاره یت رت مر ات جع وت جات تب 2 تا جع جک بت وج یاب اد بیط کی عریت جک جوجت بج ج بت جوا هب مد مایا ات کی سوت کرت عبت بجعت توت 222 ۰ ۲ 

ترجمه آیات دمم سم سم سم مس سب سم سب سس بمب سم سم سم سم سم مس سم سس سم سم سم سم رم دمم عم مب مب ۱۳ 

بیان آیات ار ام رم مر رم سم رم رم سم مب مب سم دمم مج 2 2 ٩‏ 7 

ویژگی های بیانی آیات تشریع روزه س<_<_ 

علت تعبیر به" يا نها لین وا تیه مه یط تسد و روص هط عوهت 11 

معنای لفوی" صیام" و" صوم" و منظر از" لین من بخ" در آیه شریفه مه هه هدوت تم هر شتم مب واه و ت هه ع مه ده وتو و عا وی عبع اد ۶[ 

روزه در ادیان و اقوام دیگر و بیان فلسفه و حکمت عمده روزه در اسلام -پ-پ-پب-بس-سسآپآآآ 

روزه در ادیان و اقوام دیگر و بیان فلسفه و حکمت عمده روزه در اسلام -سسسسسس<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<«<س<«<«<<سسسسآآ 

گفتار بعضی از مفسرین عامه در باره" ایاما معدودات" و رد آن مت مب دمم سم مس ما ۳ب ام مهبم ام بمب سم سم سم سم رم مب مهب ۳ ما مب مس 2 2( ۳ 

روزه بر مسافر و مریض حرام است. نه مباح ۱ 

بیان عدم وقوع نسخ در آیات روزه و رد قائلین به وقوع نسخ در این آیات سس 

معنای کلمه" تطوع" و موارد استعمال آن موب ج تسج یات که جصو یت دوب سب سوه تسه تاو بت جک و ودب سوه بمب تمد یب بمب یاجب ادبم مد هچب ۴۳ 

مراد از جمله و آن تضوموا خی لکم همم سم سم سم مس سم مس عم سم عم عم عم سم سم مب مد مد[ 

فرق بین" انزال" و" تنزیل" و اشاره به وجه تسمیه قرآن | 

مراد از نزول قرآن در ماه رمضان و نقد و بررسی اقوال مختلف در باره تدریجی يا دفعی بودن نزول آن و وید کج و ۱۱5۳2۲5 

آنچه در این باره از تدبر در آیات کتاب استفاده میشود ی ی سا اس ی دیسا جات وس تیا تاد دود مد مد هعسوت اه تاد سس با دی بای ۵ ۱۳ 

گفتار بعضی از اهل بحث در توجیه نزول قرآن در ماه رمضان ۱ 

توضیح بی پایگی و واهی بودن آن گفتار << 

مورد استعمال کلمه" ناس" ب ‏ بم ما 0 

بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آیات روزه و نزول قرآن) ا ‏ ما ۰ ۲ و .۱ اه ۳ ۳ 


۳۲۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


اشاره سس مس مس ی سا مب ی یه دی سم مسا ی عم ام ام ی تم شم یبد دی هس سم ی مهم سم مس رس شب سم مد مد سم سس هم هد همم رسد یه ام .۰ ۷( 
مراد از حدیث قدسی: روزه فقط برای من است و من جزای آن هستم (یا جزای آن را میدهم) رم سس ات مر شم سم ماس رم مک سرت رم سم ۳ دم ۳ مد 2 2 زر( 
چند روایت در باره معنای" قرآن ۰" فرقان" و" کتاب" +-جصسسسس++++س+««+««+«+«+«+«+«+«+س+سسسسسآو 
سوره البقره (۲): آیه ۱۸۶ یذ 
اشاره کم ات اش وق شک مت ترش وی کم شاب ات هت ای رتش طسق رم شک شا یت هو ام شنت مرطرط هریت جاک شش کاس رکشت کرت سر سره قاس ی هرت لاک عمط مات خر شش تم رش شاسوم ط دب ٩]‏ ۳ 
ترجمه آیه ام ام ام سم مه دم سم مس همم مه سم مر ام هم سم مه ام سم ما مس ام سم ام سم سم ما همم سا ام چم مب مج 2 ی ۶ 
بیان آیه ریبادت جرج جرد سب بای باب وا سپ و یبا اجب تای جب تا رسای عبط ب یادا یل مرا سب اه کج نادب توب اماب تج وان جوا ماج جع بیج داد جع تیه عبت پگیای عب لیب ی ۶ 
اشاره سس ی شتا اتب یت ویس از ی ی ی ای ری یا روص ار ی ی سس وی رت ی سا سا هس مس سس یس وش سس سمش شا رس اب سم مس دس 
نکات و دقایقی که در آیه شریفه بکار رفته و فرق بین دعا و سوال سس 
نزدیک بودن خدای سبحان به بندگان» مقتضای مالکیت مطلقه الهی و عبودیت عباد است سا را ربمم سم مس مد مب مد بمب 2 2 7 ۷ 
شرط استجابت دعا و اشاره به تقسیم دعا به غریزی (قطری) و زبانی سم سم اسب مب سم سا مر سس ره بط سم سم سر رت سم کم پم سم هم 2 
مطلق عبادت دعاهستند ۸ 
بحث روایتی (شامل روایاتی در فضیلت. و شرائط و آداب دعا) ««۰«۰«پ۰»پ۰ 2 
اشاره سا ها سا یج دی اب مه بویت ی تب سره جع هي سس ی اس با مسا یه زا ی اه اي بت سم سا دی مب هدس هه ۱۷۲۰ 
اخلاص در دعا به معنای ابطال اسباب عادی نیست. عمط ۳ص مس ما سم مش مس با هسام مسا بمب مهبم کم سم بمب سم سم همم اه دج 5 ۱۷ 
اشاره به دو نظام در زندگی انسان: نظام فطری و نظام تخیلی و انب تا ات تا ها سرد خرن رت دی وی تاج اب مس باس جع وج سرد و رتکد اج 2 7۱۸۷ 
معنای اینکه فرموده اند:" عطیه به اندازه نیت است" ۱ 
رابطه دعا با اسباب عادی ب-پبپ-پپسسآسبسسسسسس«ببسبسبسب«ب«بپب«بپبپ«««ب«س«ب«ب««««««آ 

دعا هم از قدر است و سس ی اش دبیم شرب تب مت عم ور تا خر سید تام سای وج سرت شرمع و شا رش تاه شا کت دید ماش سر تج ماع وتا هس تام شایو مه که تاد ای سینت ۱۱۷ 

سر اينکه فرمود:" اگر خدا را به حق معرفت میشناختید کوه ها در برابر دعای شما متلاشی میشدند و ٩۱‏ 
سوره البقره (۲): آیه ۱۸۷ ی یه 
اشاره مت تست مت دم دعس برس ما ما دص ام ار مب دم تست مت رس مدرب ما ما مت سم دمم مه سا مد ریا بمب م۰ ۳ ٩‏ 
ترجمه آیه << 
بیان آیه بت دج تک رت میتی بت بای نی اب جع ی یط عبت وت 2و باب تاک میک بمب عمج عقات سرتات بعت تج مت وب تج ید یت عبت وت م2 2 ٩۱۳2‏ 
اشاره سیسات سا دب دب ی مد هس اه ادتبا ریب مد ماب دم هم ماس تست رس ید یام رت مه سر ما مه سس ماس سا مد ری مب ما1 6 8 
رعایت ادب در قرآن و استعاره ای لطیف در باره زوجین سب بط مه هب ام سم مس چم سم سکم سم سم مس مهم مس سم مهم مر ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ مس 2 ۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


ناسخ بودن آیه شریفه حکم قبلی را مبنی بر حرمت عمل زناشویی در شبهای ماه رمضان تجهب + وک ممی و ریات وتا مق توش متا هو دم بت ۱1055 

بحث روایتی (در ذیل آیه کریمه و شان نزول آن) دم سس سر سس شب دم ام رم ام سس دمم بطم سم سم پم مس مد مس همم ام ۶ ۵ 
سوره البقره (۲): آیه ۱۸۸ ۸( 
اشاره دتم مس مد رسد ام سب تم و دم مد ید میا مس همست مت بت سرد رد میم مرب اه مک مت مت بسك دم مت تم :بش ۳ 1:۵1 
ترجمه آیه سسس<<<<<<<<<<<<<<<< ۳۰‏ 
بیان آیه سدع یی ی دبا اتیب کی ی ات دبیم تسد ع یک تب ات باب اک یکتم بای وس وب و۰2 1۳:۲ 
اشاره سب و ایو ات تب سم سا اتب مات یه اس سم سیونب قوس ویب یه اسب ی مب ی سا ی ای کب مس تب سا که سم هب مت ببس بش ات شب ی دم سس نت سر[ ۵[ 
امضای مالکیت خصوصی در قرآن م ‏ ب ‏ م م م م ‏ م م ‏ م م م م م م سم سم سم عم سم سم عم سم عم مد دب هگ[ 

بحث روایتی (در ذیل آیه شریفه) س<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<۰ 
بحثی علمی و اجتماعی (پیرامون مالکیت فردی) +-پب-ب-پ-پسسسحسپسحصسپسسپسسسسسصصسسصسصسصسسسسسس2 
سوره البقره (۲): آیه ۱۸۹ یت هی سای سا ان مرج مس تک ی و مه مت یم ی مس ری اه ره ماک ی مد ماع موی جات سای یک یبد مر سس رش تب وی مایم مت در تست 19:۹ 
اشاره ی 
ترجمه آیه ی جات دحا سر اب ایس تلد ج تا ب د ارجام سکع سا و ریا جات سا اج سا کب ع اد بای اج ات با وس سرب اجب سای دب دای ره جاطا ماس دبا اه باه رطع سا < توطاب رجات اجه ٩‏ ۶ 
بیان آیه اس سر ار سر رم سم رم رم سم سم سم سم مس سم رم سم سم سم عم دم ام دم مس مب مد مج 22 ٩‏ 2[ 
بحث روایتی (پیرامون آیه شریفه و شان نزول آن) سور( 
سوره البقره (۲): آیات ۱۹۰ تا ۱۹۵ با سرد سرد حاجات تا ریا سا کوب هط جر سب را ع مک هسام یوت سس یی یط تعرس ۵ سای باس باب کات اوه ایح دحوم سرت جع - دراک ۶[ 
اشاره مک ۱ 
ترجمه آیات و دجبا کیره بویا بو دنب سدع وب سبا دیایب و بای یادها وی کج د راید وب عم میب و میا دب پاککو3 ب دیمع کب باه جهسا 3 مج ۴[ 
بیان آیات وتا بر تاج شا دی کیت مات که سیسات کش تاد ص ای ما تک ی دی یی کج هیبنت ددم ادف کب ما اگم دای مب دا وک سا بات داي شاک با مه اک م اف اه ش مج دس سیسات ع و 1:۱۷ 
اشاره ۱ 

اشاره به جنبه دفاعی قتال در اسلام ات ما ی الط ده بات ده مه لاس۳ سم ات ات میدب ی مه یات یم ام شب تب دق مات تب اه دم مب تم ٩‏ 
معنای" فتنه" در قرآن ریت وت تا رب رم ری مه ره تب عم عرص و هم عم مب سک سس ببس اه ره هس هب .۲۱ 

لزوم دعوت قبل از قتال ی 

نسخ نشدن آیه شریفه:" لوغ نّی لا تکون فنة" با آیه ۲۹ توبه اه جک توریب 3 سوب ی کج سیف تب 1117 

تجاوز ابتدایی مذموم و ممنوع» و تجاوز در برابر تجاوز. پسندیده و مشروع می باشد ب+سصسص«+«سرز 
معنای احسان در برابر ظالم و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


معرفی جهادی که قرآن بدان فرمان داده ۱ 
دسته های مختلف آیات قرآنی راجع به جهاد و قتال و مراتب و مراحل آن بپس..بسسسسسس 
اسلام و دین توحید فطری است و مجاهده در راه دفاع از این دین نیز فطری است ب 
پاسخ بگفته غلط: اسلام دین شمشیر و اجبار است و مخالف روش انبیای سلف می باشد! ب-صسصدبدبپسسسس<<<سسسسسس 
بحث اجتماعی «در بیان اينکه هر قتال و مبارزه ای جنبه دفاعی دارد) 9 
بحث روایتی (در ذیل آیات قتال) وس سر اب دس سا سر پا را دما سا سم با سک سا اد رای مد رب سا سکاب سا پر پر اد بر هد سب سا یا ۳[ 

سوره البقره (۲): آیات ۱۹۶ تا ۲۰۳ یه 

اشاره ی ی 3 

ترجمه آیات تا مج هجو و یی دح ساب تسکت سید بر بای کی یدای بای سب یکره نودب شاه مات سدع رقاب بل ماحب ری دی یا یدب معا کدی دک یط ج دیسا دم سب سیب یگ تسه ببس جع ۲۶ ۴[ 

بیان آیات (مربوط به حج) اد ماب هدند تباید اباب ای بیس دی هت سم هه داد ای شب ای بای ژد باه باس سای داد اه بسن ایا داد ی پم دا سد دهع دج ۳[ 1:۴ 
اشاره ای موجه موش و سابع سید بای سر گس هی سره مات ام دب ده خی کی ی وم را سوه سره سا رگد ماد بش دصرد ی بش سم هتسد ۳۵ ۱۳۳/۷۳ 
فرق بین تمام و کمال و مراد از امر به اتمام حج صسصسپسسسسسس«سسسپسپسپسسسسپسس<س<«سسسسسسسسسسسسسآآ 

بحث روایتی (در ذیل آیات حج و شان نزول و بیان آنها) س+پصد<-۸<۸۸<<ظ<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<س۱۳ 

بحث روایتی دیگر (در باره حج تمتع و نقد و بررسی تحریم آن بعد از رسول ال (صلی اه علیه و آله) صسصسدبسسسسسس<<<سسسسسسس 
روایاتی چند از طرق اهل سنت در باره حج تمتع بسب+-سسسسسس<س<س<س<س<س<<سسسسپپآمز 
دلائلی که در روایات برای تحریم حج تمتع (پس از پیامبر" ص) اقامه شده و نقد و رد آنها مد مب مه مس دب مب بمب سا دج 2 ۶2۷/2[ 


اشتفال خیرات رسول اتله هی ال غلیو آلببانیت ات اي ناش شدای ایس بای سق اری )هام یاو سول ری ال علیدو الق را کف .۱۷۱ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۰۴ تا ۲۰۷ ۸( 
اشاره باس تا اتب تاد داب تلد بت تاد تال قاجب عیب اجکی دت د نگ دبع ید عبات دک دبک لاد سب کت تا تایه داب هستاد سبک د ات کج 2و3 ان دی بت سب ماس تاد جات دک - 11/۵2[ 
ترجمه آیات دب و بت تیب ده ی 2 وت ی با یت ی یت تب کی تسه ی ی ی بت 22 ۱۲۵ 
بیان آیات کم با دی تج ی یک ود ی مه و 223-2 11 

تقسیم مردم از نظر صفات و ذکر احوال و خصائص منافق ویو هو ناو سب موف جک وی وفع مه نو یاه تیه سوه سا و اه یمه وه دس تساه بخ ی دس 1۷[ 
دسته ای دیگر از مردم (در مقابل منافق) تست ات ات ات مت مت ات ات سکس تسم هت ۳ بت تما ره یمراط بت تس با اک تب هب سم هس سم 2 ۰2 ٩‏ ۷ [ 
بحث روایتی (شامل روایاتی در باره شان نزول آیات یاد شده) صس«««««««<«<«<«<«<«<-<س۱ 

سوره البقره (۲): آیات ۲۰۸ تا ۲۱۰ هم ی و اج ی فا کب ی ی ۳ ۱ 
اشاره ی ابر هس دک ده کب جع هب ند کب یداع دک مگ عبات امش بای هتم بت دید ای اتب ده ک دیع عم ععاد م ع دب شاد دیع لد دب سک بت نیبب 12۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


توجییی لیف هر و کین فان طراهی کد افمال حنوی راب خاوند سکن دم > 
بحث روایتی (پیرامون مراد از آیات یاد شده) مد ده دم دم دم سم ده در مد دم مه هم مه مه مه دمم سم هم 


بحث روایتی دیگر (پیرامون رجعت) --۰ 


تفسیر آیه:" هل ینظرون ..." و آیات مشابه آن در روایات ائمه اهل بیت (علیه السلام) بر سه وجه ایب دی ییاباب سیب 


مساله رجعت و رد بر منکرین آن و 


روز ظهور مهدی (علیه السلام) و روز رجعت و روز قيامت مراتب مختلف یک حقیقت هستند سس 


سوره البقره (۲): آیات ۱۲۴۲۱۲ اک جاح بت مک ایا اطع سارت جع یک ی اک بجعت 2ج 


بیان آیات عبرت گرفتن از سر گذشت و سرنوشت بنی اسرائیل و اشاره به علت انحراف کفار جات جع عبت 3 تمد بجع بای یت جرج ها دی 


سوره البقره (۲): آیه ۳۳ تلا یت دی دمم ده ات دا هه ی هه هه بل دم ید مهبم ی یت دی یط مب ی دی هد دی اه مب یه بت هد ی مش 


انسان از روحی و بدنی تر کیب شده پصسصسصدس<س<س<<<<««س+س+س+«-««-«-«--س_<_<_-_ 


شعور حقیقی انسان و ارتباطش با اشیا ود تج نومه حو رو هیودا و وود یسرم وه جع مگ وه طاسب بح وی 


دانش های عملی انسان را ای یی کت اس بتک ریک سای کت تب سای تسا کت ترس و سک سب ی رس ات ون مت کرت میت نمسای دج 


انسان هر چیزی را جهت انتفاغ استخدام هی کتد ی 


انسان به مقتضای طبیعتش مدنی است وج بیع کب شخ بات که مد اد هت با اد همه مد یط که هت دش ها ما متس 
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پدید آمدن اختلاف میان افراد انسان سس تزع وس بر جات تساه تا با جتو بای ماب بت مارم بسا یاجب ساپ تکریاد با یکت با سید بن هپس تایب اد مایب یاب بای یبد یعیدب 2 2 1:۲۳ 
راه های اعمال قانون در جامعه هی موه و بو سح نت بت و ی اتکی یت 2 ]و 
تنها راه صحیح رفع اختلاف راه دین است رم سم سم مس سم سم مس سم مس سم مس سم ام سم مس مب هم مب مج ما 2 ۴[ ۲ 
اختلاف در خود دین ات عبط بای مت سک کت یا کیک شیم خی کون د > 2 سا عرش رگ کت که دم تب هی تسام یوگ ایس خن دم بای سک مه یت ۲۱ 
انسان بعد از دنیا ستسسس<<ظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظس ۱ 
معنای کلمه" امت » ريشه و موارد استعمال آن ت جوو ب جج مه بجو بت خجه صو ست یلجت مه یک مت یسب یسم ند یه تا یتست مد ده تسب ساب یگب نیمه بل سبط ۴۳۹۰ 
بیان مراد از امت واحده بودن انسانها و اشاره به پیدایش دو اختلاف در میان آنها کت ره هه ها یی یا ی که یه هد ید کشت ۲۲۲ 
تقشیرهاهع هتگی یی کان اش اند واشه وتقی وی نبا ره 
نخستین کتاب آسمانی کتاب نوح علیه السلام بوده است هم مد سم سم سم مه سم دم مب دم دمم سب مس دم مس م2 ۱6 ۲ ۱۳ 
اختلاف در دین به وسیله علما و از بغی پدید آمده است ای ام نیع ات بای بای بت سای دا دب یداه ده وب وت وه با سک سس با نس هه 2۵ ۷۲ ۳۱۲ 
فطری بودن دین با غفلت و اشتباه منافاتی ندارد -«پب-- سپس 
نکانی که از آیه شریفه" کاق التاس مه واجَة" استفاده می شود 1 
عنایت خدای تعالی به رفع اختلافات انسانها و هدایت بشر بسوی کمال از راه بعث انبیاء (علیه السلام) 7 
تقریر دلیل و برهان برای نبوت عامه سم رد مس دم سم ام رم ام سم سم سم رم همم سا مس سم سم مس رم سم سا رم ما با سم مس سا ام ام اس مس م2 ۱۳۲۳۳ 
به حکم عقل و تجربه راه رفع اختلافات انسانها منحصر در تفهیم الهی از راه وحی و نبوت است یک تیب 2 ۳ 
(نکته ششم) دین اسلام که خاتم ادیان است برای آخرین مرحله کمال انسان تشریع شده است هت و باس هسب ق وی بت ید مسجت و یشب ی ۲۲۵۱2۵ 
شبهه شریعت اسلام قابل انطباق با همه اعصار نیست و پاسخ بدان 9 
گفتار در عصمت انبیا (علیه السلام) مه ی 1 
اشاره ی( 
عصمت انبیاء (علیه السلام) از خطا در تلقی و در تبلیغ وحی یذ 
عصمت انبیاء (علیه السلام) از معصیت. و ذکر آیاتی که بطور مطلق بر عصمت انبیاء (علیه السلام) دلالت دارند ا موی سم بسن ۲۳۲ 
سبب و منشا عصمت انبیاء (علیه السلام) نیرو و ملکه نفسانی آنها است نه عامل و سببی خارج از وجود ایشان ۱ 
گفتاری در نبوت ما ات تس اب با اه ماما با اک امه سک ابا ماما اب همه ایا تست با هیاسمه هم تست ان 1۷/۹۳ 
اشاره سس سس( ۱ 
معنای" رسول" و" نبی" و فرق آن دو 0/۰ 
انبیایی که در قرآن از آنان یاد شده است دک ی دی و مب ۱۲۱۳۹ 
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بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آیه" کان الناس ..." و پیرامون نبوت و مسائل آن) 


بحث اجتماعی (در باره نبوت و پاسخ به شبهات و اشکالات) 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


تعداد اثبیاه و اثبیای اولو العزم سس 


استدلال امام صادق علیه السلام برای نبوت عامه که 


روایتی مشهور در باره عدد انبیاء و رسل و کتب مرسله ۰ ۰۰ ۵2 2 ۰۰۰ ۱ 


۱۱ ۲ 


۷ ۰ لل ۰ 1 
روایتی در باره مراد از رسول و نبی و اشاره به نسبت بین آن دو بت 


رفع یک شبهه در باره خاتمیت رسول اسلام صلی ال علیه و آله و دا میدس 
روایاتی در باره انبیای اولو العزم (علیه السلام) یچ از 


معنای اولوا العزم و اقوال متعدد در باره انبیای او لوا العزم رابتعا رجا جرد جرج 


روایتی از املم صادی (علیه السلام) حال بر اننکة. شریعت: محمدی (صلی اللّه علید و آلن) کامل 


(در باره نبوت عامه از جهت آثر آن در کمال یابی انسان) سب اس سس ما سم سا سس ما مس سس سس سس سا سر 


غفل عملی و لحساساث فظری انسان بفون دعوت اثبیاه (علیه السلام) کنایت تمی, کند 


فازیفت فاگ طلی ی سوه فی اشان او ریاد هک باقع و کسال یی کی مانهب 


رابطه هدایت الهیه و دعوت نبویه با هدایت تکوینیه ی 


آثار تکوینی هدایت دینی و در اصلاح جوامع بشری و تاثیر متقابل عمل و نفس در یکدیگر --- 


اشاره به اقسام اجتماعات بشری و اینکه تنها میتوان از تربیت دینی امید خیر و سعادت داشت 


رابطه دعوت انبیاء (علیه السلام) با فطرت انسانها متخ مج وه سوه که هس ی تج بش واه عم توت نو روط او زگ 


بطلان گفتار کسی که در صدد توجیه طبیعی مساثئل نبوت بر آمده است 1 


پاسخ به این شبهه که مساله ثبوت آمری خارق العاده و از فطرت همگاتی بیگانه است ات 


توضیحی در باره عصمت انبیاء (علیه السلام) در پاسخ به یک شبهه یبن مهو 


توضیحی در باره عصمت انبیاء (علیه السلام) در پاسخ به یک شبهه که یاو ین 


ترین شرایع است سا مس سس سم ما ما سا سا ما مس سس سا ما ما ما سا سم سا اس ما ما سس سم مر 


شعور باطنی انبیاء (علیه السلام) یعنی وحی مانند شعور فطری همکانی تغییر و تاثیر پذیر نیست ی 


نتایجی که در این مبحث به دست آمد سک سرب جع دب رس تهب هه با 
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سوره البقره (۲): آیه ۲۱۴ ۱ ۲۲ 
اشاره تس یی کر مج مت ی مه ای تحص ی نب ۱۲2 
ترجمه آیه سم عم سم سم رم عم سم سم سم عم سم سم سم دمم 2 ۷/۳ ۱۳ 
بیان آیه سم مه مد مه سم مس هم دم سم مس هم مس سم سم مس سم مس سم همم سم مس سم مه سم مد دم مس دم مد مس سس ۳ ۱۳ ۱۳ 

(در باره ثبات و تسلیم در برابر سختی ها و فتنه ها که امت ها بدان مبتلا میگردند) تشن طخ و هه خعه وه د هت هی شا دق ۱۲۱ 
بهشت رضوان و قرب رب العالمین در گرو تحمل سختی ها است و سنت الهی در میان امم گذشته در بین امت اسلام تکرار خواهد شد (تکرار تاریخ) سس ۲۷۵ 

سوره البقره (۲): آیه ۲۱۵ هت هو تم جب ی و کبک ده ده کی ی و هی ده بت ده ی ی که ره دج ۲۱۷۸2۵ 
اشاره اه مت سر هه که ماه مه ارس تارج ی کچ کر ۳ مه سا که رطس ری مه سره مه سمش چم هه که ار سب هه سب ۳ که مه هه دای 2ب ۲۱۷/۵۵۳ 
ترجمه آیه دم رم سم سم دم مس سم سم دم مس سم هم مس مب سم سم دم مس مب مد دم سم مب دم مب دم دمم مج 2 ۱۷/۸ ۱۳ 
بیان آیه (در باره انفاق) ار ار رم رم رم رم رم سم رم سم سم مس سم عم مس عم عم ما مب مج 2 2 ۳۷۴/72 

توضیح نکته ای که در عدم انطباق جواب با سوّال (در آیه) نهفته است و رد وجوه نادرستی که در این مورد گفته شده است ی هش دای بو مق مه سس سب ی ۲۱۷ 
مواردی از آیات قرآنی که در آنها یکی از فنون بلاغت که انتقال از مطلبی به مطلب دیگر است به کار رفته است مس سم مب مب مد ام مب مب ۶ 1۳ 
بحث روایتی (در ذیل آیه شریفه مذکوره و شان نزول آن) صسصسسس<<<<<<<<<<<<<<<<<< ‏ 

سوره البقره (۲): آیات ۲۱۶ تا ۲۱۸ صیخشت یت ی بصن هی ۱۳۳ 
اشاره دص ی رس سای اس سای اب کب هه هد سس مس سای سس یا دق سب اهب هو یه دا دای ماع ید هد سا هد طبر یاس مج سرت صا ماساج ‏ ع ع اس دس ای تاد با اج سا بط 2 ۱۳۸۳۶ 
ترجمه ایات رم دمم دمم دم عم عم سم هم هب مب هب سم مب سم مب سم سم سم سم سم دم مه دم مد دم دم مگ ۱۳۸ 
بیان آیات تا یم اج دج سره مد رف مج کته مرت قمع جر جع ما مج مجاهم رم بط جرد ام ری سا کج مرک رح دج در يم با ۵ ۱۳۸۸ 

اشاره و 
چرا جنگیدن و قتال بر مومنین کره و گران بوده؟ رم سم رم سم سم سم عم همم سم دم سم مج ۱۳/۷/72 
معنای کلماتی چون" عسی" و" لعل" در کلام خدای سبحان ...<< 
سوال در باره جنگ در ماه حرام و پاسخ آن پ-جپصسپدپس<««««««««««««<<<<<<<<<<<<<<سسسسسس۷ 
گفتاری پیرامون حبط 2 
اشاره طسوت مود هو وک سب دبس اتود توح وب بوک جوا دوف وب عوتو ب ععت و شید پیب بوگ بب سداد دید بجاو بیج دموا سو ایو جع و2 |۲۹ 
معنا و آثار حبط اعمال و بیان اينکه مراد از حبط ابطال مطلق اعمال (عبادی و معیشتی) است ام مج مب مج مب مب مب مت 2 772 ٩‏ 7 
بی اساس بودن نزاع در اینکه آیا اعمال شخص مرتد تا حین مرگ باقی است يا به محض ارتداد حبط می شود مس سا باس با سم ات اد اد اب ۴ ۷٩‏ 
بررسی مساله تاثیر اعمال نیک و بد در یکدیگر (احباط و تکفیر) ب۰آأآ<<<<<<< ‏ 
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مساله اصلی در مبحث احباط و تکفیر زمان و مکان استحقاق جزای اعمال است ۱1۱ 
قول صحیح در مساله احباط و تکفیر با توجه به مساله زمان و مکان استحقاق جزا بای وب ایب بت بای تیه بو ریبک با یب با سب ی بای ی یب یبای یبای ۲۱۸ 
گفتاری پیرامون احکام اعمال از حیث جزا وم رم مرجم سم سم سم رم سم سم مرجم ام رم ام ام مس مج مس مد مسج ٩0/۸72‏ 1۳ 
اشاره به اعمال نیک و بدی که به انحاء مختلف در یکدیگر اثر می گذارند پ+++««««««««««««««««<<<<<<< 
نظامی که از لحاظ پاداش و کیفر اعمال بر اعمال حاکم است مفایر نظام طبیعی اعمال است ۱ 
اختلاف بین این دو نظام نه تنها مخالف مبانی عقلی نیست بلکه مبتنی بر احکام کلیه عقلائیه است ب-«س.سسسسس«_«___س ۳ 
بیان عدم اختلاف و تعارض بین دو دسته آیات مربوط به جزای اعمال هس ی بات دب یتایح شب دی يقاب با و تط اد سای رت تدم تلبت شوم بان شکب بت سرت ۵۶ ۱۳ 
مراد از نفی علم از مجرمین در دنیا و آخرت جع 2 هت وه و 2 22 ۸22 +۱۲ 
گفتاری از امام غزالی پیرامون نقل اعمال (از شخصی به شخص دیگر) و : 
اشکال بر کلام غزالی سم همم سم سم سم سم سم عم سم عم همم سم عمجم مب دمم 2 7[ ۳ 
محفوظ بودن اعمال و تجسم آنها -بص+بصسسسسسسسسسسسسسسسسسس۰۰۰۰۰۰۰س<سسسن 
وجود ارتباط بین اعمال انسان و حوادت خارجی این جهان سم سم سم سم سم سم سم سم مج سم سم مس مد مج تج 2 7 1 ۲۳ 
نتایج اعمال نیک و بد افراد و جوامع در این عالم پ-پب--بسسس<<<سسسسسسس زو 
اعتقاد به تاثیر اعمال انسان در پیدايش حوادث عمومی به معنای انکار نظام علیت در جهان طبیعت نیست وب ی سح او سر با شم با رت و سس یس ۶[ 1۲ 
عوامل سعادت و خیر بر عوامل شقاوت و شر غلبه دارد تج سب بای تاه تایه یس سای را معط باب اد سرد ساب یات برع بای 2 سا سیب بط 22 ۱۱۹ 
به علت محدود بودن فکر و درک انسان» غلبه خدایی برای اکثریت مردم مجهول است | 
غلبه معنویات غیر غلبه جسمانیات است سم سم عم مس سس سم عم عم عم دمم همم 2 7 ۱۳ 
موّمن در هر حال منصور و غیر مغلوب است و حق در دنیا هم در ظاهر و هم در باطن غالب است هجو عمج وه متاه ع اه مه کب مد که موم میمصت ۱۳۲۶ 
اقوال و افعال نیک (حسنات) منطبق بر حکم عقل هستند رم سم رم سم مس سم همم ما م2 2 ۳ 7 ۱۳ 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته) دج مت دض یج دود و و بو و سابع بت وه بو بو دب با تسد ی عباوت ید ی بیع سیب ی ند دج وی ۲۲۲ 
سوره البقره (۲): آیات ۲۱۹ تا ۲۲۰ کی ی ۲۱/۰ 
اشاره ( 
ترجمه آیات بای مج مود هی یود ایا سب د یمد با دنادب با هی تیاه اب سب بجاو بوک سوت دهعت عب مت باب ده تیا ب چا یاج هدع د سدع عیسو ی باه بیج هید ج ۲ ۳ 
بیان آیات ید یه ی بت سایات جی ابا اه متا دعب با اد ی ولد وه کی ای قا دبا ده سس دیع بات دب ایام بیجن سب ها ودک اد دتم با با ایام مد اي تیوک مرب لت 1۳۰۲۳2 
معنای خمر و میسر و ذکر چگونگی بازی میسر یز 
معنای" ثم" و بیان مضرات جسمانی و اخلاقی میگساری 9۹ 9 سس 
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تحریم تدریجی میگساری توسط شارع مقدس اسلام اک اه 

رد سخن بعضی از مفسرین که گفته اند آیه سوره بقره صریح در حرمت شراب نیست. رم رم سم سم رم مس مج مت 2 ۱۳۳ 
شرح بقیه مفردات آیه شریفه رم ار رم رم رم رم رم سم سم رم رم عم ام عم عم مس مب م2 2 ۴ ۳ ۱۳ 
معنای عفو در" یشتلوتک ما ذا بْفون قل افو .." موه مه کی که مس و دک جح وی تفه هه ی ک دس[ 

دو نکته در آیه: ۱- تشویق مردم به تفکر پیرامون حقاتق وجود ۲- عدم رضایت به تقلید و اطاعت کور کورانه اجب 2 ۲۲۶ 
ترخیص در اختلاط سر پرستان و اولیای ایتام با ایتام. متضمن مساوات بین تمام ممنین است. ی دب بای یبود ماد ات یت سا اسب پمپ تساج پگ ههد تا ۳۹/2 ۳ 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته مربوط به شراب و قمار انفاق و سرپرستی ایتام) ۰جص++++«+««««<<<<<<<<<س<سسسس<س<سسسسسسسسسسسآن ‏ 
سوره البقره (۲): آیه ۲۲۱ رم مر سر رم سم مر رس رم مس مس مر رم رس رم سم سم سم رم رم سم سم مس مس رم رم مج ام مج سم مج 2 2 ۷۴۶ 1۳ 
اشاره ما اس 
ترجمه آیه و 
بیان آیه ما شک رو تخس رش کاس مس دیب ای ند سم سکس مه سس مره سر بش رک وبا تنم تسه سا 5 او دب شش دی سس فد هه مسب وی ۳ 1۲ 
اشاره با 
معنا و مراتب شرک و موارد استعمال کلمه " مشرک" و" کافر" اه ات سم یبن تاونس فا رک تب کی شیب قبسا ی تسه ان تب بسن ۳۸ 

در قرآن کریم کلمه" مشرک" بر غیر اهل کتاب اطلاق شده و اطلاق آن بر اهل کتاب ثابت و معلوم نیست مد مه سا دادم اد 2 2 2 ۱۳۹۴۶ 
ظاهر آیه شریفه تحریم ازدواج با زن و مرد بت پرست است نه ازدواج با اهل کتاب ی 
عدم تعارض و عدم وقوع نسخ بین آیات سوره بقره و آیات سوره مائده و ممتحنه ام ام اما ام ار مد سا اد رد مد ساب مد سا 22 22 ۱۳۴۷ 
ملاک شایستگی در طرف ازدواج ایمان است نه مزایای اعتباری دیگر هو تس رت تیا که بو ده هه وی نو یز ون وس ی 1۳۹ 
بحث روایتی (در شان نزول آیه شریفه) ماد ماه ود هش دودح ول دوخ وت که دص ح وه اج ده عبت موه بح کاوسم مک هه که مه م که وج موب مخت و« عع اعد ۱۳۵۶ 
سوره البقره (۲): آیات ۲۲۲ تا ۲۲۳ ی( 
اشاره .سب 
ترجمه آیات مر هر سر مر مر رم رم سر مر رس مر رم سم سم رم رم رم ره مر مر رم رم رصم عم مس سم مس مد م2 2 22 (۵ ۳ 
بیان آیات اش بو بدا تساه عاجاس جایات خابرد ای سس ی رده لعج بابک چاه اه اجاک تا ریب ایک مب ساکع جاجاس جاک بات یاه با دجاسم دی جاح درد (۵ 1۳ 
اشاره (آ۳<«<(<سآسشسشسشسشس<*أ*آآآآآآظس 
آراء طوائف و مذاهب مختلف در مساله محیض و رعایت اعتدال در نظریه اسلام در این باره سا ان عیام ان سر تک که هت مرس باه اب سم و دی کاب مق با 172۳۳ 
معنای طهارت و بررسی منشا پیدایش مفهوم طهارت و نجاست در بین مردم اس تام یسوط یو مه ات تسب داي و مگ بط اه یم یام ده زد 3 ۱۳۵ 
کلماتی که بر طهارت و نجاست مادی و معنوی دلالت دارند. و اينکه اسلام هر دو قسم طهارت و نجاست را معتبر شمرده است بجع اج دای ماع مک جع دک ۶ ۱۲ 
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اسلام دین توحید است و تمام فروع آن به همان اصل بر می گردد. اصل توحید طهارت و بقیه معارف آن نیز طهارتها هستند هت ی ی ی ی تک ۱ 
حاصل کلام در معنای جمله" زنان شما کشتزار شمایند" سر سر ار رم رم رم سم رم سم مد مس مج 2 2 1۳۶ 

امر به ازدواج و تناسل و دیگر دستوراتی که مربوط به زندگانی دنیوی است به امر به عبادت و ذکر خدا منتهی می شوند | 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته مربوط به حیض, طهارت ...) و ره ار سر سر سر رم مر رم مر رصم رم سم رم سم سم رم مج 2 1۳ 
اشاره ۱۳۶ 
این حالت نفاق نیست وج مس بسن یهت یی نمی زجب بل ههبج مجافب میج مب باه وب ستاو یب تط یمد جابت ناوت زپ ودب دج یس سین ده یه ۱۱8 

سوره البقره (۲): آیات ۲۲۴ تا ۲۲۷ بعش کدی یم کی دک و # و هد مت دش ششک یی دقن ده ره ده دش دج سیخ ی جک امد کی که هدع دی < ۶2 ۳۲/۷۵2 
اشاره و ۱۳۱۷ 
ترجمه آیات ماج وی > بش میت دص ج یوب دم دک دم شب مگ وگو عد جط و سکع مکی سل سیب یمد تسد جبد # یج سوک بش ویب گسب سا لکد چیه بط و -2 ۰ ۲۷۷ 
بیان آیات ی یم هش تون و ساسا هواس ای ی ی تاه هک اور ی سا سوام عم تک سک مات تسرد بخ ری ۱۳۱۶ 
اشاره ۱۳۷ 
آثار سوء روانی و اجتماعی سوگند بسیار سس سم دم سم سم سم ام مس سم مس سا مس سب مس سم مب رب مب بمب مج ماج سم 2 ٩‏ ۱۳۷ 
معنای" کسب" و فرق آن با" اکتساب" ۰« 9 «-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«-«_«-«_«-_«-_«_«_«-_«_«_«-_«_-_-__ 
گفتاری پیرامون معنای قلب در قرآن کریم رم رم رم سم سم عم سم عم عم رم سم سم عم سم مس رم سم عم ام 2 2[ ,۳ 
اشاره وک ی و ۱۳۸۱2۰ 
اشاره به کراهت سوگندهای لغو و بیهوده تیم سم ی ی یه و ی شخ یت یاس ما دس رب پیت نوی ی هم ی دای فیح عمط سب 101۳ 
بحث روایتی (شامل روایاتی راجع به قسم خوردن و ایلاء) << 
سوره البقره (۲): آیات ۲۲۸ تا ۲۴۲ ی اه ری سا اجب تس مه باس ی مک تسد سرت مرکا دید مرمع رسب بح وتات مخت مرجات یم عون کم رل کباب سیم تسس سس یت ۳۸ 
اشاره و 6 ۵ب ۳/۰ 
ترجمه آیات وت لا چات جیهم سید ساب اسب باب رب اهاط ساب چات شب چات ساط مایب دراب بارش باس ایا ساپاد شپت یاک اش باه اد درک با سا 2 اک دیاب یدح سس سم ادج ۳/۱۹ 
بیان آیات و ح ‏ ص موی ی جک سای دب برد سک سر یی کرو خی سک دی گت برد کر و بو ویک و یدب تا بر جع ۲۱۲ 
اشاره بو 3 و و 8 ۹ و ۳۹۲ 
اشاره به حکمت تشریع عده برای زن مطلقه رس رت هه تم رت که ات رس دس سا ما مد که هد مه ۳ بت اهاط بمب دس رسد سب ۰272 7 ٩‏ ۲۳ 
تکرار کلمه " معروف" در آیات طلاق نشانه اهتمام شارع مقدس نسبت به انجام این عمل به وجه سالم است جع عناق ی یایاده دک قرگ دی اسب 17۲2 

" معروف" از نظر اسلام و روش صحیح رعایت تساوی در قانونگذاری اسلام دص سر مس سر مر رصم سر مسر سر مسر سم مس سر سس مس مسر مس همع 2 ۷2 ٩‏ ۳ 
مراد از نگهداری زن به وجه معروف یا طلاق دادن او به وجه نیکو ی 
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لطائف و ظرائف دقیقی که در آیات طلاق به کار رفته است يد بدا مب مب ار اه هس بل کج ما یم با ی باه دام ام اد مج 


وجه اينکه در آیه شریفه به جای کلمه " والد»" مولود له" آورده شده است هه هت 


عقائد قبل از اسلام در باره زن شوهر مرده فک و یی شلع نع دی مت هفطن دج تجگ شم وش سوکت ومواتم اه تم موجه عطق دش خ وان جک نید باه صرق دق ام تفه 
تشویق مردم به احسان و فضل نسبت به یکدیگر در روابط بین خود هجوج چا عابا > جع جع اج سدع ای یس ۳ج سا وج سا اس چپ اجب چم 
کلماتی که بر انواع ادراکات آدمی دلالت می کنند. در قرآن کریم هتسباو هگ تب کی مگه سی بسب لو بمب تست مه یا مت وت ول زجلا بت دی نی گرد ده تب با بط 
در باره عقل و خردمندی انسان وش نت مد شک جر میا دم کدی دک رش ماخ هک 2 ناگ مج دک رگج شاد سوت 2 شود یم کب شب طخ هجو تساه تس قوس شرس مک سب ک دا ام ششک با هچ هس 2 کش 
در قرآن» مراد از تعقل ادراک توأم با سلامت فطرت است. نه تعقل تحت تاثیر غرائز و امیال نفسانی تفس و تست یت تب ی تسه که تن شب هت 


بحث روایتی (در ذیل آیات طلاق) سر سر سر رم رم سم سم سم رم سر سم رم عم سم عم سم سم رم سم رم مس مب 


حکمت تحریم رجوع بعد از طلاق سوم مومت رت ود ربکا وه مرن ره هن وم ی کر جر موه مج عم یج وج و دنه جوم تدم که بجو به سب بو 


در باره وقوع سه طلاق با یک لفظ یا در یک مجلس از نظر خاصه و عامه هرد 3و هاوگ تفر شتا میدن خی 6 مامتا تیه بو تلیاب ند 


روایاتی در مورد طلاق خلع و مبارات ی ی یف 
روایاتی در باره شیر دادن به فرزند و احکام أن و ۰ ی 
روایاتی راجع به عده زن مطلقه و شوهر مرده و 2 2 ۱2 ۱ عم( ۱ج رم ۶ ۱ بو ۶ 7 در رب 2۳ 2 22 3۳2 5 


مراد از" صلاه وسطی" در" حافظوا عَّی الشَّواتِ ‏ الّلاه الط" رتیت ی مس 0 ی کت 


بحث علمی (پیرامون زن» حقوق و شخصیت و موقعیت اجتماعی او از نظر اسلام و دیگر ملل مذاهب). ام سم سم سم سم مد مج مه 


زندکی زن در امتهای پیشرفته قبل از اسلام وهی یه یه مر وج بت وب جروج هجاوم ع هگ زد بخ نویه دوه وم ی 


زن در میان کلدانیان» آشوریان, رومیان و یونانیان قدیم مر هه سید بصع هی مهم کم هم ص رد سم و هه دی ده ش رهم لو خر مه سک ده هر دص 


وضع زن در عرب و محیط زندگی عرب. (آن محیطی که قرآن در آن نازل شد) بو دب وه ید مدوب ود برد وج وود سر دق 


نتایجی که از آنچه گفته شد به دست می آید بو و و وب و و دوع وت و 2 رت و وج دج و 


اسلام چه تحولی در امر زن پدید آورد؟ دج وه هد دب دب دح و باه تهج وج بیع هو ند 


و اما هویت زن در اسلام: بش کب بسا باتش ماع بت جات اجب 2 سب بات سم اس با مان شیر تب تس دب باب بسن اسب مهف جع بات باقع 


و اما و زن و موقعیت اجتماعی زن در اسلام ام سم سم سم سم سم مس سم سم سم سم همم سم سم مب همم مب 7 
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احکام مختص و احکام مشترک زن و مرد در اسلام د ‏ شس ‏ ت ا س ‏ ه بدضب ‏ ت ‏ س ت م ط ای اس ی یه سم بط که اب ی اه تب ی سس 


خبات اجتماخی شعاهتمتذا تم حرات مظلیق با خلشگاو قطرش اس هه و ی رد متاخ با 
فطرت در مورد وظائف و حقوق اجتماعی افراد و عدالت بین آنان چه اقتضایی دارد؟ ی کم ی 
معنای تساوی در مورد حقوق زن و مرد تشه وه کی ه ص ی سوه شوه و و اه هس کته تیه عیدب بش هط جع تخد تب مه پیت اس وس سح وس 
عدم اجرای صحیح قانون به معنای نقص در قانونگذاری نیست ی 
آزادی زن در تمدن غرب سس 


بحث علمی دیگر (در باره زناشویی و منشا طبیعی و فطری آن) سم سم مسر سم سم سم سم عم سم سم مس سم سم مس سم ام ام سم مه 


سوره البقره (۲): آیه ۳۳۳ 1 


بحث روایتی (در باره شان نزول آیه شریفه) ی ماب بو با سس جع یات برچ با سرا بلج اس ام یک بای جر تاج اج یبور تک برس دمص ی جر جک کچ بت بیج ات سر جر موق 


سوره البقره (۲): آیات ۲۴۴ تا ۲۵۲ ی ی 


بیان اتصال و ارقاظ آنات مذکوره و آهنگ کلی آنها هر ی وس ی سیک 


وجه مقید ساختن قتال و جهاد به قید" فی سبیل اللّه" و اشاره به معنای قرض دادن به خدا واه سوام و وگو ات تج وس وب باه 
معیار غلط بنی اسرائیل برای حاکم که موجب اعتراض آنها به فرماندهی طالوت شد مود مت ود مج مهو هزبس روبجم نب ختش یو 
علم به مصالح و قدرت بر اجرای آن, لوازم و شرائط زمامدار است نه شرافت دودمان و ثروتمندی 1 
افعال خدای سبحان حکیمانه و دارای مصلحت است و در عین حال باری تعالی محکوم و مقهور مصالح نیست تسین نع اي مس اوه ی ی وی یبای 


گفتاری در معنای سکینت - آرامش روانی در سایه ایمان- دهد ده ی ددع دا وه 
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بیان آیات ی ۰ 
اشاره یه یت یه ی توب یی یا اه ایدم هد نیج هی وک موه یت نتاس 
اشاره به پیروی جمعی اندک و با ایمان بر لشگری گران و بی ایمان» در داستان طالوت و جالوت 2 
استعاره از کنایه ای لطیف در:" رتّنا َفْرغْ نا را" نگ مگ هه گم کیت که شاب تهج مس وه تس 
توضیحی در باره دفاع و فطری بودن آن در ذیل" لژ لا َفع له لاس بَضهُم پتفض" 1 
گفته های سایر مفسرین در معنای دفع در آیه شریفه .سس 

بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته» مربوط به قرض دادن به خداء داستان طالوت مراد از سکینت ..) اش هبعش یسوط 

بحث علمی و اجتماعی (بررسی سه اصل تنازع بقاء انتخاب و تبعیت محیط در طبیعت و اجتماع و نظر اسلام در این مورد) .- 
اشاره هه بو هجو گر هو وه یس من مت ی وج موب مد بت او مد 
نظریه کلی فلسفی در باره سه اصل مذ کور صسصپدد«7۰- 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر اینکه آیه" لو اف له .." و آیاتی دیگر به دو اصل تنازع و انتخاب اشاره دارد تِِ 
رد آن گفته و توضیح بطلان استشهادات آن مفسر از برخی آیات قرآنی ۱/۰ 

بحثی در تاریخ و اينکه قرآن از چه نظر به آن اهتمام ورزیده است 0 
اشناره اه 
دو عامل مهم همواره در فن تاریخ دخالت کرده و موجب فساد و بی اعتباری آن گشته اند 3 
عوامل دیگری که در گذشته و در عصر حاضر موجب بد گمانی به تاریخ نقلی شده اند سا ام سا بدا مس 


امتیاز و اعتبار داستان هایی که در قرآن آمده نسبت به عهدین و کتب تاریخ جر رس سس پر ی بو مس جر رهب سم مب 


انبیا (علیه السلام) در عین حال که در اصل فضل رسالت مشترکند. از درجات مختلفی برخوردارند دم من 
اختلاف و درگیری بین مردم از جانب خود آنها و مستند به اختیار انسانها است 2( 
دو نوع فضیلت و برتری که بعضی از انبیا (علیه السلام) بر بعض دیگر دارند ۰ 
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اقوال مختلف در باره اينکه در آیه مراد از پیامبری که خدا با او سخن گفته کیست؟ ی ی 
اختلاف دیگر در معنای" رف بَعضَهُم دَرَجاتٍ" و مراد از بعض در آن یب نت بات ماما ات باه ال ابا اب تب ناملبم اک باه ماه ۶( 
گفتاری پیرامون تکلم خدای تعالی ماع شیر هه شود نم هم دک اه هو وس کاب شوه هو رس حا هه هجو دابا وت بش وگ ده هن شسود :۳ 
ویژگی های انبیاء (علیه السلام) و اخباری که ایشان آورده اند امور حقیقیه هستند و در بیان حقاثق الهیه مجاز گویی نشده است ایکا ام اش مشش همست مت ۵114 
حقیقت" کلام" و تعریف آن در عرف بنی آدم اج رم ار ره ام سم ام سم مرمع سم مس رم مس سم مد 2 2[ ۸۵ 
در قرآن کریم تکلم به معنای معهود بین ما از خدا نفی و حقیقت معنای تکلم در باره خدای سبحان اثبات شده است 0 
تکلم خدای تعالی مانند خلقت. احیاء اماته. رزق و هدایت از افعال زمانی خداوند است هک کح 0 
موارد استعمال لفظ " قول" در قرآن مجید .سس سسسبس<س<س«--<-2-2-2غ2ّْْ2ٍْغٍ-ٍ2-غ-ح(-2ح2خ2-ح-حجحجح-ح-«ِ۴‌(ِِ_ 
قول خدا در تکوینیات عبارتست از خود موجودات تکوینی سل 
قول خداوند در غیر تکوینیات و قول خدا با ملائکه و شیطان و کلام خود فرشتگان با یکدیگر چگونه است؟ دسس<<<< 
الفاظ دیگری در قرآن که به معنای" قول" و" کلام" نزدیک می باشد سم دم یط سم مس مس مش مس سم ما سم مس 2 2 ٩.2‏ 77( 
بیان حقیقی بودن استعمال لفظ" کلام" و" قول" در غیر موارد بشری بو عم دوه مگب دیدج وب یمه دجم دب تم ی سم ماس مد ود یب 2( ۵۲ 
دادن بینات و تایید به روح القدس در باره حضرت عیسی (علیه السلام) به نحوی خاص است هب دب کی ند تب بای هب2 ۵۳۲ 

سر پیچی کردن از انفاق کفر و ظلم است سسظظظظسسسسسسسسظظظظظظظظظظظظ<<<<<<<<+د ‏ 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته. وقوع اختلاف بعد از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) و روایاتی در باره تکلیم خدا) هون 
بحث فلسفی (در باره حقیقت کلام و مصادیق آن و بیان فلسفی متکلم بودن خداوند) ۳/۵۰۰ 
اشاره مت مس تم ی ی سم سس ی سس سم همم مه مس مت ی ی ام دزم سم سم مه سم سم همم تم مد مس سم مه مه دص تم میم ام فا سار همم مه( 
وجه تسمیه علم کلام و اشاره به اختلاف اشاعره و معتزله در باره قدیم يا حادث بودن کلام خدا ک ساج ا ساا سیخ حرش سوت درس که هزم ریس رهب ع ددع 7:2[ ۸ 
نزاع اشاعره و معتزله پایه و اساسی ندارد تیوه و بو بسح اه جک ی ور کیب وا هت کوک دی با دوعس سس ۹3 21 
سوره البقره (۲): آیه ۲۵۵ بجعت یتسد ود یو مود مج موه هدع یت با ی یبد ناد نادجو ی یی ی دبع بط بت ی ۵۵۵ 
اشاره ی ما ید ده ایو وگ برد دم دس مقس یوعد تسه باه ویدیو دب تس عبر تسده دب هه ۵2-3 ۵۵ 
ترجمه آیه ب-پسب-پس-سسسسسسسسسسسظ 
بیان آیه ست ‏ سر سر ره تم دم ی مس مس مس سر مه ۳ هم 2 همم هم مد سم ۳ مس مس ۳ مهس مه سم دمم سم ۳ مه سم سره سم سر ها ها اه مد با دا با 0 
اشاره ات با ید رم مد سا سا تس ام تم دی یم یم مدآ ی تاسیسات سا رد یت یام مر هه تست مت تب او یدصت اد مد اب( 
اقسام سه گانه زندگانی در آیات قرآنی ی ی شک ای دهع اج ای ام دنا یم سس فک ی ۵ 00 
اوصاف زندگی دنیا در قرآن و اشاره به حیات جاودانی آخرت -ُ_ُأ. 
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حد شفاعت هم با شفاعت زبانی منطبق است و هم با سلبیت تکوینی 
احاطه خدای تعالی بر آنچه که با شفیعان حاضر است و آنچه از آنها غایب است 
علم. هر چه هست از خدا است هم چنان که قوت و عزت و حیات منحصر در خدا است 


۰ - ۹ ۰ لل "۱ 
مراد از کرسی و وسعت کرسی خداوند در وسع کرسیه ... 


علت اينکه در دین اکراه نیست 
دلالت آیه شریفه بر اینکه اسلام دین شمشیر و خون و اکراه و اجبار نیست 
آیه" لا !کراة فی این .۰" با آیات وجوب جهاد و قتال نسخ نشده است 
معنای" طاغوت" و موارد استعمال آن 
چند قول در باره مراد از ظلمت و نور و اخراج از ظلمت به نور و بعکس 
بحث روایتی (در شان نزول آیه لا اکراة فی الدّین و روایتی در باره مراد از ظلمات و نور در آیه). 


سوره البقره (۲: آیات 2۲۵۸ ۲۶۰ 
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محاجه و مشاجره ابراهیم علیه السلام با نمرود. پادشاه زمان که مدعی الوهیت بوده ی کت شب اد باب تپ تاج مرج داب یبد 
دفع یک توهم در باره جمله " خدا به او (نمرود) ملک و دولت داد" سم سم مد 
توضیح احتجاجات ابراهیم (علیه السلام) و تناسب آنها با عوام فریبی های نمرود و انحطاط فکری مردم آن زمان 9 
ستمکاری علت محرومیت از هدایت است وب ی ی بر بت ی ات اس ما یس ری دی سر از ی یس ما تب ات سس مت 
گفتاری در باره این که احسان وسیله هدایت. و ظلم باعث گمراهی است 7 
با اینکه خداوند همه موجودات را بسوی کمال هدایت کرده چرا ظالم از این هدایت محروم است؟ ی ها اش هس دب ی با 


در امور اعتباری و تکوینی از هر امری آثار خودش بروز می کند ی 


دلالت بر هدایت کردن خدا و مراتب سه گانه هدایت در آیات مورد بحث یه یه داسجا مات اي تون یه یب ی 
وین ی ۰ ۳ ۳ ۰ ۰ ۰ ۶ 1 لل ۳ ۳ ۲ 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر اینکه مراد از موت در فاماته الله بیهوشی است. و رد آن 9 


مخ فتاه یمین که ضها زد را مترانه و سپس فده گرم ق‌ خیم خراقب اه تایه اشکالکتی گنه نز میرسه ی 


پیامبری که بعد از مرگ زنده شد. بعد از زنده شدن به صحت علم قبلی خود پی برد نه اينکه جاهل بود و علم پیدا کرد 


مراد ابراهیم (علیه السلام) از سوّال از چگونگی زنده کردن مردگان" ارنی کیف تحیی الموتی" 1۳ 


گفته برخی از مفسرین مبنی بر اينکه ابراهیم (علیه السلام) درخواست علم به کیفیت احیا را نموده نه دیدن آن را یت 
بی اعتباری آن نظریه و پاسخ به دلائل پنجگانه آن دم رم سم سا رم رم رم مس مس سم سم ما 
سوّال خداوند از ابراهیم (علیه السلام) و جواب ابراهیم:" قال أ و لَم تَْینْ؟ قال بلی ...۲ هم ی اش دی زب رت 


وجود خطورات نفسانی موهوم و منافی عقائد یقینی منافاتی با ایمان و تصدیق ندارد اس اس مب مب سب سب 
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در مشاهده و حس اثری هست که علم آن اثر را ندارد کر 
نکاتی که در پاسخ خداوند به درخواست ابراهیم وجود دارد اد اک یبود دی سای کم دی دس دوه اس با ای باب ایا یبا دب باس دام ین مایا تب ۶۲۱۲ 
بحث روایتی (در ذیل آیات محاجه ابراهیم (علیه السلام) و درخواست او از خدای تعالی و پاسخ حضرت حق به او ...) هم سای طسو مج اهب دب سیب مج ۳۲ 
سوره البقره (۲): آیات ۲۶۱ تا ۲۷۴ یه بای عم اه سسوم ع وه شاه مک دوه ساه ش عه دت سدع توا شمه که مه مه قمع دس کول هه نکسم دک م همع ۶۳۱ 
اشاره کر 
ترجمه ایات پ-پسب-ب-ب-ب-سسسسسسسسسسسپآسآسسس«ر 
بیان آیات تشد خر یط بات ربمت شب یسم کوک شخ دی دساف د باتش باتش سرت ده کیرد یربخ بخ جک گ ببس دعب سبت طرد عی ت دس جاکود شمسباد بت ۳۵ ظ 
گفتاری پیرامون انفاق دم مر دم سم دم دم سم سم مد سم هم سم سم دم سم دمم ۳ و 
اشاره م ب ‏ ب م ‏ م ‏ م م م م ‏ م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ‏ م م ‏ م م ب م ب ‏ م /۱ ۳ ۶2 
تعدیل روت هاء کم کردن فاصله طبقاتی. ایجاد برادری بین مسلمین و ... علل و اهداف تاکید شدید نسبت به انفاق است ی ی ی شاب مهد سس یوج ۷ ۳ ۶ 

از بین رفتن انفاق و شیوع ربا در بین مردم بزرگترین عامل فساد اجتماعی کنونی در جهان غرب است بپب-بپسسس«««««سسر 
توضیحی در مورد امثال و چگونگی تمثیلات قرآن کریم ین 
فوائد و آثار اجتماعی انفاق به قصد تحصیل رضای خدا . ین ات اي میت پیت اس نس توت سم اد تا تست او ی سوت توت دبای تا یی س میت ی توب جرب سای تب شب یت ۴( 2 
آثار سوء و مضرات انفاق بدون قصد کسب رضای خدا ری ات مس وت سره گر ده هبنش ی سم مزع ی یج مد ابید مد ۵۶ ۳ 

رد کردن سائل با زبان خوش و گذشت از بدی او از صدقه و انفاق همراه با منت و آزار بهتر است رم سم مس سم سم ام ام مج مب مب تب ۶ 

ریا کاری در هر عمل مستلزم نداشتن ایمان به خدا و روز جزا در آن عمل است ی و یسیع هبو مت 2 سب ۶۲ 
معنای" ابتَفاة مَزضاتِ ال" و وجومی که در معنای" تثبیت نفس" ذکر شده و بیان وجه صحیح در معنای آن 02 
تشبیه و تمثیل انفاق خالص و انفاق توأّم با من و اذی مش مس ش نی ی دتم جج هس ططه اس که ده کم کته تفج گ لس ج موم نومه له میت :۶۶ 
کیفیت مالی که باید انفاق بشود سم مس سس مس سس همم دمم دم مد مج دم مج مج ۳22 
ترس از فقر بر اثر انفاق اموال طیب و دلیسند. وسوسه شیطانی است ی 
خود داری از انفاق مال طیب باعث کفر به خداء اتلاف نفوس هتک اعراض, رواج جنایت و فحشا است ی ی | 
معنای" حکمت" ۶ 
چند نکته که جمله " و ما یمین ین آنصار" بر آنهادلالت دارد وج و فرص یط و یه سوه راوس ام واه بط وی کیت 22 
ترک انفاق از گناهان کبیره است و چون حق الناس است کفاره و توبه پذیر نیست ربمم سم مس دمم مد مب مد مب 2 
آثار و نتایج انفاق علنی و مزیت و فضیلت انفاق پنهانی هم رم سم رم سم سم رم مس عم سم 7 ۶ 
مژمنین تا آنجا که میتوانند تظاهر به فقر نمی نمایند و دست سوّال دراز نمی کنند ما رم رم ره مس مرس سم عم عم رم رم مسا مد مج دج 2 ۶۷/۳ 
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بحث روایتی «در ذیل آیات انفاق) ۱ ۰ ۱ ۱ ها وا ۰ ۶۷۱ 
در معنای اينکه خداوند به هر که بخواهد چند برابر اجر می دهد ام مس سم دمم مب سم دم مد دب مج ۴ ۶۱۷ 
رتاک یه رشابت فا پاش فا دا اتهام شیاه کی یلاله استقر و ققالی کنرآه خدا سگم باه هه ام ۶ 
معنای حکمت و روایتی در بیان اهمیت و منزلت عقل انسان مس مد سم دم دم سم مس سم سم سم دم همم سم سم مس سم مه سم سم سم ام سم سم مب مس هم مس[ رو 
بهتر است واجبات علنی» و مستحبات. پنهانی انجام گیرند سم سم سم سم سم سم مس سم مس عمجم دم سم ما مب دم سم مد مج 2 
ووایات در سورد آنکه آیس انیم تشقوی افولفو در باردامیر المومتیق علی علبه السلام رل شفه است: کج تسج مدب نف انیب ی مدرم سس 

سوره البقره (۲): آیات ۲۷۵ تا ۲۸۱ خی دک که دس تک هب ی هد ی ۶۸۱۱۷ 

اشاره و ود و ی و و هو عم ی و بت هس هت عم ۶۸۱۷۵۵۰2 

ترجمه آیات 2ب سیب جرا ییاد پیب پا دیب بسا سره برع گت نمکرت درب جاباد باقع بای ایاپ بسن ایک ناسا مریرت ابا بای دب ی یاب جریجاب رید باب وتاب باب رسد سب با بی دب جب وک دای وب دب جح ع وج ۶۷:2 

بیان آیات بررسی آیات تحریم ربا ب--صسصسصسصسسسپپپپپپ«««+++<س<س 
اشاره ج هی دش ی ریب شا ی مت ره وج یش مه باتش ی جرب گا مایب سره ات اه ماد دهاجم مد کی مربب هی راک هی ات سوم باه هش یره مه با یشیرق کل مد داعم یط ۶۱ 
در اسلام در باره هیچ یک از گناهان مانند ربا خواری و حکومت دشمنان دین بر جامعه اسلامی سخت گیری و تشدید نشده است ۰« 
معنای" مخبط" شدن انسان و منحرف شدن او از راه مستقیم و نظام عقلایی زندگی ماش کت یتست ماس یه پیب تس پیب مت ای سید ساب اماب تیب ۶ 
توضیح اینکه ربا خواری. مخبط و خارج از نظام صحیح زندگی است سوم توس و سم نت رگن ساسارب یجید یرب م بش ی اب وق بات نیس مس ۳3 
استدلالی قوی و بجا علیه ربا خواران با استفاده از سخن خودشان؛ در آیه شریفه رم رم رم رم عم عم مس سم مب ۶ 
پنج نکته در آیه: لین یلو الب .." ما میس مع سوب کی ای ی سک ۳ 7۱3 
آیه شریفه دلالت دارد بر اینکه بعضی از دیوانگی ها در اثر مس شیطان رخ می دهد رم عم رم رم مرجم سم سم مس مس مج مب 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر عدم امکان دیوانه شدن با مس شیطان سس دص سره سر مس همم سم ۳ ۳ مس مهم سم ی سم سم سم سم سم سم ۳ مد ٩‏ 

اشاره ی 

بیان نادرستی آن سخن و رد دلائل آن بام هب وس بت ع دول یو ید بت عب وب بت بو بط تهب تج تیاه بیط وتپ بت و وود توت 2۰ ۶٩‏ 
نادرستی گفته برخی از مفسرین که گفته اند تشبیه ربا خوار به جن زده بیان حال ربا خواران در روز قیامت است سس 
سخن صاحب المنار در رد نظر آن مفسران مس مج سم مر مس مج رم رم عم رم سم سم رم عم رم سم سم سم عم سم سم رم سم مج سم ام مج 2 ٩‏ 
به خطا رفتن صاحب المنار در بیان معنای تشبیهی که در آیه شده است ی ابیت بت چا ات ججا و سی ‏ اه ج ع عترع ات رت تعسو مج عبات تخت رم ۵ ۷۶ 
وجه تشبیه بیع به رباه نه بالعکس, در سخن ربا خواران:" قالوا انا الب مثل الّبا" دبس مس سس سس مس ام رس ام سره سم ره ره هه هه 2 2 ۳[ ۶ 
حرمت ربا و حلیت بیع و سایر احکام الهی تابع مصالح و مفاسد می باشد دح مه مس هه مس مه مهو ددع معا مه دس عم مه مس ماه مهم مس مه اعد 2222 ۶ ۷ 
جمله:" فْمَن جاءة مَوْعظة من رَیّه ..۰" در باره همه اعمال زشت قبل از ایمان و توبه است و شامل همه مسلمین در تمام اعصار می باشد ۳ 2 ۵ 
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معنای جمله:" و من عاد" و پاسخ به معتزله که برای ادعای جاودانگی هر مرتکب کبیره در آتش به این جمله استناد کرده اند وت یت یوب سجن ب بعا 2ععع ا و 
معنای جمله:" َمحَقْ له الزبا و بُزبی السَتَقاتِ- خدا ربا را نابود می کند و صدقات را نمو و زیادت می دهد" ۸ 

دو نکته در بیان آثار گناهان و زشتی ها در فرد و اجتماع و آثار شوم و ربا خواری در عصر حاضر ص-صسصسسسس<سس< 
بیان ضعف چند قول که در تفسیر جمله:" یَمحَْ له الّبا و یُزبی الشَدَقات" گفته شده است دح هقی 1712 
معنای جنگیدن ربا خوار با خدا و رسول (صلی اللّه علیه و آله) و جنگیدن خدا و رسول با ربا خوار و و ۳ 
بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آیات مربوط به ربا) سظظظظظظظظأأ<<<<<<<ظ<ظ<<<<<+«+۰ ی 
بحث علمی (تحلیل علمی ربا و مفاسد اجتماعی و اقتصادی آن با اشاره ای به: تاریخچه ملکیت قیمت گذاری. پول, معاملات ..) دک ی هی دص 1 
بحث علمی دیگر (گفتار غزالی پیرامون طلا و نقره (درهم و دینار) و معاملات ربوی در آنها ام اب رم سا سم رم سا چم مب دم 22 (۸ ۱۷۲ 
اشاره تججب و موه و روطب سب هی که ویو کب ج وج ویب وعج سب نوج وسته سدبت بش ودب بک تاوب پس سبایس سجب دط بو س ویس مسب هدوتس ۱۱۲/۶ 
اشکالاتی بر نظریات غزالی در باره طلا و نقره و مساله ربا تست یه کی یی ماو سا وس ی ای 3 3یج اس مه ان تسه 1۳۲ 
سوره البقره (۲): آیات ۲۸۲ تا ۲۸۳ مق ی سک وکسم یمسج سس کت فا تس همست ک وس ک سس مسی سطص مس سس ۱۱۸ 
اشاره ۱ 
ترجمه آیات مت مه شراب یه 5 هو نیت همع تا یهجوت بیس مینست ملع همست دی با مه ۹ کی بط ماد سب تسده نی بعش د یی 22 ۱/۲۲3 
بیان آیات بیان و توضیح دو آیه شریفه مربوط به احکام قرض و رهن -بپب-.-آآسسر 
اشاره سس ره مهس دک سس اه دس در ام ی رصع یس یه دسج سرب اب ساسا ما دیا »اه یج یاه یه تا باس ی یا دامع ها دس سس متام کج تباید باس ج بمب بط ۰22[ ۱۷۲۲ 
اتققاقه فک سین که او تضبله اتقو و تعامی ال شه است تست ۲ 1۲ 
سوره البقره (۲): آیه ۲۸۴ ۱ 
اشاره یدج و سا ییایح مت مدا وک وتف رده رهم هط هه شک بصعت هه تیه مس مه مج مسا سمزط مه یه که مهرد هش یاس سیب ۳۲ 
ترجمه آیه ببس ری 
بیان آیه ست مت هم سم یم سم سم سم سم ۳ 2 میم یم سم سم سم سم سم سم مد سم دم یم سم سم سم سم عم سم هم با مهم هم مه دم با ۳ 7 
اشاره همع سامت وس وگ سود عع سود طقس ددع گس مس موه نو ما واه مه ت وخ موه دایم دک مه هو مت اه همع ۱۳۴ 
توضیح معنای: و وا ما فی کم أَ تحْفٌ" و بیان اینکه خداوند انسان ها را به جهت احوال و ملکات نفسانی منشا اعمال محاسبه می کند یکیو بت ۱۳9 
قوال نادرستی که در تفسیر آیه:" ان توا ما فی أنیسکخ .۰" گفته شده است وه وه ده وه ی هه وی وج و وی ۱۳۱ 
بحث روایتی ی یسیع سا نمی کوب کوب هب میهد سای مادک نا جاک اه اقب باس مکی ناوج ۱۷۲۱ 
(روایات مختلف و معارضی که در باره نسخ يا عدم نسخ آیه:" ان تبدوا ...۰" آمده است ۹ 

نقد روایات مذکوره و اثبات بطلان قول به منسوخ شدن آیه کریمه" ان تبدو .۲ و ار ره رم رم ارم ام سم مس مسا رم مس مج دج 77 1/۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


حق خدا بر بندگان و حق بندگان بر خدای سبحان جح 2 2 و دک 2 2 دک دس 
تکلیف نکردن به آنچه که در قدرت و اختیار انسان نیست سنت خداوند در بین بندگان است هد میس دیب یم تا تس بعی و کت عمط م دی و دی کب بانب یگ ده بت دی بط 


خطازو سیان اد اختیار آدمی عازج اس ولی فسات فا و سیان اخقباری اس تفای ساسا سر مهن کی تساه تک وو ز ات6 وت ین 


دعوت عمومی بسوی دین توحید و جهاد در راه اعلای آن. اولین وظیفه موّمنین بعد از ایمان و اظهار عبودیت حق است -.سسسسسسسسسپ 
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ترجمه تفسیر المیزان (مکارم شیرازی) جلد ۲ 

مشخصات کتاب 

سرشناسه : طباطبائی» سید محمدحسین» ۱۲۸۱ - ۱۳۶۰. 

عنوان قراردادی : المیزان فی تفسیر القرآن. فارسی 

عنوان و نام پدید آور : ترجمه تفسیر المیزان/ محمدحسین طباطبائی؛ ترجمه ناصر مکارم شیرازی ... [و دیگران]. 
مشخصات نشر : قم:بنیاد علمی و فرهنگی علامه طباطبایی؛تهران:رجاء ۱۳۶۷. 

مشخصات ظاهری : ۳ 


شابسک : ۲۸۰۰۰ربال(دوره کامل) ؛ دوره:۹۶۴۶۲۸۶۳۵۶ + ج.۱(چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۱۲۸ ؛ ج.۲ (چجاپ 
هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۱۳۵ ؛ ج. ۳ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۱۴۲ ؛ ج. ۴ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۱۵۱ ؛ ج.۵ (چاپ 
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هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۱۹۴ ؛ ج. ٩‏ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۰۸ ؛ ج. ۱۰ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۱۶ ؛ ج.۱۱ (چاپ 
هفتم): ۹۶۴۶۲۸۶۲۲۴ ؛ ج. ۱۲ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۳۲ ؛ ج. ۱۳ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۴۰ ؛ ج. ۱۴ (چاپ 
هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۵۹ ؛ ج. ۱۵ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۶۷ ؛ ج. ۱۶ (چاپ هفتم):۹۶۴۶۲۸۶۲۷۵ ؛ ج. ۱۷ (چاپ 
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یادداشت : جلد ۱۲ کتاب حاضر توسط محمدباقر موسوی همدانی ترجمه و با همکاری انتشارات امیر کبیر منتشر شده است. 
یادداشت : ج. ۱. ۲۳ (چاپ هفتم: ۱۳۸۶) (فیپا). 

یادداشت : ج.۱۲ (چاپ اول: بهار ۱۳۶۳). 
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موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 
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شناسه افزوده : مکارم شیرازی ناصرء ۱۳۰۵ - مترجم 

شناسه افزوده : بنیاد علمی و فکری استاد علامه سید محمدحسین طباطبائی 
رده بندی کنگره : ۳۹۸/ط ۲۵م ٩۰۴۱‏ ۱۳۶۷ 
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ادامه سوره بقره 
سوره البقره (۲): آبات ۷۸۳ تا ۱۸۵ 
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با الذین نوا کیب علیکم ليام کما کت علی لین ین قیلکم لعلکم 7 َقو (۸۸۳ یام معشدُوداتِ من کانٌ منک 
ترضا آعلی تفر ین یمرو علی این وه ذیة طمام مکی من تلع خیرات و کر له و آن تضوموا یز 
لکم ان کم تعموت ۱۸۴۱ هر وعضان ی رل فیه رن خدق لاس و اب من دی و فان من شهت بنکم ال 
یه و تن کان عریضا از علی تفر ین آامأر بر له یک از و لا برد بکم اللخشر و لشکملوا له و کرو له 
علی ما مدا کم و کم کون (۱۸۵) 


ترجمه آبات 


ای کسانی که ایمان آورده اید روزه بر شما واجب شده همانطور که بر اقوام قبل از شما واجب شده بود شاید با تقوا شوید 
(۱۸۳). 


و این روزهایی چند است پس هر کس از شما مریض و یا مسافر باشد باید ایامی دیگر بجای آن بگیرید و اما کسانی که به 
هیچ وجه نمی توانند روزه بگیرند عوض روزه برای هر روز یکك مسکین طعام دهند و اگر کسی عمل خیری را داوطلبانه انجام 


دهد برایش بهتر است و اينکه روزه بگیرید برایتان خیر است اگر بنای عمل کردن دارید (۱۸۴). 


ی 1 
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و آن ایام کوتاه ماه رمضان است که قرآن در آن نازل شده تا هدایت مردم و بیاناتی از هدایت و جدا سازنده حق از باطل 
باشد پس هر کس اد بن ماه را درک کرد باید روزه اش بگیرد و هر کس مریض و با مسافر باشد بجای آن چند روزی از 
ماههای دیگر بگیرد خدا برای شما آسانی و سهولت را خواسته و دشواری نخواسته و منظور اینست که عده سی روزه ماه را 
تکمیل کرده باشید و خدا را در برابر اينکه هدایتتان کرد تکبیر گفته و شاید شکر گزاری کرده باشید-۱۸۵ 


بیان آیات 


ویژگی های ببانی آبات تشربع روزه 


سیاق این سه آیه دلاعلت دارد بر اینکه: اولا-هر سه با هم نازل شده اند برای اينکه ظرف (ایام) در ابتدای آیه دوم متعلق به 
کلمه (صیام) در آیه اول است و جمله (شَهرٌ رمَضانْ) در آیه سوم یا خبر است برای مبتدایی حذف شده که عبارت است از 
ضمیری که به کلمه (ایاما) بر می گردد. و تقدیر جمله (هی شهر رمضان) است و يا مبتدایی است برای خبری که حذف شده 
و نفدیرش " شهر ومضان هو الذی کب علیکم صیامه " است و یا بل از کلمه صیام در جمله ( کت عَلیکم الّیام) در آیه اول 
است. و به هر تقدیر جمله (شهَر رَمَضانَ) بیان و توضیحی است برای روشن کردن جمله (َبّاا ُودات) ایام معدوده ای که 


روزه در آنها واجب شده. 


پس به دلیلی که ذ کر شد آیات سه گانه مورد بحث به هم متصل, و نظیر کلام واحدی است که یکك غرض را دربر دارد؛ و 


آن غرض عبارت است از بیان وجوب روزه ماه رمضان. 


و انیا دلالت دارد بر اينکه قسمتی از گفتار این سه آیه به منزله توطثه و زمینه چینی برای قسمت دیگر آن است. یعنی دو آیه 
اول به منزله مقدمه است برای آیه سوم چون در آیه سوم تکلیفی واجب می شود که صاحب کلام اطمینان ندارد از اینکه 
شنونده از اطاعت آن سرپیچی نکند. برای اينکه تکلیف نامبرده تکلیفی است که بالطبع برای مخاطب. شاق و سنگین است. و 
به این منظورء دو آیه اول از جملاتی ترکیب شده که هیچ یک از آنها از همدایت ذهن مخاطب به تشریع روزه رمضان خالی 
نیست. بلکه در همه آنها به تدریج ذهن شنونده را به سوی آن توجه می دهد و به این وسیله استیحاش و اضطراب ذهن او را 
از بین می برد» و در نتیجه علاقمند به روزه می کند. تا با اشاره به تخفیف و تسهیلی که در تشریع این حکم رعایت شده و نیز 


با ذ کر فوائد و خیر دنیوی و اخروی که در آن است» حدت و شدت دلخواهی و استکبار او را بشکند. 


و بهمین جهت بعد از آنکه در جمله:" 1 آموا کیب علیکم لیام + مساله وجوب روزه پر مسلمانان را خاطرنشان 
کرد. بلافاصله فرمود ۳ کما کیب عَلی لین من یلک" "و فهمانید که شما مسلمانان نباید از تشریع روزه وحشت کنید. و آن 


را گران بشمارید. چون این 


ض :۳ 
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حکم منحصر به شما نبوده بلکه حکمی است که در امتهای سابق نیز تشریع شده بود. لک ئْقون؛ یعنی علاوه بر اینکه 
عمل به این دستور همان فائده ای را دارد که شما به امید رسیدن به آن ایمان آوردید» و آن» عبارت است از تقواء و علاوه بر 
اين؛ این عمل که گفتیم در آن امید تقوا برای شما هست. هم چنان که برای امتهای قبل از شما بود» عملی نیست که تمامی 
اوقات شما را و حتی بیشتر اوقاتتان را بگیرد بلکه عملی است که در ایامی قلیل و معدود انجام می شود (اناما شش دودانش) 
آری نکره (و بدون الف و لاحم) آمدن کلمه (ایاما) دلالت بر ناچیزی ایام دارد» و در اينکه ایام را به وصف معدود توصیف 
کرد خود اشعاری است به اهمیت نداشتن آن» هم چنان که همین توصیف در آیه: " و شرََةُ من بَخس راهم مَعْدوده" (۱) 


علاوه بر اینکه ما در تشریع این حکم رعایت اشخاصی را هم که این تکلیف برایشان طاقت فرسا است کرده ایم و اینگونه 
افراد باید به جای روزه فدیه بدهنده آنهم فدیه مختصری که همه بتوانند بدهند. و آن عبارت است از طعام یک مسکین. 


"فمَنْ کانّ ملکغ مریضاً َو علی مرمُر- تا جمله- یه طعامُ مشکین " و وقتی این عمل هم خبر شما را دربر دارد و هم تا جایی 
که ممکه بوده رعایت آسانی آن شده خر شما در این است که بطوع و رغبت خود روزه را بیاورید» و بدون کراهت و 
سنگینی و بی پروا انجامش دهید. " فمَنْ تَطوْ خیرا هو یر له " برای اينکه عمل نیک را بطوع و رغبت انجام دادن بهتر است» 
از اینکه به کراهت انجام دهند. 


بنا بر آنچه گفته شد زمینه گفتار در دو آیه اول مقدمه است برای آبه سوم که می فرماید: 


فمَنْ شهد منکم اهر فلیصَ مه" الخ و بنا بر این پس جمله:" کیب لیم الضیامْ " در آیه اول جمله ای است خبری که می 
رام از تفن بخ خعلقی تشر دنه له آینگه در شمیت له تکلیی: کردمبافاه آنطیی کهاعر آبهشرشی با نها انیت 


2 


آمنوا کیب عَلیکم الْقصاص فی الْقثللی " (1) و آیه " کیب علیکم |ذا حض ر آع کم الْموت ان ترکک یرالیه للواِیّن و 


رین " (۳) تکلیف کرده چون هر چند در هر سه آیه تعبیر به (کتب عَلیِکم) آمده» لیکن بين 


۳ 


۱-و او را (یوسف را) به بهای ناچیزی» درهمی چند فروختند. " سوره پوسف آیه ,۲" 
۲- ای کسانی که ایمان آورده اید برای شما در باره کشتگان قصاص مقرر شد. " سوره بقره آیه ۱۷۸" 
۳ بر شما مقرر شد هنگامی که مرگ یکی از شما فرا رسد اگر مالی بجای گذارد برای پدر و مادر و خویشاوندان وصیت 


کند ۲ سوره بقره آبه ۱۱۸۰ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


قصاص در مورد کشتگان- در آیه دوم- و وصیت به والدین و اقرباء- در آیه سوم» و بین مساله صیام- در آیه مورد بحث فرق 
است» و آن این است که قصاص در قتلی امری است سا زگار با حس انتقام جویی امری است که دلهای صاحبان خون تشنه آن 
است صاحبان خون به حکم غریزه و طبیعت نمی توانند قاتل عزیز و پاره تن خود را زنده و سالم ببینند» و نمی توانند این معنا 
را تحمل کنند که نسبت به جنایتی که به ایشان شده بی اعتنایی شود. و همچنین وصیت و سفارش والدین و خویشان که 
مطابق با حس ترحم و شفقت و رأفت به ارحام است» آنهم در هنگامی که می خواهد بوسیله مرگ برای همیشه از آنان جدا 


شود. 


پس قصاص و وصیت دو حکم مقبول بطبع» و موافق با مقتضای طبیعت آدمی است. و انشاء آن احتیاج به مقدمه و زمینه چینی 
ندارد به خلاف حکم روزه که عبارت است از محرومیت نفوس از بزرگترین مشتهیات و مهم ترین تمایلاتش» یعنی خوردن 
و نوشیدن و جماع» که چون محرومیت از آنها ثقیل بر طبع و مصیبتی برای نفس آدمی است. در توجیه حکمش ناگزیر از این 
است که قبلا- برای شنوند گان- با در نظر گرفتن اينکه عموم مردمند و بیشتر مردم عوام و پیرو مشتهیات نفسند- مقدمه ای 
بسک درا تان راعاا بلاق ساژه کا نف یلیر [خ شون مد سوت است هکنآ کت عایکم 


لصا " الخ و و 


و علیکم اذا عضو کم ارت " الخ انشاء حکم انستاو وخایی 4 سا خی دنه حلای و مت علیکم 


الضَیامْ" تا آخر دو آیه که مشتمل بر هفت فقره است و خبر می دهد از اينکه بعدها چنین حکمی انشاء می شود. 
علت تعبیر به" يا لین منوا 


یا با الذین منوا ...۰" اینگونه خطاب (ای کسانی که ایمان آورده اید) به منظور توجه دادن مردم به صفت ایمانشان است؛ و 
گرنه می فرمود: (ای مردم) لیکن خواست بفهماند با توجه به اينکه دارای ایمانید باید هر حکمی را که از ناحیه پرورد گارتان 
می آید بپذیرید هر چند که بر خلاف مشتهیات. و ناسا ز گار با عادات شما باشد. 


در اینجا ممکن است بپرسی: علت این تعبیر در آیه مورد بحث روشن شد لیکن این معنا روشن نشد که چرا همین تعبیر در 
ابتدای آیه قصاص آمده ولی در آیه وصیت نیامده؟ در پاسخ می گوئیم: علتش این است که حکم قصاص هر چند مطابق 
میل و طبیعت آدمی است لیکن در عصر نزول آیه. مسیحیان با آن مخالف بودنده و آنها عفو را بر قصاص ترجیح می دادند» و 
لذا لازم بود در توجیه حکم قصاص در میان ملت اسلام ایمان ملت خاطرنشان گردد و گفته شود ایمان شما شما را محکوم 
می کند به اینکه احکام الهی را پپذیرید» هر چند که دیگران مخالف آن باشند و در آیه وصیت چون چنین مخالفتی در کار 


نبوف آن آبه به خطاب (با ایها الذین آمنوا) آغاز نشد. 


ص: ۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۱۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


" کیب عَلیِکم السَیامْ کما کت علی این من فلکم " کلمه کتابت معنايش معروف است. لیکن گاهی کنایه می شود از 
واجب شدن عملی؛ و یا تصمیم بر عملی و یا قضای حتمی که بر چیزی رانده شده که در آیه:" کت اللهُ لأعبنْ آنا و زشلی " 
(۱) کنایه از قضاء حتمی» و در آیه:" و نکب ما قَدَمُوا و أثارََغ " (۲) کنایه از عزیمت و قضاء حتمی است و در آیه " و کتتنا 


علِهم فیها آن لس بالفْس " (۳) کنایه از وجوب و وضع قانون و جعل حکم قطعی است. 
معنای لغوی" صیام" و" صوم" و منظور از" الذین من قبلکم" در آیه شریفه 


و کلمه (صیام) و کلمه (صوم) در لغت مصدر و به معنای خودداری از عمل است. مثلا صوم از خوردن و صوم از نوشیدن, و 
از جماع و از سخن گفتن و راه رفتن و امثال آن به معنای خودداری از آنها است. و چه بسا در معنای آن اين قید را اضافه 


کرده باشند. که به معنای خودداری از خصوص کارهایی است که دل آدمی مشتاق آن باشد. و اشتهای آن را داشته باشد. 


صاحب این گفتار گفته: معنای صوم در اصل لغت خودداری از خصوص چنین کارهایی بوده» و لیکن بعدها در شرع در 
خصوص خودداری از کارهای معینی استعمال شده و آن هم خودداری از طلوع فجر تا مغرب و توأم با نیت است و منظور از" 
لین من فلکم " امتهای گذشته و قبل از ظهور اسلام است. امتهای انبیاء قبل چون امت موسی و عیسی و غیر ایشان است. 


چون هر جا که در قرآن کریم این کلمه به چشم می خورد معهود همین معنا است. البته اين به آن معنا نیست که جمله " کما 
کیت غلی این من فلکم " در مقام اطلاق از حیث اشخاص است و می خواهد بفرماید: تمامی تکک تک امتها روزه داشته اند 
و نیز به آن معنا نیست که بفهماند روزه اسلام شبیه روزه امتهای پیشین است» پس آیه شریفه نه دلالت بر این دارد که تمامی 
امتها بدون استثناء روزه داشته اند» و نه دلالت دارد بر اينکه روزه همه امتها مانند روزه ما مسلمانان در خصوص رمضان و از 
ساعت فلان تا ساعت فلان و دارای همه خصوصیات روزه ما بودهء بلکه تنها در این مقام است که اصل روزه و خودداری را 


در امتهای پیشین اثبات کند. و بفرماید: امتهای پیشین هم روزه داشته اند. 

روزه در ادبان و اقوام دیگر» و بیان فلسفه و حکمت عمده روزه در اسلام 

و مراد از جمله: (لذینَ من قیلکع) الخ امتهای گذشته دارای ملت و دین است البته 
ص: ۶ 


اب فلا فشاد رانده که من و رسولانم غلبه خواهیم کرد. " سوره مجادله آیه ۲۲۱ 

۲- می نویسیم آنچه از پیش فرستادند» و آنچه اثر که از دنبال دارند." سوره یس آیه ۱۲ 

۳- و بر ایشان (بنی اسرائیل) نوشتیم که شخص در مقابل شخص است (یعنی اگر کسی دیگری را کشت اولیاء مقتول حق 
دارند قاتل را بکشند و جان او برابر مقتول است.) " سوره مائده آیه ۴۵" 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


همانطور که گفتيم نه همه آنهاه و قرآن کریم معین نکرده که این امتها کدامند چیزی که هست از ظاهر جمله: (کما کیِب) 
الخ بر می آید که امتهای نامبرده اهل ملت و دین بوده اند که روزه داشته اند» و از تورات و انجیل موجود در دست یهود و 
نصارا هیچ دلیلی که دلالت کند بر وجوب روزه بر این دو ملت دیده نمی شود. تنها در این دو کتاب فرازهایی است که روزه 
را مدح می کند» و آن را عظیم می شمارد. و اما خود یهود و نصارا را می بینیم که تا عصر حاضر در سال چند روز به اشکالی 


مختلف روزه می گيرند» یا از خوردن گوشت و يا از شیر و یا از مطلق خوردن و نوشیدن خودداری می کنند. 
و نیز در قرآن کریم داستان روزه زکریا و قصه روزه مریم از سخن گفتن آمده است. 
و در غیر قرآن مساله روزه از اقوام بی دین نیز نقل شده هم چنان که از مصریان قدیم و بونانیان و رومیان قدیم و حتی وثنی 


های هندی تا به امروز نقل شده. که هر یک برای خود روزه ای داشته و دارند» بلکه می توان گفت عبادت و وسیله تقرب 


بودن روزه از اموری است که فطرت آدمی به آن حکم می کند» که بحثش خواهد آمد ان شاء له 


و بعضی گفته اند که مراد از جمله (لْذینَ من فَیلکغ) بهود و نصارا و یا انییای سابق است» که بر طبق هر یک از اين دو قول 
روایاتی هم آمده» ولی روایاتی است که خالی از ضعف نیست. 

مد ۱۱ 

لعلکم تتقون 


روزه در ادیان و اقوام دیگر و ببان فلسفه و حکمت عمده روزه در اسلام 


وثثی ها (همانطور که اشاره شد) به منظور تقرب و ارضای آلهه خود و در هنگامی که جرمی مرتکب می شدند به منظور 
خاموش کردن فوران خشم خدایان روزه می گرفتند. و همچنین وقتی حاجتی دا شتند به منظور برآمدنش دست به این عبادت 
می زدند و این قسم روزه در حقیقت معامله و مبادله بوده؛ عابد با روزه گرفتن احتیاج معبود را بر می آورده تا معبود هم 


حاجت عابد را برآورد» و با او رضایت این را به دست می آورده» تا این هم رضایت او را حاصل کند. 


ولی در اسلام روزه معامله و مبادله نیست. برای اينکه خدای عز و جل بزرگتر از آن است که در حقش فقر و احتیاج و یا تاثر 
و اذیت تصور شود و سخن کوتاه آنکه خدای سبحان بری از هر نقص است. پس هر اثر خوبی که عبادتها داشته باشد. حال 
هر عبادتی که باشد تنها عاید خود عبد می شود نه خدای تعالی و تقدس, هم چنان که اثر سوء گناهان نیز هر چه باشد به 


خود بند گان برمی گردد " ان أَحسْم سم لنفسکم و ِنْ اسان لها" (۱) این معنایی است که قرآن 


ص: ۷ 


۱-اگر نیکی کنید به خود یکی کرده ایده و اگر بدی کنید نیز به خود کرده اید. " سوره اسراء آیه ۷" 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


کریم در تعلیماتش بدان اشاره می کند. و آثار اطاعتها و نافرمانی ها را به انسان بر می گرداند انسانی که جز فقر و احتیاج 


چیزی ندارد؛ و باز قرآن در باره اش می فرماید: " يا یا لاس ماقرا ای الله و اه ملع " (۱). 


ورف مارضن روز همین بر گشعن آکارراطاعت به انیا زا دز سا (عاکو کفوی) بای کرهم من فزناسهه فافتاه ورژه تفر 
است. و آن خود سودی است که عاید خود شما می شود و فائده داشتن تقوا مطلبی است که احدی در آن شکک ندارد. چون 
هر انسانی به فطرت خود این معنا را درک می کند که اگر بخواهد به عالم طهارت و رفعت متصل شود و به مقام بلند کمال 
و روحانیت ارتقاء یابد» اولین چیزی که لازم است بدان ملتزم شود این است که از افسار گسیختگی خود جلوگیری کند و 
بدون هیچ قید و شرطی سر گرم لذت های جسمی و شهوات بدنی نباشد» و خود را بزرگتر از آن بداند که زندگی مادی را 


هدف پپندارد» و سخن کوتاه آنکه از هر چیزی که او را از پرورد گار تبارکک و تعالی مشغول سازد بیرهیزد. 


و این تقوا تنها از راه روزه و خودداری از شهوات بدست می آید. و نزدیکک ترین راه و مثرترین رژیم معنوی و عمومی ترین 
آن بطوری که همه مردم در همه اعصار بتوانند از آن بهره مند شوند» و نیز هم اهل آخرت از آن رژیم سود ببرد» و هم شکم 
با رگان اهل دنیا عبارت است از خودداری از شهوتی که همه مردم در همه اعصار مبتلای بدانند. و آن عبارت است از شهوت 
شکم از خوردن و آشامیدن و شهوت جنسی که اگر مدتی از اين سه چیز پرهیز کنند» و اين ورزش را تمرین نمایند. به 
تدریج نیروی خویشتن داری از گناهان در آنان قوت می گیرد و نیز به تدریج بر اراده خود مسلط می شوند. آن وقت در برابر 
هر گناهی عنان اختیار از کف نمی دهند» و نیز در تقرب به خدای سبحان دچار سستی نمی گردند» چون پر واضح است کسی 
که خدا را در دعوتش به اجتناب از خوردن و نوشیدن و عمل جنسی که امری مباح است اجابت می کند. قهرا در اجابت 


دعوت به اجتناب از گناهان و نافرمانی ها شنوات و مطیع تر خواهد بو این است معنای آنکه فرمود: لک من 


۳ آیام مَعْدُوداتِ " منصوب آمدن کلمه (ایام) بنا بر ظرفیت و به تقدیر کلمه (فی) است. و این ظرف (در ایامی معدود) متعلق 
است به کلمه (صیام» و ما در سابق هم گفتیم که نکره آمدن ایام و اتصاف آن به صفت (معدودات) برای این است که 
بفهماند تکلیف نامبرده ناچیز و بدون مشقت است. تا به این وسیله مکلف را در انجام آن دل و جرأت دهد و از آنجا که ما 


در سایق.] 
ص: ۸ 


۱- هان ای مردم شما همان محتاجان به خدائید» و خدا همانا بی نیاز است. " سوره فاطر آیه ۱۵ [...] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


گفتيم ای که فان اانق رل فیه ان " الخ بیان ایام است. قهرا مراد از ایام معدودات همان ماه رمضان خواهد بود. 
گفتار بعضی از مفسرین عامه در باره" ایاما معدودات" و رد آن 


بعضی از مفسرین گفته اند: که مراد از ایام معدودات روزه مستحی سه روز در هر ماه و روز عاشورا است. و بعضی دیگر 
گفته اند: ایام البیض یعنی سیزده و چهارده و پانزدهم هر ماه و نیز روزه عاشوراء است» که مسلمانان و رسول خدا ص در این 
ایام روزه می گرفتند. آن گاه آیه شریفه " هر رَمضانّ الّذی أرل فیه الق آَن " الخ نازل شد. و روزه های چند روز نامبرده نسخ 


گردید» و برای همیشه روزه رمضان واجب گشت. 


صاحبان این دو قول هر کدام به یک دسته روایات وارده از طرق اهل سنت و جماعت تمسکک کرده اند» روایاتی که صرفنظر 


از سندء در بین خود تعارض دارند» و بهمین جهت قابل اعتماد نیستند. 
دلیل عمده ای که د ضعف این قول را روشن می کند دو چیز است. 


اول اینکه: روزه همانطور که دیگران هم گفته اند یک عبادت عمومی و همگانی است. و اگر منظور از آیه شریفه مورد بحث 
آن بوده باشد که اینان گفتند. قطعا تاریخ آن را ضبط می کرد و دیگر اختلافی در ثبوتش پدید نمی آمد و بهمین دلیل نسخ 


آن نیز ثابت می شد و کسی در آن اختلاف نمی کرد و می بینیم که اینطور نیست. و در هر دو قسمت اختلاف شدید هست. 


علاوه بر اینکه ملحق شدن عاشورا به سه روز در هر ماه و وجوب يا استحباب روزه آن بعنوان یک عید از اعیاد اسلامی از 
بدعت هایی است که بنی امیه (لعنهم ال آن را ابداع کردند» بدین جهت ابداع کردند که در آن روز در واقعه کربلا ذریه 
رسول خدا ص و اهل بیت او را از بین بردند. مردانشان را کشتند و زنان و ذراری ایشان را به اسارت برده اموالشان را غارت 
کردند» و از خوشحالی و مسرت آن روز را مبار ک شمرده. برای خود عید گرفتند» و روزه آن را تشریع کردند تا از روزه 
گرفتن آن روز برکت بگیرند. 


و باز بهمین منظور برای روزه آن روز فضائلی جعل کردند. و برکاتی تراشیدند و احادیثی (به این مضمون که عاشورا یکی از 
اعیاد اسلامی است» و بلکه از اعیاد عامه ای است که حتی مش ر کین جاهلیت و یهود و نصارا هم از زمان بعثت موسی و عیسی 
آن را پاس می دارند) جعل کردند» در حالی که هیچ یک از این مضامین درست نیست. نه بهود عاشورا را عید می دانسته و 
نه نصاراه و نه مردم جاهلیت و نه اسلام» چون عاشورا نه یک روز ملی بوده تا نظیر نوروز و مه رگان عید ملی و قومی بشود و 


نیز در آن روز هیچ واقعه ای از قبیل فتح و پیروزی برای ملت اسلام اتفاق نیفتاده» تا نظیر مبعث و 
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میلاد رسول خدا ص روزی تاریخی برای اسلام باشد و هیچ جهت دینی هم ندارد تا نظیر فطر و قربان عیدی دینی باشد» پس 


عزت و احترامی که بنی امیه برای عاشورا درست کرده اند عزتی است بدون جهت. 


دلیل دوم: بر ضعف این قول این است که آیه سوم از آیات مورد بحث یعنی آیه: (شَهْر رَمَضانَ) الخ سیاقی دارد که با نازل 
شدنش جدای از دو آیه دیگر نمی سازد؛ تا ناسخ آیه های قبل باشد: چون ظاهر سیاق این است که جمله (شَهّرٌ رَمَضانْ) خبر 
باشد برای مبتدایی که حذف شده و یا مبتدایی باشد برای خبری که حذف شده. که توضیحش گذشت در نتيجه بیانی 
خواهد بود برای جمله: (َیّاما َدُودات) و با در نظر گرفتن این معنا هر سه آیه کلام واحدی خواهد بود» که غرض واحدی را 


دنبال می کند. و آن عبارت است از واجب بودن روزه ماه رمضان. 


و اما اینکه کلمه (شهر تضانّ) مبتداء و جمله: الیل فیه امن" خبر آن باشدء هر چند نظریه ای است که آیه شریفه را 
مستقل از ما قبل می کند. و بنا بر آن آیه شریفه صلاحیت آن را دارد که به تنهایی نازل شده باشد لیکن صلاحیت آن را 
ندارد که ناسخ آیه قبلش باشد برای اینکه میان ناسخ و منسوخ باید منافاتی باشد و میان اين آیه و آیه قبلش هیچ منافاتی 
نیست. تا این ناسخ آن باشد با اينکه گفتیم در نسخ باید منافات و تباینی در بین باشد. 


مَعْدودات) الخ ناسخ آیه اول یعنی آیه: (کیب عَلیِکم الضیامْ) است. به اين بیان که قبل از اسلام روزه بر نصارا نیز واجب بوده 
ولی نصارا در آن کم و زیاد کردنده تا بالاخره بر عدد پنجاه روز قرار گرفت. آن گاه خدای تعالی برای مسلمین روزه رمضان 
را تشریع کرد پس رسول خدا ص و مسلمانان در صدر اسلام و قبل از تشریع روزه رمضان همان روزه پنجاه روز مسیحیان را 


می گرفتند و آیه اول هم همین را تشریع کرده» می فرماید شما مسلمانان نیز همان روزه مسیحیان را بگیرید؛ ولی آیه دوم 


ضعیف تر از اين قول. گفتار جمعی دیگر است. که از کلماتشان بر می آید که خواسته اند بگویند آیه دوم یعنی آیه: (یاما 


وقتی نازل شد حکم آیه اول را نسخ کرد چون فرمود روزه در چند روز معینی واجب است. 


و وجه ضعیف تر بودن این قول از قول قبلی این است که همه ایرادهایی که به وجه قبلی وارد بود بر آن وارد است» علاوه بر 
اینکه متمم بودن آیه دومی برای اولی روشن تر از متمم بودن سومی برای دومی است. و نیز روایاتی که اين قائل قول خود را 
مستند به آنها کرده جعلی بودن و مخالفتش با قرآن و با سیاق آیه روشن تر از مخالفت روایات قول اول با آیه است. 


فقن کال ملکغ مریضاً و علی ترفر فده من آیّام خر" حرف فاء در ابتداء آیه می فهماند که مطلب آیه نتيجه و فرع آیه قبل 
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(کیب عَلیکم) الخ» و نیز (َبماًمَدُودات) الخ» و معنای مجموع آن چنین می شود: روزه بر شما واجب شده و نیز عدد معینی 
در آن رعایت شده و همانطور که از اصل روزه رفع ید نمی شود از عدد آن نیز صرفنظر نمی شود پس اگر در ایام رمضان 
عارضه ای چون مرض و سفر پیش آید که حکم وجوب روزه را در آن ایام معدوده یعنی ایام رمضان بردارد از اين ایام 
معدوده صرفنظر نمی شود. و باید به همان عدد در سایر روزها روزه گرفت. و اين همان حقیقتی است که آیه سوم (و شُکملوا 
ده الخ تخعرشی انوس له( نا مَعدُودات) الخ همانطور که به بیان گذشته معنای تحقیر و ناچیز بودن ایام را افاده 


می کند. این معنا را هم افاده می کند. که همین عدد ناچیز رکنی است که در غرض و حکم روزه ماخوذ شده است. 


کلمه (مرض) به معنای خلاف صحت و سلامتی است و کلمه (سفر) از ماده (س-ف- ر) گرفته شده» که به معنای کشف 
است و گویا سفر را از این جهت سفر می خوانند که مسافر برای بیرون شدن از وطن از خانه اش منکشف و ظاهر می شود. و 
گویا اينکه فرمود: َو علی ترقر) و مانند کلمه (مریضا) نفرمود (مسافرا) برای اشاره به این معنا بوده که آن مسافری روزه اش 
مقر کنر ال تا رما اقصه در ک (عا کنی ک ور سوه روش هر فان اقا رت 
چنین کسی قبلا مسافر بودهء و فعلا مقیم است» و روزه اش صحیح است) و نه در آینده (مثل کسی که می خواهد بعد از ظهر 
حرکت کند که چنین کسی روزه آن روزش صحیح است). 


روزه بر مسافر و مریض حرام است» نه مباح 


بیشتر دانشمندان و علمای اهل سنت گفته اند: از آیه: "فْمَنْ کانْ ملکم مریضاً و غلی سَفْر فده من آیّام آحر" الخ, استفاده می 
شود که مسافر می تواند روزه نگیرد» نه اينکه روزه گرفتن برایش حرام است» پس مریض و مسافر هم می توانند روزه 
بگیرنده و هم اینکه افطار نموده به همان عدد از روزهای دیگر سال روزه بگيرند. 


کاس حرف شم هه یا یفام هقی ام کم( کین فرش وا باه ای دزی دز 
شاه رال ورازایکرد) سعت زنستو تخت ری از طامر آتا نی اند کافرهی وان تایه دررهان رز 
بگیرند و اين معنا از ائمه اهل بیت علیه السلام نیز روایت شده و مذهب جمعی از صحابه از قبیل عبد الرحمن بن عوف؛ و 
عمر بن خطاب؛ و عبد له بن عمر؛ و ابی هریره؛ و عروه بن زییرن نیز همین است؛ پس جمله نامبرده حجتی است علیه علمای 


نامبرده از اهل سنت. 


ایشان برای توجیه نظریه خود چیزی در آیه تقدیر گرفته گفته اند تقدیرش " فمن کان مریضا او علی سفر فافطر فعده من ایام 


اخر" است» یعنی هر کس مریض يا مسافر باشد. و به همین جهت افطار کرده باشد به همان عدد از روزهای دیگر روزه بگیرد. 
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و این تقدیر دو اشکال دارد» اول اينکه اصولا- همانطوری که گفته اند تقدیر گرفتن خلاف ظاهر است. (وقتی گوینده ای 
سخن می گوید تمامی کلماتی که در افاده منظورش دخالت دارد در کلام خود می آورد؛ و چیزی را نگفته نمی گذارد) مگر 
آنکه به اتکاء قرینه ای که در کلامش هست یک کلمه را حذف کند. چون یقین دارد خواننده یا شنونده با وجود آن قرینه 


می فهمد که فلان کلمه حذف شده است و اما بدون قرینه دست به چنین حذفی نمی زند. 


اشکال دوم اینکه: به فرضی که تسلیم شویم و قبول کنیم که کلمه (فافطر) در آیه حذف شده تازه این کلام هم دلالتی بر 
رخصت ندارد (کدام شنونده ای از عبارت "و هر کس مریض یا مسافر باشد و افطار کرده باشد در ایامی دیگر روزه 
بگیرد " می فهمد روزه در سفر و مرض جایز است؟) آری نهایت چیزی که از عبارت " فمن کان مریضا او علی سفر فافطر " 
در این مقام (که به گفته سایر مفسرین نیز مقام تشریع است) استفاده می شود این است که افطارش گناه نبوده چون جایز 
بوده» البته جواز به معنای اعم از وجوب و استحباب و اباحه» جوازی که با وجوب و استحباب و اباحه می سازد و اما اينکه به 
معنای سومی یعنی الزامی نبودن افطار باشد به هیچ وجه لفظ آیه بر آن دلالت ندارد؛ بلکه باز هم بر خلاف آن دلالت می 


کند. چون قانونگذار حکیم در مقام تشریع خود هرگز در بیان آنچه باید بیان کند کوتاهی نمی کند. و این خود روشن است. 


۳ لین یه یه طعامْ مشکین " کلمه (یطیقون) از مصدر اطاقه است. و اطاقه همانطور که بعضی گفته اند به معنای 
ان شم بای خد یواست لایر یت فا تاره ی رانا که رو 6 ور 
اتتا نش میرف رو نی ای خه و کی نی و ای اس که کی ووتو ی انش مفت دا قباطم 
کلمه (فدیه) به معنای بدل و عوض است و در اینجا به معنای عوض مالی است. که همان طعام مسکین یعنی سیر کردن یکث 
مسکین گرسنه است از غذایی که خود انسان می خورد. البته نه آن غذای ساده ای که گاهی می خورد و نه آن غذای لذیذی 
که باز گاه گاه می خورد. بلکه از غذای متوسطی که غالبا استفاده می کند؛ و حکم این فدیه نیز مانند حکم قضای روزه 
مریض و مسافر واجب است. چون تعبیر (و ی این تعبیری است که وجوب تعبینی را می رسانده نه تخیری و نه رخصت 


را. 
بیان عدم وقوع نسخ در آیات روزه و رد قائلین به وقوع نسخ در این آبات 


بعضی از مفسرین گفته اند جمله نامبرده نیز رخصت را می رسانده و سپس نسخ شده چون خدای سبحان در اول» همه مردم را 
که می توانند روزه بگیرند مخیر کرد بین روزه گرفتن و کفاره دادن از هر روز به طعام یک مسکین؛ چون مردم در آن ایام 
عادت به روزه نداشتند» بعدها که رفته رفته عادت کردند این آبه به وسیله آبه: " فمَنْ شهد ما نکم اهر فیضَفه " الخ نسخ شد. 


۳۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بعضی دیگر از همين مفسرین گفته اند: تنها نسبت به اشخاص توانا نسخ شد و قرار شد حتما روزه بگیرند» و اما مثل پیر زن و 
پیر مرد سالخورده و زن حامله و زن بچه شیرده آیه نسخ نشدء و حکم جواز افطار و فدیه دادن باقی ماند. 


و به جان خودم اینگونه تفسیرها بازی کردن با قرآن و پاره پاره کردن آیات آن است» و اگر خواننده عزیز در آیات سه گانه 
روشن دارد. آن گاه اگر این کلام واحد و پیوسته را با نظریه این مفسرین تطبیق دهد خواهد دید که دیگر آن سیاق پیوسته را 


ندارد» جملاتش با یکدیگر متنافی است» اولش آخرش را نقض می کند» یک جا می گوید: 


(کتب علیکم الصَیاغ) روزه بر شما واجب شده دنبالش می گوید آنهایی که می توانند روزه بگیرند می توانند افطار نموده به 
جای آن طعام دهند. و در آخر می گوبد: روزه بر همه شما واجب است تا حکم آخری ناسخ حکم فدیه نسبت به خصوص 
قادران باشد. و حکم فدیه نسبت به غیر قادران به حال خود باقی بماند. با اينکه در آیه شریفه بنا بر این تصویر حکم غیر 


قادرین اصلا بان نشده است. 


مگر اینکه کسی بگوید کلمه (یطیقونه) قبل از نسخ شدن به معنای قدرت داشتن است. و بعد از نسخ به معنای قدرت نداشتن؛ 


و سخن کوتاهاينکه با بر اين باید جمله: "و عی لین بطق" الخ که در وسط آیات قرار گرفته ناسخ جمله: (کیب علیکم 
الصَیامْ) در اول آیات باشد. که با آن تنافی دارد» آن وقت این سورال پیش می آید که چرا بدون هیچ علتی حکم ناسخ را مقید 
به کسانی کرده که توانایی ندارند. 


و نیز لازمه این تفسیر این است که جمله: ‏ فمَنْ شهد منْکم السَهر یمه" تتها ناسخ حکم کسانی باشد که قادر بر روزه اند» 
نه آنهایی که از روزه عاجزند با اینکه ظاهر عبارت ناسخ مطلق است. هم قادر را شامل می شود و هم عاجز راء علاوه بر اینکه 
اصلا منسوخ شامل حکم عاجز نبود» تا ناسخ بخواهد آن حکم را برای عاجز باقی بدارد» و این تالی فاسدها فاحش ترین تالی 


فاسد‌هایند. 

حال اگر علاوه بر نسخهایی که از آقایان برای تو خواننده عزیز نقل کردیم» نسخ های دیگری که در باره این سه آیه ذکر 
کرده اند اضافه کنی؛ آن وقت تفسیری عجیب خواهی دید و آن نسخ ها این است که گفته اند جمله: (شَهرٌ رَمَضانَ) ناسخ 
جمله: (َیاما مَغدودات) الخ است. و جمله (َیّاما مَدودات) هم ناسخ جمله (کیب عَلیِکم الضْیامٌ) است. 


(بد نیست دوباره نسخ هایی را که آقایان در سه آیه قرآن قائل شده اند بشماریم. تا 


ص! ۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بازیگری با کلام خدا بر ایمان روشن تر بشود: 

۱- جمله:(و علی لین بط الخ ناسخ جمله: (کِب عَلَیِکم الَْیام) است. 

۲- جمله:(فمَنْ شهد نکم لسَهر فلیضَعه) ناسخ حکم ی اد یر ما است. 
۳- جمله:(َه رقضالّ) ناسخ جمله (َیاما فودات) است. 

۴- جمله :با فدُودات) الخ ناسخ (کِب علیکم لسْیام) است. (مترجم) 

معنای کلمه " تطوع " و موارد استعمال آن 


" فمَنْ تَطرع خیرا هیر له" کلمه تطوع از ماده (ط- و-ع) است. و معنای طوع مقابل معنای کراهت است. و یا بگو به این 
معنا است که انسان کاری را به رضا و رغبت خود انجام دهد آن گاه همین طوع وقتی به باب تفعل می رود و به صورت 
تطوع در می آید. معنای داوطلب بودن هم بر آن اضافه می شود پس تطوع به معنای این است که انسان خودش داوطلبانه 
کاری را انجام دهد که اطاعت خدا هم هست. بدون اينکه در انجام آن کراهتی داشته باشد و اظهار ناراحتی و گرانباری کند» 


حال چه اینکه آن عمل الزامی و واجب باشد. و چه غیر الزامی و مستحب. 


این معنای اصلی کلمه تطوع بوده؛ پس اگر می بینیم که فعلا- در خصوص افعال مستحبٌ استعمال می شود یک اصطلاحی 
است جدید. که بعد از نزول قرآن در بین مسلمانان رائج گشته» و منشاش هم این بوده که معمولا عمل نیکی که یک مسلمان 
داوطلبانه انجام می دهد عمل مستحبٌ است. و اما عمل واجب هر چه هم که بطوع و رغبت انجام شود باز بویی از اکراه و 


اجبار در آن هست. 


و سخن کوتاه آنکه کلمه (تطوع) همانطور که دیگران هم گفته اند دلالتی بر خصوص استحباب ندارد. نه ماده اش (ط- و- 
ع) و نه هیاتش (تفعل)؛ در نتیجه می توان گفت حرف (فاء) که در آغاز جمله آمده جمله را فرع و نتیجه معنایی می کند که 
از کلام سایق استفاده می شد. و معنای مجموع کلام- و خدا داناتر است- این می شود: روزه بر شما واجب شده است. و در 
آن خیر و صلاح شما رعایت شده علاوه بر اينکه با داشتن این فریضه شما هم جزء امتهایی می شوید که قبل از شما بودند. با 
این تفاوت که در این فریضه تخفیف و تسهیلی برای شما منظور شده است» پس آن را بطوع و رغبت بیاورید. نه با کراهت 
چون هر کس عمل خیر را بطوع بیاورد بهتر است تا همان عمل را به کره بیاورد. 

از اینجا روشن می شود که جمله: (ْمَنْ نطو یرا) از قییل به کار بردن سبب در جای مسبب است. ساده تر بگویم در اين 
جمله سخن از خصوص روزه نشده بلکه سخن از مطلق تطوح خیر شده, که سبب تطوع در روزه است. نظیر آیه: ‏ قَذ تلم اه 


لیعزنک ای یو انم لا یکدیُونک و لک السالمین بآیات له یعون " 


ص! ۱۴ 
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(۱) یعنی غم مخور و صبر کن که علت تکذیب ایشان انکار آیات خدا است» چون در این آیه نیز سبب تکذیب در جای 


تکذیب دشسته. 


علی این یُطبقنَهُ وی طعامٌ مشکین " الخ و معنای مجموع آن دو جمله این است که کسی که بیشتر از طعام یک مسکین 
فدیه بدهد» مثلا برای یک روز روزه دو نفر مسکین را طعام دهد و یا طعام دو مسکین را به یک نفر بدهد برایش بهتر است. 
اشکالی که بر این تفسیر وارد است همانست که گفتیم: کلمه (تطوع) اختصاص به مستحبات ندارد علاوه بر اينکه بنا بر اين 
تفسیر فاء تفریع پی معنا می شود چون در نتیجه قرار گرفتن تطوع به آن معنا (بیش از طعام یک مسکین دادن) بر حکم فد یه 
هیچ نکته معقولی بنظر نمی رسد علاوه بر اينکه اصولا کلمه (تطوع بخیر) هیچ دلالتی بر تطوع به زیادتر دادن ندارد. 

"و أنْ تضُوموا یز لکم ان کم تغله ۷ 

مراد از جمله" و آن تضوفوا خی لکم" 


این جمله متمم جمله قبلی است. و معنایش به حسب تقدیر- به آن بیانی که گذشت- این می شود با روزه ای که بر شما 
واجب شده تطوع کنید. و آن را داوطلبانه پیاورید. که تطوع به کار خیر بهتر است. و روزه هم که خیر شما است پس تطوع به 


طر 
روزه هم خیری علاوه بر خیر دیگر است. 


فیعض اشوین کفه له له وود مها یی لو ان تفر تراد لک نیا زد کبانی اس که او زوزه کرگن 
معذورند. نه عموم ممنین که در جمله (روزه بر شما واجب شده) مخاطب بودند. چون ظاهر عبارت نامبرده رجحان روزه 
است» و معلوم است که رجحان با ترث هم می سازد. در نتیجه عبارت ظاهر در استحباب روزه می شود نه وجوب که منافی با 
ترکک است» و چون می دانیم روزه واجب است ناگزیر عبارت نامبرده را حمل می کنیم بر رجحان و استحباب روزه برای 
کسانی که از ناحیه شرع مجاز در ترکک آننده مانند مریض و مسافر که می گوئیم روزه ای که بر همه واجب است بر مریض و 


مسافر مستحتٍ است؛ و بهتر آن است که آنها نیز روزه را بر افطار ترجیح دهنده و در عين حال قضای آن را هم بگیرند. 
اما این تفسیر به خاطر اشکالاتی که بر آن وارد است صحیح نیست. 

اشکال اول اشکه دلیلی بر نی ان یت 

اشکال دوم اینکه: اگر مراد از جمله: ( ن وا کغ) استحباب روزه برای 

ص: ۱۵ 


۱- ما خبر داریم از اینکه سخن آنان تو را اندوهناک کرده» ولی آنها تو را تکذیب نمی کنند» بلکه ستمکاران آیات خدا را 
انکاواشی. کت ۲ سوره انعام ۳ 
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مریض و مسافر بود با در نظر گرفتن اينکه در جمله: (ْمَنْ کانّ منم مریضا) الخ مریض و مسافر غایب به حساب آمده اند» 
جا داشت در جمله بعدی هم غایب به حساب آمده» در باره شان بفرماید: (و آن یصوموا خیر لهم) مریض و مسافر اگر روزه 


بگیرند بر ایشان بهتر است» ولی فرمود: 
(اگر روزه بگیرید برایتان بهتر است) پس معلوم می شود در جمله دوم روی سخن با خصوص مسافر و مریض نیست. 


اشکال سوم اينکه له ارای به خویی دک داودبر اجه مریضیاو هبافی مارد در گرهن ی رفن رده 4 آپنکه گرهقخ 
روزه رجحان داشته باشدء بلکه جمله بعدیش که می فرماید: له ین یام آَز) صریح در ین است که حتما باید در روزهای 


تک کت سطوی مسر ری کدصاق رصان ویو در کت آزاست. 


اشکال چهارم اینکه: اگر جمله اولی عَنْ کات منکم) الخ در صدد بیان ترخیص روزه برای مسافر و مریض باشد. و بگوید 
گرفتن و نگرفتن روزه برای معذورین یکسان است. البته جا داشت در جمله بعدی بفرماید بلکه گرفتن آن بهتر است. تا یک 
طرف تخیر را ترجیح داده و بیانگر رجحان وراه اجه رای درم بو روزه رصان و روژه یام میک سل ابت: 
و با چنین زمینه ای دیگر ممکن نیست تنها از جمله: (و آن وا ع َکغ) و بدون هیچ قرینه ای در کلام استفاده کنیم که 


می خواهد روزه رمضان را بر روزه غیر رمضان ترجیح دهد. 


اشکال پنجم اینکه: مقام آیات» مقام بیان حکم نیست. تا ظهور رجحان از جمله (فمن کان) با حکم وجوبی منافات پیدا کند؛ 
بلکه مقام همانطور که در سابق هم گذشت مقام بیان ملاک تشریع است. و اينکه اگر شارع اسلام حکمی را صادر می کند 
خالی از فلسفه و حکمت و خیر و نیکویی نیست» و عینا نظیر آیه:" وا لی بارنکخ الا أَعرکغ ذلکم یز لک" 4۱0 و 
آیه: " فاشعوا ٍلی ذگر له و درو بیع ذلکم یر کم ان کم تون "(۲» و آء 


تلو بل و زشوله و تون فی تب ال ناکم و نکم دلکم کیزکم ان کم مرن "۳ است که در هر سه 
آیه می فرماید. حکمی که شده برای شما خیر است و آیات در این باب بسیار ". 


و ۳ 


۱- به سوی آفریننده تان با زگشت کنید و خودتان را (یعنی کسانی را که گوساله پرستیده اند) بکشید آن برای شما بهتر 
اتید سور ۵۳ 

۲- بشتابید به سوی ذکر خدا و سوداگری را وا گذارید این برای شما بهتر است. " سوره جمعه آیه ٩‏ 

۳- یمان به خدای آورید و در راه خدا با مال و جان خود جهادی کنید این برای شما بهتر است اگر بدانید. " سوره صف آیه 


۳" 
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ست ۰ 


ان ال الق ان مق ماه رای فیس وان هام بان ری ری استه سس همان و 


شوال واقع است. و در قرآن کریم از ماههای دوازده گانه غیر از ماه رمضان نام هیچ ماه دیگری نبامده. 


فرق بین " انزال" و" تنزیل" و اشاره به وجه تسمیه قرآن 


۱ ۱ ۱ ۱۳ ن است که انزال به معنای نازل 
آن راد امر رن سحملای ول ره ین بت آن رتیه ینس حره رن مر 


اینکه درخور فهم بشر شود نازاش کرد و در نتیجه کتابی) خواندنی شد. چنان که فرمود: ۳ ناه رانا ری 


تقو " (۱) و این کلمه هم بر مجموع قرآن اطلاق می شود و هم بر اجزای آن. 


مراد از نزول قرآن در ماه رمضان و نقد و بررسی اقوال مختلف در باره تدریجی با دفعی بودن نزول آن 


و ین آبه ظربفه دلالت ذاردیر انتکه فرآن یک بارجه در‌ماه زمبان ثازل شلی از ضرق هیک ظاهر آبهشریفت و فرآنا فتاه 
ره علی لاس علی مُکث. و ترا تتریلا " (۲) دلالت دارد بر اينکه قرآن کریم به تدریج و در مجموع مدت دعوت رسول 
خدا ص یعنی در مدت تقریبا بیست و سه سال نازل شده تاریخ هم موید این معنا است. و از همین جهت بعضی گمان کرده 


اند که آیه مورد بحث با این آیه منافات دارد. 


و بعضی دیگر در پاسخ گفته اند: قرآن کریم دو بار نازل شده یک بار در ماه رمضان بطور یک پارچه به آسمان دنیا نازل 
شد و بار دیگر از آسمان دنیا به تدریج بر زمین نازل شده و این پاسخی است که مفسرین نامبرده آن را از روایات گرفته اند 
که بعضی از آنها را در بحث روایتی آینده نقل خواهیم کرد. ان شاء له ولی بعضی دیگر به این مفسرین اشکال کرده اند» که 
در آیه مورد بحث که تعبیر به انزال- یعنی نازل شدن یک پارچه- فرموده دنبالش فرموده: " دی للّاس و بیناتِ من دی و 
وان" به این منظور نازل شده که باید هدایتگر مردم و فارق میان حق و باطل باشد و دلائلی روشن از هدایت ارائه دهد و 


این معنا با نازل شدن به آسمان دنیا نمی سازد» چون بنا بر این 
ض :۱۷ 


۱-ما آن را (قرآن را) کتابی خواندنی و عربی کردیم باشد که شما در کش کنید." سوره زخرف آیه ۲۳ 
۱۱ 


۲-و قرآنی که آن را قسمت قسمت کردیم تا کم کم بر مردمش» بخوانی و به تدریج نازلش کردیم." سوره اسراء آیه ۱۰۶ 
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تفسیر قرآن کریم سالها در آسمان دنیا بوده در حالی که هدایتگر برای مردم نبود. 


بعضی دیگر از این ایراد پاسخ داده اند به اينکه هدایت بودن قرآن البته به این معنا که می تواند هادی مردم باشد و مردم را از 
غراحای ات مهو فایق سای بیان بات مها اش که سافاخ فا هیا ان که ند سای فر اسان وتا تشو5 
هدایت فعلی و خلاصه راکد مانده باشد تا وقتی زمان به کار افتادنش رسید از آسمان به زمین نازل گردد. و نظاثر آن بسیار 
است. مانند قوانینی که از مجلس قانونگذاری گذشته تا هر وقت زمان بکار بردن فلان ماده اش رسید آن را به کار ببرند» و از 
قوه به فعلیت در آورند. 

این بود پرسش و پاسخهایی که پیرامون آیه کرده اند» و لیکن حق مطلب این است که حکم قوانین و دستورات با حکم 
خطاباتی که متوجه اشخاص می شود فرق دارد. در خطابات باید قبل از صدور خطاب مخاطبی باشد. هر چند به مدتی اند ککك 
آن گاه به او خطاب کننده و معنا ندارد خطاب از مقام تخاطب جلوتر باشده و در قرآن کریم از این خطابها بسیار است مانند 
خطاب در آیه:" قذ مغ ال ول ای جادلک فی روجها و کی ای له ول یسم تحاورکما " (۱) 


و عظاتفر اه ادا راو قحاره اد ترا تما ها هراشا ای ای رال ضد یا ما عافد ال علیه فمنهم 
َنْ قضی تبه و منم من بط و ما بدّلوا یدیل . (۳) که در این سه آیه و امشال آن خطابها متوجه مخاطبینی است که قبل از 
خطاب وجود داشته اند. 

علاوه بر اينکه در قرآن کریم ناسخ و منسوخ هست و معنا ندارد که ناسخ و منسوخ هر دو در یکک زمان نازل شوند. 

بعضی از مفسرین پاسخ داده اند که مراد از نزول قرآن در ماه رمضان نزول آن قسمتی از قرآن است که در رمضان نازل شده. 
ولی این جواب هم درست نیست برای اينکه مشهور در نزد مفسرین این است که رسول خدا ص که مبعوث به قرآن بوده در 


روز بیست و هفتم از ماه رجب مبعوث 


ص: ۱/۸ 


۱- خدا سخن آن کس که در باره همسرش با تو مجادله می کرد و به خدا شکوه می کرد شنیدء و خدا همه گفتگوی شما را 
ی اوه ییون مجادله ۲ به ۹" 

۲-و چون تجارت يا لهوی می بینند تو را در وسط سخن در حالی که ایستاده ای رها می کنند." سوره جمعه آیه ۱۱" 

۳- مردانی که عهد خود را که با خدا بسته اند وفا می کنند» بعضی از ایشان عمرشان سرآمده» و بعضی دیگر منتظر سرآمدن 


عمرند» و کمترین گوشه ای از عهد خود را د گر گون نمی سازند. " سوره احزاب آیه ۲۲۳ 
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شده و بین رجب تا رمضان بیش از یک ماه فاصله است» آن وقت چگونه ممکن است در این مدت بعفت آن جناب از نزول 


قرآن خالی باشد. 


از اینهم که بگذریم آیه های اول سوره " علق " شهادت می دهد که اين سوره اولین سوره ای بوده که نازل شده. و در اولین 
روز بعثت نازل شده و همچنین سوره " مدثر" شهادت می دهد که در روزهای اول دعوت نازل شده. و به هر حال بسیار بعید 
ات کارت وه اون سم رشان بای ماهوم ی اک ورد مس کم مایت فان نی رنه 
ان ده ی خی تاره ای گراخ ان فرآن الم کیت ان ان باشهسی سا هی ارم ان سا 


است بدون دلیل. 


و یر ای اب لا بر که یرانق نک مان خاز اه ات الکات امه 


2 


یلا فی یله مبارکه انا کنا 
مت طای ها آ عاوقی هشن تام خرن که ای آی ا یم هگن کت وان ورن 
شده. و ظاهر آنها نمی سازد با اينکه منظور نزول اولین قسمت نازل آن باشد. و با منظور اولین روز انزال آن باشد. قرینه ای 


هم در کلام نیست که بخاطر آن قرینه بتوانیم دست از ظاهر آن برداریم. 
آنجه در این باره از تدبر در آبات کتاب استفاده میشوه 


و آنچه از تدبر در آیات کتاب بر می آید مطلبی دیگر غیر از همه این مطالب است. چون در آیاتی که می گوید قرآن در ماه 
رمضان و یا در شبی از شبهای آن نازل شد تعبیر به انزال آمده که دلالت بر نازل کردن یکپارچه قرآن دارد؛ و در هیچ یکث 
از آنها تعبیر به تنزیل نیامدم مثلا یکک جا فرموده:" هر رَمَضانٌ ای رل فیه رن " (۳) جای دیگر فرموده: " حم و الکتاب 
المبین ترا 


2 
11 


بیز ناه فی لیله مُبا که " (۴) و در جای دیگر فرموده:" | ناه فی لیله در " (۵). 


ا 


و اين تعبیر و نازل شدن یکپارچه به دو اعتبار می تواند باشدء یکی به اعتبار اينکه مجموع و روی هم رفته قرآن و يا بعضی از 
آن یکپارچه و یک دفعه نازل شده هر چند که تک تکک آیاتش به تدریج نازل شده باشد. هم چنان که در مورد باران با اینکه 


قطره قطره نازل می شود ولی به اعتبار اینکه مجموع بارانها و قطرات مفید فائده بوده تعبیر می کند به اینکه.] 


۱٩ ص:‎ 


۱- سوگند به کتاب روشنگر که ما آن رای در شبی با برکت نازل کردیم. که ما همواره کار بیم رسانی رای داشته ایم. " سوره 
ِ ۱۱ 

بان :۳۸ 

۲-ما آن رای در شب قدر نازل کردیم. " سوره قدر آیه 0 

۳-سوره بقره آبه ۱۸۵ 

۴- سوره دخان آیه ۳ 


۵ سوره قدر آبه ۳۹۳ 
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۶ 


ء ناه ی الّماء "(۱) و نیز بهمین اعتبار فرموده:" کناب أْناء یک شبا زک لیوا آیاته ۷(۲) 


2 


۳۹ 1 


دوم به اعتبار اينکه کتاب ما ورای آنچه ما با فهم عادی خود از آن می فهمیم. که معلوم است فهم عادی ما مستلزم آن است 
که آیاتش را جدا جدا تدبر کنيی و خود هم جدا جدا و به تدریج نازل شود حقیقت دیگری دارد که به لحاظ آن حقیقت 
امری واحد و غیر تدریجی است. و نزولش به انزال- یک دفعه- است. نه تنزیل (نزول بتدریج). 


و 


و همیی انار دوم از آبات کریمهف آن انسفاههمی ود تاد زر ارت آعکوی یهت فلت من لدن عکیم خر" 
خرن کلمه اجکی " از احکام است و احکام در مقابل " تفصیل اتمه شا سارت از ایک کار فا 
فصل و قطعه قطعه کنند در نتیجه احکام به معنای آن است که به نحوی باشد که جزء جزء نداشته و اجزایش از یکدیگر 
متمایز نباشد» چون همه اش به یک معنا بر می گردد که آن معنا جزء و فصل ندارد و آیه شریفه صریح است در اينکه این 
تفصیل که ما امروز در قرآن مشاهده می کنیم تفصیلی است که بعدها به قر آن داده شده و گرنه در آغاز محکم و بدون جزء 
و فصل بوده. 


ر 
۵ هو م ۶2 و 


1 "و لد چام پکتاب َضناة علی علم هرد دی و رَخمه لَوّم بومتون. ل یَنْظرون الا تأویله یوم بأتی 
تأویله ول الذینٌ وه من بل قد جاءث ژشل نا با " (۴). 


و آیه "و ماکان هلا لقن نْ ری ین دون ال و لکن تضر دیق الذی ین یه و تفصدیل الکتاب لاب فیه ین رب 
نفک نا کف هنن "بل کِلْبُوا بما للم حیطوا بعلمه و ما بانیم ول" ۱ 
شریفه سوره یونس به خوبی استفاده می شود که مساله تفصیل و جداسازی امری است که بعدها بر کتاب خدا عارض شده 


است و قبلا به این صورت نوده. 
ص: ۲۰ 


۱-مثل آبی که ما آن را از بالا نازل کرده ایم. " سوره یونس آیه ۴ 

۲- کتابی که ما نازلش کردیم بر تو کتابی پر برکت تا در آیاتش تدبر کنند." سوره ص آیه ۲۹" 

۳- کتابی است که قبلا نزد حکیم خبیر» فشرده بود؛ و سپس آیاتش از هم جدا شد." سوره هود آیه ۱" 

۴ محققا برای آنها کتابی آورده ایم که از روی علم تفصیل دادیم کتابی که هدایت و رحمت است برای قومی که ایمان 
آورند آیا جز تاویل آن را منتظرند روزی که تاویلش بیاید آنها که از پیش آن را فراموش کرده اند اقرار می کنند که رسولان 
پرورد گار ما به حق آمده و حق گفتند. " سوره اعراف آیه ۵۳-۵۲" 

۵- این کتابی نیست که بتوان به خدا افتراء زد» لیکن مصدق کتب آسمانی عصر خودش و تفصیل همان کتابها است کتابی 
است بدون شک از ناحبه رب العالمین (تا آنجا که می فرماید): بلکه اینان چیزی را تکذیب می کنند که احاطه علمی بدان 


ندارند» و هنوز تاویلش نیامده. " سوره پونس آیه ۲۳۷-۳۹ 
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پس کتاب به خودی خود چیزی است. و تفصیلی که عارض بر آن شده چیزی دیگر» و کفاری که کتاب را تکذیب کردند 
تکذیبشان مربوط به تفصیل کتاب است. و ناشی از ا ین است که فراموش کردند این تفصیل به چه چیز بر گشت می کند و به 
زودی در قیامت می فهمند و جز فهمیدن چاره ای ندارند» آن وقت پشیمان می شوند در حالی که پشیمانی سودی برایشان 
نداشته و راه گریزی هم ندارند و اين آیه اشعاری هم به این معنا دارد که کتاب اصلی تاویل کتاب خواندنی یعنی قرآن 


است. 


از اه فوزی ی موی ان | یهایگ " حم و الکتاب المبین» | جعلناه قهآنا عریا علکم تقو و 4 فی أَم الکتاب 
ینلع عکیمٌ " (۱) چون این آیه ظهور در این معنا دارد که قرآن قبلا-در کتاب مبینی بوده که خواندنی و عربی نبوده؛ و 
بعدها خواندنی و عربی شده و لباس الفاظ آنهم به واژه عربیت پوشیده تا مردم آن را بفهمند و گرنه همین کتاب قبلا در " ام 
الکتاب "» که نزد خدا مقامی بلند داشته است. بوده مقامی که دست خرد بدان نمی رسد کتابی که حکیم است. یعنی مانند 


کتاب قر آن آیه آبه به و سوره سوره یست. 


و آبات شریفه! "لا تم بعواقع یوم واه لت ج لو تقلوون عظیع رن کریغ فی کتاب مَکنونه لا یه مه ال 
مرو تتریل من رب الحالمین " ( نیز در سیاق آیه سوره زخرف است چون از ظاهر آن به خوبی بر می آید قرآن 
کریم در کتاب مکنون و پنهان از دید بشر قرار داشته. در کتابی که جز پاکان کسی با آن تماس ندارد و از آن کتاب که نزد 
رب العالمین است نازل شده است. و اما قبل از نازل شدن موقعیتی در کتاب مکنون داشته» مکنون از اغیار همان که در آیه 
سوره زخرف ام الکتابش خوانده» و در سوره بروج لوح محفوظش نامیده و فرموده: "بل هو قَنْ مجید فی لح مَحفوظ " (۳) 
ای تس اون بت و اس که کر رگیج تکلمم یشیم فک ترآ که باده بفت رازن شود 
(چون به عالمی نازل می شود که زمان و تدرج بر همه آن حاکم است) هرگز از ناسخ و منسوخ و از تدریج خالی نیست و این 
تدرج خود نوعی تبدل است. پس کتاب مبین که اصل قرآن است و خالی از 


ص: ۳۱ 


کتابی اصلی بود. که نزد ما مقامی بلند و فرزانه دارد. " سوره ز خرف آیه ۱- ۴" 
۲- س وگند به جایگاههای ستارگان نخورم و آن اگر بدانید س وگندی بزرگ است محققا قرآنی است ارجمند در نامه ای 
نهفته» جز پاک شد گان به آن دسترسی نیابند نازل کردنی از پرورد گار جهانیان است. " سوره واقعه آیه ۸۰" 


0 قرآنی مجید است که در لوح محفو ظ قرار دارد. " سوره بروج آبه ۷ 
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تفصیل و تدرج است. امری است غیر این قرآن نازل شده و قرآن به منزله لباسی است برای آن امر. و همین معنا یعنی اينکه 
قرآن» نازل شده و بشری شده کتاب مبین (که ما آن را حقیقت کتاب می نامیم) باشد. و به منزله لباسی باشد برای اندام 
ی هل 

حقیقت را هم قرآن بنامیم هم چنان که در آیه شریفه:" لو قزآن مج فی لزح مخفوظ " () و آیاتی دیگر این تعبیر آمده» 
ی ۳ هر رعضان ی رل فه ان" (۲ و ۲ یه" نله فی یله در "(۳ و ۲ آیه " ان 


ت 


ره فی یله با که " (4۴ را که دلالت دارند بر اپنکه قرآن یک دفعه نازل شده حمل کنیم بر نازل شدن حقیقت قرآن» یعنی 


ٍ ۱ 


کتاب مبین بر قلب رسول خدا ص در یک شب. هم چنان که همین قرآن بعد از آنکه بشری و خواندنی و مفصل شد. 


تدریجا در مدت بیست و سه سال دعوت نویه نازل شده است. 


ان هل هام دم ۳ 


وحی آیه ای تمام شود او از پیش آیه را می خوانده» و خدای تعالی از این کار نهیش فرمود» که ان شاء اه توضیحش در 
جای مناسب خواهد آمد. 


و سخن کوتاه آنکه: اگر کسی در آیات قرآنی تدبر و دقت کند هیچ چاره ای جز این ندارد که اعتراف کند به اینکه آیات 
قرآنی دلالت دارد بر اينکه این قرآنی که تدریجا بر رسول.] 


ص: ۳۲ 


۱-بلکه آن قرآنی است ارجمند در لوحی محفوظ." سوره بروج آیه ِ- 

۲- ماه رمضان که در آن قرآن را نازل کردیم. " سوره بقره آیه ۱۸۵" 

۳- ما نازل کردیم قرآن را در شب قدر. " سوره قدر آیه ۱" 

۴- ما نازل کردیم قرآن را در شبی مبارکث." سوره دخان آیه ۲۲ 

۵- در قرآن قبل از تمام شدن وحیش عجله مکن. " سوره طه آیه ۱۱۴" 

۶- زبان خود را بدان حرکت مده. که به آن عجله کرده باشی» چون که جمع آن و نیز خواندش به عهده ما است» پس همین 


که آن را خواندیم خواندنش را پیروی کن و سپس به عهده ما است که آن را بیان کنیم." سوره قيامت آیات ۵- ۰۱٩‏ [...] 
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خدا ص نازل شده متکی بر حقیقتی است متعالی و بس بلند که عقول عامه بشر قاصر از درک آن» و دست افکار ملوث به 
لوث هوسها و قذارتهای ماده شان از رسیدن به آن حقیقت کوتاه است» و اينکه نخست این حقیقت بر رسول خدا ص نازل 
شده بود و به وی تعلیم داده بود که متظورش اژ کتاب (که بعدا تدریجا ناژل می شود) چیست. و ما ان شاء الّه در بحث 
پیرامون تاوبل و تتزیبل در تفسیر آیه شریفه:" هو ی بر لک الکتاب من آیات مُحکماتٌ " (۱) باز در اين باره سخن 


خواهیم گفت. 


این آن مطلبی است که گفتیم با دقت و تدبر از آیات کریمه قرآن به دست می آید بله محدئین که کارشان تنها نقل حدیث 
است و نیز علمای علم کلام و همچنین علمای مادی اين عصر از آنجا که منکر ما ورای ماده و محسوساتند نا گزیر شده اند این 
آیات و نظاثر آن را که دلالت دارند بر اينکه مثلا قرآن هدایت و رحمت و نور و روح و مواقع نجوم و کتاب مبین است. و یا 
در لوح محفوظ و نازل از ناحیه خدا است» و يا در صحف مطهره است. و یا تعبیرات دیگری که از قررآن شده همه را حمل 
کنند بر اقسامی از استعاره و مجاز گویی و با این عمل خود قرآن را همپایه یک کتاب شعری کرده اند (که به قول معروف 


هر چه گزافی تر و دروغ تر باشد شیرین تر و شیواتر است). 
گفتار بعضی از اهل بحث در توجیه نزول قرآن در ماه رمضان 


بعضی دیگر از اهل بحث و تحقیق در معنای اينکه چگونه ممکن است قرآن در ماه رمضان نازل شده باشد؟ گفتاری دارد که 


خلاصه اش از نظر خواننده می گذرد. 


هیچ شکی نیست در اينکه بشت رسول خدا ص قرین و توأم با نزول اولین بخش آن بوده» و در آن بخش به وی دستور داده 
افتاده» برای اينکه آبه شریفه: 


و لا فی لیله مبا که نا کنا مُنذرینَ " (6۳ صریحا می فرماید: که قرآن در شب نازل شده» و باز شک تست که آن بت 


۱۱ 


ی 
پس تا اینجا هیچ شکی نیست تنها گفتگو در اين است که منظور اين آیات تمام قرآن است يا بعضی از آن؟ 


در پاسخ از اين سوال می گوئیم: گو اينکه همه قرآن در یکك شب نازل نشده اما همین که سوره حمد که مشتمل بر بسیاری 
از معارف قرآن است در بکک شب نازل شده مثل این 


صو | ۳۳ 


۱- سوره آل عمران آیه ۷ 


۲- ما نازل کردیم قرآن را در شبی مبارک و ما هستیم بیم دهند گان. " سوره دخان آیه ۷ 
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است که همه قرآن در یک شب نازل شده باشد. و بهمین اعتبار می شود گفت: (ما قرآن را در فلان شب نازل کردیم). 


پاسخ دیگری که می توان گفت اینکه: کلمه قرآن همانطور که بر همه آیات بین دو جلد اطلاق می شود بر بعض از آن نیز 
اطلاق می گردد. همانطور که بر سایر کتب آسمانی از قبیل تورات و انجیل و زبور نیز اطلاق می گردد. و این خود اصطلاحی 
است از قرآن کریم. 


آن گاه اضافه کرده: که اولین بخشی که نازل شده" افرأًباشم ریک ای عل 4٩0"...‏ 


است که در شب بیست و پنجم رمضان نازل شد. در حالی که رسول خدا ص در وسط بیابان بوده و به طرف خانه خدیجه می 
آمد. همین که این آیات به وی وحی شد به خاطرش رسید از جبرئیل بپرسد: چگونه پرورد گار خود را یاد کند دوباره 
جبرئیل خود را به وی نشان داد و تعلیمش داد که بگوید:" بشم اه امن الرّجیم الحَتدٌ له رب المالمیق " تا آخر سوره 
حمدء و سپس کیفیت نماز را به او یاد داد» و از نظرش غائب شد. رسول خدا ص به خود آمد در حالی که اثری از جبرثئیل 
نیافت. تنها از آنچه دیده بود» تعبی و کوفتگی در خود احساس کرد. تعبی که همواره بعد از دیدن جبرئیل به او دست می داد؛ 
و چون اولین بار بود که به چنین منظره ای بر می خورد و نمی دانست که از طرف خدا مبعوث به نبوت و هدایت خلی شده» 
این سوره را بر او نازل کرد:" با هلر قَغ ند" (۲) 


آن گاه مفسر نامبرده می گوید پس معنای نازل شدن قرآن همین نازل شدن سوره حمد است. که در ماه رمضان و مصادف با 
شب قدر نازل شده و اما آنچه در کتب شیعه دیده می شود که بعثت در روز بیست و هفتم رجب بوده» روایاتی است که 
علاوه بر اينکه جز در بعضی از کتب شیعه که تاریخ تالیفش جلوتر از قرن چهارم هجرت نیست. یافت نمی شود مخالف کتاب 


خدا نیز هست. چون متوجه شدید که کتاب خدا نزول قرآن را در ماه رمضان دانسته. 


سپس اضافه می کند: که در این میان روایات دیگری هست مژید آن روایات که می گوید معنای نزول قر آن در ماه رمضان 
این است که قرآن قبل از بعئت رسول خدا ص یک جا از لوح محفوظ به بیت المعمور نازل شد. و جبرئیل آن را در بیت 
المعمور به ملائکه املاء کرد تا آنکه بعد از بعثت به تدریج پر رسول خدا ص نازل شد. 


و این روایات اوهامی است خرافی که دست اجانب آنها را با روایات اسلام آميخته 


ص: ۳۴ 


۱- سوره علق آیه ۱ 


۲- ای جامه بخود پیجیده ل اف رسای مر وخهل رن ۲ 9" 
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کرده و به چند جهت مردود است. ۱- مخالف کتاب خدا هستند ۲- لوح محفوظ را جزء ما ورای طبیعت دانسته در حالی که 
لوح محفوظ عبارت است از عالم طبیعت و بیت المعمور عبارت است از کره زمین» که با سکونت بشر معمور و آباد گشت؛ 


توضیح بی پایگی و واهی بودن آن گفتار 


مولف: من نمی دانم کدام یک از جملات این مفسر که سراسر آن فاسد است قابل اصلاح است تا به وجهی از وجوه با حق و 
حقیقت منطبق شود چون در چنین صورتی قضیه شبیه مثل معروف می شود که می گویند وصله از خود جامه بیشتر است. 

زیرا اولا این افسانه که وی از پیش خود در باره بت درست کرده و یا اینکه گفته اولین بخش نازل شدده چیست " را باشیم 
ریک " وقتی نازل شد که رسول خدا ص در راه بود و بعد از آن سوره حمد نازل شدء و آن گاه تیار واه جات ای 
داده و آن حضرت داخل خانه شد و از خستگی به خواب رفت. و صبح آن شب سوره مدثر نازل شده امر به تبلیغش نمود 
همه اینها مطالبی است که نه آیه محکمه دلاعلت بر آن دارد» و نه سنت قائمه بلکه تنها و تنها قصه ای است تخیلی که نه با 


کتاب موافق است و نه با حدیث و بیان ناساز گاریش خواهد آمد. 


و انیا وی گفته: که بطور مسلم بعشت و نزول قرآن و امر به تبلیغ هر سه مقارن هم اتفاق افتاده و در مقام تفسیر و توضیح این 
سخن گفته است: نبوت با نزول قرآن آغاز شد و رسول خدا ص تنها در یکك شب نبی و غیر رسول بود» و صبح همان شب به 
مقام رسالت هم رسید» چون سوره " مدثر" او را امر به تبلیغ نموده ولی این مفسر هرگز نمی تواند بر طبق گفته های خود دلیلی 
از کتاب یا سنت بیاورد» و عجب اینجا است که مساله را از مسلمات گرفته» در حالی که چنین نیست اما از نظر سنت مسلم 
نیست برای اینکه کتب سنت چه آنها که علمای اهل سنت تالیف کرده اند» و چه آنها که علمای امامیه تالیف کرده اند همه 
بعد از دو قرن و بیشتر از عصر رسول خدا ص تدوین شده اند» هر چند که مفسر نامبرده این اشکال را منحصرا به کتب شیعه 
وارد دانسته» ولی تمامی کتب عامه نیز اینطور بوده اند» اگر در روایات شیعه دسیسه شده باشد. در روایات عامه نیز شده است 
و اما کتب تاریخ علاوه بر اینکه متعرض این جزئیات نشده احتمال دسیسه در آنها بیشتر است» و اگر بیشتر هم نباشد حد اقل 


مانند کتب حدیث در معرض آن بوده است. 


توان گفت آیات قرآن بر خلاف آنچه مفسر نامبرده در مساله بعشت گفته دلالت دارد» و رسما افسانه و بافته های او را تکذیب 


می کند. چون سوره علق بطوری که اهل حدیث گفته اند و به شهادت پنج آیه اول آن اولین سوره ای بوده که بر رسول خدا 


ص: ۳۲۵ 
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ص ازل شده و احدی از مفسرین نگفته و حتی احتمالش را هم نداده که تکه تکه نازل شده باشد» و حد اقل احتمال می 
دهیم که یکک باره نازل شده باشد» مشتمل بر این نکته است که رسول خدا ص در انظار مردم نماز می خوانده» و بعضی از 
مردم او را از این کار نهی می کردند. و در مجالس قریش از او بد گویی می کرده اند» و اگر قبل از سوره علق قرآن بر آن 
جناب نازل نشده بود» پس رسول خدا ص چگونه نماز می خوانده» و در نمازش چه می گفته؟ سوره علق هم از نماز به غیر از 
امر سجده که دستوری دیگر نداده؛ پس معلوم می شود آن جناب قبل از سوره علق نمازی داشته و کسانی بوده اند که آن 
جناب را از نماز نهی می کرده اند» و از نهی خود دست بردار نبوده اند» مگر اینکه بگویی منظور از این نماز گزار شخصی 
دیگر غیر از رسول خدا ص است. و این حرف بطلانش روشن است. برای اينکه در آخر سوره به خود آن جناب خطاب نموده 
یلکلا اف نی زا که به ترس کون تباز مقر ان اطافت گنه بلکه هم چنان خدا را سجده کن, و به او 


۰( و و ی ۳ ۵« 


کاذبه خاطّه. لدع نادية. سدع الربانه. کلا لا َطغة و اشجذ و رت ۳ 5 


پس از این سوره استفاده می شود که رسول خدا ص قبل از نازل شدن اولین سوره از قرآن هم نماز می خوانده» و خود بر 
طریق هدایت بوده و احیانا دیگران را هم امر به تقوا می کرده و اين همان نبوت است. ولی رسالت نیست. و بهمین جهت این 
وضع آن جناب را انذار ننامیده» پس آن جناب قبل از بعثت هم نبی بوده» و نماز می خوانده» با اينکه هنوز قرآن بر او نازل 


نشده بود» و سوره حمد که جزء نماز است نیامده و مامور به تبلیغ نشده بود. 
1 


۱- آیا دیدی آن کسی را که بنده ای را از اينکه نماز بخواند نهی می کرد؛ تو ای نهی کننده هیچ می دانی که اگر آن بنده بر 
راه راست باشد» و یا به پرهیز کاری دستور دهد» دیگر جا ندارد که تو او را از نمازش نهی کنی. ای پیامبر تو بگو آیا می دانی 
ان وا وت شت؟ راستی آیا او نمی داند که خدا 
پیشانی او را که موی پیشانی مردی دروغگو و خطا کار است خواهيم گرفت» پس باید اهل مجلس و قبیله و عشیره خود را 
بخواند تا او را یاری دهند ما هم به زودی زبانه دوزخ را علیه او خواهیم خواند» تا او را فراگیرد. نه چنان است فرمان او مبر و 
نماز را ترک مکن هم چنان سجده کن و نزدیک شو." سوره علق آیه ۱۹ 
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و اما سوره حمد» مدتها بعد از بعشت نازل شد و اگر نزولش بل فاصله بعد از سوره علق بود» و بقول اين مفسر در قلب رسول 
دا ص شطور کرده بود جا داشت بفرماید:" قل بسم اللّه الرحمن الرحیم: الحمد للّه رب العالمین ...۲ و با بفرماید:" پسم ال 
الرحمن الرحیم قل الحمد له رب العالمین ..." 


مترجم: (چون سوره علق به عبارتی آغاز شده که معنای " قل " را می دهد اگر سوره حمد هم بلا فاصله با آن سوره نازل شده 


بود باید کلمه " قل " و یا" اقرء " در اول آن قرار می داشت). 


و نیز لازم بود که در این سوره گفتار در جمله " ماک یوم الذین " تمام شود زیرا بقیه سوره از غرض بیگانه است از طرفی 


ختم شدن سوره در جمله " مالک یوم الدین " از نظر بلاغت قرآن شریف مناسب تر و لایق تر بود. 


7۳ 


له دی سوه یر گاید شهادنگ مضامین آیاققی از نورد های مکی است و سانش عواهت اسل فرعوده و مد آقتا ک سا 
من الْشانی و ان لیم " (۱) و مراد از کلمه " سبع مثانی " سوره حمد است که در آیه شریفه در مقابل قرآن عظیم قرار 
گرفته و این منتها درجه تجلیل و تعظیم از سوره حمد است و لیکن با همه اين احوال سوره حمد قرآن نامیده نشده بلکه هفت 
آبه از آیات قرآن معرفی شده به دلیل اینکه آیه:" کتاب متشابها مثانی " (۲) همه قر آن مثانی خوانده شده و در آبه سوره حجر 


سوره حمد هفت عدد از آن مثانی خوانده شده. 


و با این حال از آنجا که سوره حجر مشتمل بر نامی از سوره حمد است معلوم می شود سوره حمد قبل از سوره حجر نازل 


شده. 


و نیز از آنجایی که سوره حجر مشتمل بر آیه " فاطدَخ بما مر و آغرض عن الم کین انا کفیناک الَْهْزئین ...۳۱۲ می 
فهمیم که رسول خدا ص مدتی دست از انذار کشیده بود و در این آیه مجددا مامور بدان شده که می فرماید: " فاصدع " پس 
از سوره حجر دو چیز استفاده شد یکی ترک انذار و دیگر نزول سوره حمد قبل از آن و شما از کجا ثابت می کنید که نزول 


حمد قبل از کی کاق انذار بوده؟. 


و اما سوره مدثر و مطالبی را که مشتمل است چون آیه "مغ ندز" اگر گفته شود همه آن یک باره نازل شده حال آیه: قَمْ 
در" حال آیه:" فاضدَخْ بسا نع " در سوره حجر است و نیز حال جمله " و آغرض عن امین " در سوره حجر حال 
جمله " دزی و من علفتَ وحیدا" در 


ص: ۳۷ 


۱-و همانا تو را هفت آیه و این قرآن بزرگ را دادیم." سوره حجر آیه ۸۷ 
۲- سوره زمر آیه ۲۳ 


۲ آنچه را دستور داده ای آشکار کن و از مشررکان روی گردان. " سوره حجر آیه ۲۹۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


سوره مدثر است و هر دو مضمونی نزدیک به هم دارند. از هر دو فهمیده می شود اولا کسانی مزاحم دعوت رسول خدا ص 


بوده اند و در انی رسول خدا ص مدتی انذار را تعطیل کرده بود. 


و چنانچه سوره مدثر قطعه قطعه نازل شده باز از سیاق آن بر می آید که تنها صدر آن در آغاز رسالت نازل شده و بقیه بعد از 


تعطیل انذار آمده است. 


و الثا اینکه می گوبد: (روایاتی که می گوبد قرآن قبل از بعشت و یکپارچه در شب قدر از لوح محفوظ به بیت المعمور نازل 
شده و بعد از بعثت به تدریج از بیت المعمور بر رسول خدا ص نازل می شده روایاتی است جعلی و خرافی چون مخالف 
کتاب است و مضمونی مستقیم ندارد؛ بلکه مراد از لوح محفوظ عالم طبیعت و مراد از بیت المعمور کره زمین است) گفتاری 
است خطا و افتراء و به دلیل اينکه اولا: ظاهر هیچ آیه ای از آبات قرآن مخالف با این روایات نیست و بیانش از نظر خواننده 


و انیا: در روایات نامبرده نفرموده اند: قرآن قبل از بعشت» یک جا به بیت المعمور نازل شد و کلمه یک جا را مفسر نامبرده 
در اثر دقت نکردن در روایات اضافه کرده و ثالثا: تفسیر لوح محفوظ به عالم طبیعت تفسیری است بسیار زشت و خنده آور» و 
مانمی دانیم بنا به گفته وی به چه مناسبت عالم طبیعت در کلام خدا لوح محفوظ خوانده شده؟» آیا از این جهت است که 
عالم طبیعت از تغیر و دگرگونی محفوظ است؟ که عالم طبیعت جای همه دگرگونی ها است چون عالم حرکات است و 


و یا از این جهت لوح محفوظ خوانده شده که تکوینا و یا تشریعا از فساد و تباهی محفوظ است؟ که این نیز خحلاف واقع است» 
برای اینکه عالم طبیعت عالم کون و فساد است. و یا بدین جهت بوده که از اطلادع اغیار محفوظ است یعنی غیر اهل اطلاع 
کسی از اسرار آن آگاه نیست هم چنان که آیه شریفه:" به لقن كريم فی کتاب مکنون لا یمه اهروت " (۱) خبر می 
فا کین تسه وت بای هافر هر صاع درا کی تست مها یت رکنات 


و بعد از همه این اشکالات اشکال مهمی که به وی وارد است این است که این مفسر در توجیه نازل شدن قرآن در ماه رمضان 
هیچ وجه صحیحی که هم در جای خود صحیح باشد» و هم لفظ آیه آن را پپذیرد» نیاورده» چون خلاصه گفتارش این شد که 
یله ارن قه ال نابات کف انا تن فهالی ای ی واه آن قی تال وه 


ص: ۳/۸ 


۱- سوره واقعه آبه ۷۹ 
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ناه فی لَیله "" کانا انزلناه فی لیله " است» یعنی گویا ما قرآن را در یک شب نازل کردیم و حال آنکه نه اهل 


لغت چنین معنایی از چنین عبارتی می فهمد. و نه اهل عرف و آشنای به سیاق کلام. 


و اگر جایز باشد کسی بگوید نزول قرآن در شب قدر به خاطر نزول سوره حمد است. که مشتمل بر رء‌وس مطالب قرآن 
است. باید جایز باشد که دیگری بگوید معنای نزول قرآن نزول همه آنء یعنی اجمال معارف آن است بر قلب رسول خدا ص؛ 


و هیچ مانعی هم ندارد که کسی این حرف را بزند و بیانش در سابق گذشت. 
البته در گفتار مفسر نامبرده اشکالهای دیگری نیز هست؛ که چون بیرون از غرض ما بود متعرض آنها نشدیم. 


مورد استعمال کلمه " ناس" 


۶ ۲ 


هُدی لاس و بیّنات من الهُدی و فان " کلمه ناس- که عبارت است از طبقه پائین افراد جامعه که سطح فکرشان نازلترین 
سطح است» بیشتر در همین طبقه اطلایق می شود چنان که آیه:" و لکنْ أکتر لاس لا بعلمُونَ " (۱) و آیه:" و تک الما 
رها لاس و ما یعقلها ال اون " (۲) اطلاق گردیده معلوم می شود ناس معنایی اعم از علما و غیر علما دارد. 


و این اکثریت همانهایند که اساس زند گیشان بر تقلید است و خود نیروی تشخیص و تمیز در امور معنوی به وسیله دلیل و 
برهان را ندارند» و نمی توانند از راه دلیل میان حق و باطل را تشخیص دهند مگر آنکه کسی دیگر ایشان را هدایت نموده 


بهترین هدایت است. 


اما خواصی از مردم که در ناحیه علم و عمل تکامل يافته اند» و استعداد اقتباس از انوار هدایت الهیه و اعتماد به فرقان میان حق 
به سوی حق هدایت نموده حق را برایشان مشخص می کند. و روشن می کند که چگونه باید میان حق و باطل فرق گذاشت؛ 
هم چنان که فرمود: ‏ یی به ال من اب رضواةُ رل الشلام» و یُحرِجُهُم من الطلماتِ ی اور باذنه و یدهم الی صتراط 
ار 4۳9 لا ۱ َ 

و ۳ 


۳0 


2 


ص: ۳۹ 


۱- ولی بیشتر مردم نمی دانند. " سوره روم آیه و۳ 
۲-و این مثلها را برای مردم می زنیم و لیکن به جز دانایان آن را نمی فهمند. " سوره عنکبوت آیه ۴۳" 
۳- خداوند به وسیله قرآن کسانی را که پیرو خوشنودی اویند به سوی راههای سلامت هدایت نموده از ظلمت ها به سوی نور 


بیرون می کند با اذن خودش و به سوی صراط مستقیمشان راه می نمایاند. " سوره مائده آیه ۱۶ 
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از اینجا علت اينکه چرا میان " هدی " و میان " بیْنات من دی " مقابله انداخت؟ روشن می گردد چون مقابله مان آن دو 


مقابله میان عام و خاص است. قرآن برای بعضی افراد هدایت. و برای بعضی دیگر بیناتی از هدایت است. 


«فم فعن شهد ملکم مرب عه" کلمه " شهادت" به معنای حاضر بودن در جریان و اطلاع یافتن از آن است؛ (وقتی می 
گونیم من در وقوع فلان امر شاهد بودم» یعنی حاضر بودم؛ و در نتیجه حضورم از جریان اطلاع یافتم» و شاهد ماه رمضان 
بودن» به این معنا است که انسان هم چنان زنده و هوشیار بماند» تا ماه رمضان فرا رسد. و آدمی از فرا رسیدنش آگاه شود و 
این شهادت هم نسبت به تمامی ماه صادق است. و هم نسبت به بعضی از آن (مانند اينکه آدمی در اوائل ما مسافر باشد و 
در اواخر آن حاضر شود) و اما اينکه مراد از شهود شهر این باشد که انسان شاهد رژیت هلال رمضان باشد در حالی که مسافر 
هم نباشد. صحیح نیست چون دلیلی در لفظ آیه بر آن نیست. بله از راه ملازمه آنهم در بعضی از اوقات و به کمک قرائن می 
توان چنین معنایی را بر آیه تحمیل کرد و لیکن در آیه هیچ قرینه ای بر این معنا وجود ندارد. 


من 


من راردا این له در ابا موزه یت از قیل ارب مرن که 3 
هه 


ده 


۳ 
۱ 
15 
ِ 
9 
5 
۱ 
فت 


" رید له بکم ابش ٌ و لا برید بکم لغش و تما ال" کانه این جمله می خواهد مجموع مطالب آیه را تعلیل کنده هم 
استثنا شدن مریض و مسافر و افطار کردن آن دو در ماه رمضان را؛ و هم روزه گرفتن در ایام دیگر سال را چیزی که هست 
اینکه جمله اول مطلب اول را تعلیل می کند و می فرماید چون خدا سهولت را برایتان خواسته و جمله آخر یعنی " و لْکملوا 
لد " مطلب بعد را و می فرماید اينکه گفتیم به همان عدد از روزهای دیگر سال را روزه بگیرید برای این بود که تکمیل سی 
روز امری واجب است. 

و حرف" لام" در جمله" و ْکملوا لته الخ لام غایت است؛ و جمله عطف است بر جمله: " یربد " الخ» چون آن جمله نیز 


ص! ۳۰ 
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اگر ما شمارا دستور دادیم که در سفر و مرض روزه را بخورید برای این بود که بار تکلیف شما را سبک کنیم و هم برای 
اینکه عدد سی روزه را تکمیل کرده باشیم» و بعید نیست که ابراد جمله:" و لکملوا لد" باعث شده که دیگر مانند آبه قبلی 
۱( سا ۳ 


شما نخواسته) دلالت بر آن می کرد. "و لکتزوا ال علی ما َداکم و کم کون ..." 


ظاهر دو جمله مورد بحث بطوری که لام غایت (البته غایت به معنای غرض که آن نیز اصطلاح دیگری است) اشعار دارد؛ این 
وی ی 
هر رَمَضان " را مقید کرد به جمله:" ای رل فیه امن ۵ می فهمیم که میان وجوب روزه رمضان و نازل شدن قرآن در 
رمضان یک نحوه ارتباط و پیوستگی وجود دارد در نتیجه بر گشت معنای غایت به این می شود که تلبس و اشتغال به روزه 
برای اظهار کبریایی حق تعالی است به خاطر اينکه قرآن را بر ایشان نازل فرمود؛ و ربوبیت خود و عبودیت بند گان را اعلام 
داشت» و نیز بدین منظور بود که در مقابل اینکه به سوی حق هدایتشان فرموده و با کتاب خود برایشان حق را از باطل جدا 


کرده شکرش را بجای آرند. 


و چون روزه وقتی متصف به این صفت می شود. یعنی وقتی شکر نعمت های خدا می شود که مشتمل بر حقیقت معنای روزه 
باشد یعنی از روی اخلا.ص انجام شود و روزه دار از آلود گیهای طبیعت پاک باشد. و از بزرگترین مشتهیات نفس چشم 
بپوشد» لذا دنبال آیه نفرمود: 


"و لیتشکروا له ؛ چون شکر تنها با روزه واقعی محقق می شود بلکه در مقابل فرمود:" و ترا له علی ما رداک " برای 
اینکه تکبیر و بز ر گداشت خدا با صورت روزه هم انجام می شود. چه اينکه این صورت. حقیقت هم داشته باشد و با نداشته 


و 0 5و ترمو3: "و لیوا له علی ما عداکم و 
م ً مِِ ۱۱ 


۹ کون" " همانطور که در اول آیات. در باره روزه فرمود: " لعَلکم تفن . 

بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آبات روزه و نزول قرآن) 

اشاره 

در حدیث قدسی (یعنی احادیثی که سلسله سندش منتهی به خود خدای تعالی می شود) آمده: که 


ص! ۳۱ 
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خدای تعالی فرمود: روزه فقط برای من است. و من خود جزای آن را می دهم. (1) 
مراد از حدیث قدسی: روزه فقط برای من است و من جزای آن هستم (یا جزای آن را میدهم) 


ملف: این روایت را شیعه و سنی البته با مختصر اختلافی نقل کرده اند و وجه اینکه روزه برای خدای سبحان است این است 
که تنها عبادتی است که از امور عدمی تشکیل می شود. بخلاف عبادتهای دیگر از قبیل نماز و حج و امثال آن» که از امور 
وجودی ت رکیب می یابد. و با حد اقل امور وجودی هم در آنها دخالت دارند» و معلوم است که فعل وجودی نمی تواند محض 
و خالص در اظهار عبودیت عبد و ربوبیت رب سبحان باشد. چون خالی از نقایص مادی و آفت محدودیت و اثبات انانیت 
نیست» و ممکن است در انجام آن قصد غیر خدا هم به میان آید. و سهمی از آن را برای غیر خدا انجام دهد چنان که در 
موارد ریا و سمعه و سجده برای غیر خدا این آفت ها مشاهده می شود بخلاف عملی که همه اش نفی است. یعنی روزه که 
عبارت است از نخوردن, ننوشیدن و فلان و بهمان نکردن که صاحبش خود را بالاتر از اسارت در برابر مادیات می بیند» و با 
خویشتن داری خود را از لوث شهوات نفس پاک نگه می دارد. و این امور عدمی چیزی نیست که غیر خدا هم سهمی از آن 


داشته باشد» زیرا امری است تنها میان بنده و پرورد گارش و طبعا کسی جز خدا از آن با خبر نمی شود. 


و اينکه فرموده: و" انا اجزی به " اگر کلمه " اجزی " را به صیغه معلوم بخوانیم یعنی من جزای آن را می دهم آن وقت دلالت 
می کند بر اينکه در دادن اجر به بنده» کسی میان او و خدا فاصله و واسطه نمی شود؛ همانطور که بنده هم در بندگی و عبادت 
خدا به وسیله روزه کسی را دخیل قرار نداد» و نگذاشت کسی از روزه داریش با خبر شود چنان که در باره صدقه آمده است: 
صدقه را تنها خدا می گیرد» و بین صدقه دهنده و خدا کسی واسطه نیست. و در قر آن هم آمده:" و یاخذ الصدقات " (۲) و اما 
اگر" اجزی" را به صیغه مجهول بخوانیم معنایش این می شود: (خود من جزای روزه قرار می گیرم) آن وقت عبارت کنایه 


می شود از قیکی روزه دار به خدای تعالی. 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که رسول خدا ص در اوائل بعشت مدتی پشت سر هم روزه می گرفت؛ 
بطوری که اشخاص مطلع می گفتند دیگر ترک نمی کند و سپس مدتی روزه را ترک می کرد بطوری که اشخاص می گفتند 
دیگر روزه نمی گیرد؛ بعد از مدتی این رسم را رها کرد» یک روز روزه می گرفت. و یک روز افطار می کرد که اين همان 


روزه داوود پیغمبر است. بعد از مدتی این رسم را کنار گذاشت. و در هر ماه ایام البیض آن.] 
ص: ۳۲ 


۲- و خداوند می گیرد صدقات را." سوره توبه آیه ۱۰۵ [...] 
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ماه یعنی (سیزده و چهارده و پانزدهم) آن را روزه می گرفت» و سپس این را هم ترکث کرد؛ و در هر ده روز دو پنجشنبه و بین 


آن دو یک چهارشنبه روزه می گرفت. و این رسم را تا آخر عمر ادامه داد. (۱) 


و از عنبسه العابد روایت شده که گفت: رسول خدا ص در ایامی که از دنیا رفت. در این رسم و برنامه بود که همه ساله شعبان 


و رمضان و سه روز از هر ماه را روزه می گرفت. (۲) 


ملف: اخبار از طریق اهل بیت علیه السلام در اين باب بسیار است» و این همان روزه اجب بتک ات که وس ل دا رم گرفت 


و گرنه روزه واجب تنها همان روزه رمضان است. 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در تفسیر آیه:" يا یه الذین آمَنُوا کیب عَلیِکم الضیامْ " فرموده: 


این مخصوص مومنین ۳ 


و از جمیل روایت آورده که گفت: از امام صادق علیه السلام از معنای آبه: ۲ ها لین آمتوا کیب عَلیکم لیام" و" 
کیب علیکم تال" پرسیدم؛ فرمود: 


همه این خطاب ها شامل حال گمراهان و منافقین و خلاصه تمامی افرادی که به ظاهر شهادت به توحید و نبوت و معاد داده 


و در فقیه از حفص روایت کرده که گفت از امام صادق علیه السلام شنیدم می فرمود: 


روزه ماه رمضان قبل از امت اسلام بر هیچ امتی واجب نبوده عرضه داشتم: پس اينکه خدای عز و جل می فرماید:" 2 
ین آعوا کیب علیکم السْبام کما کیب علی لین من تیکه " چیست؟ فرمود: بله ماه رمضان قبل از امت اسلام روزه اش 
واجب بوده» اما نه بر امتها بلکه تنها بر انبیای آنان» خداوند امت اسلام را بر سایر امم برتری داده» چیزی را که بر رسول خود 


واجب کرده بود بر امتش هم واجب فرمود. (۵) 


مولف: این روایت به خاطر اینکه اسماعیل بن محمد در سند آن هست ضعیف است. و این معنا در روایت یتی دیگر از عالم علیه 
السلام آمده که آنهم مرسل است؛ یعنی اصلا سندش ذکر نشده» و به نظر می رسد هر دو روایت یکی باشد و به هر حال از 


و 


اخبار آحاد است» و ظاهر آیه هم مساعد با این نیست که مراد از جمله " کما کیب علی این من یلم " تنها خصوص 
۳ 


۱- فروع کافی ج ۴ باب صوم رسول له ص ص ٩۸و ٩۱‏ 
۲- فروع کافی ج ۴ باب صوم رسول له ص ص ٩۸و ٩۱‏ 
یت و 0 ات نا 
و را ات نما 
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۵ فقیه ج ۲ص ۶۱ حدیث ۱۴ 
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انیا باشدء و به فرضی که چنین چیزی منظور بوده از آنجایی که مقام مقام زمینه چینی و تشویق و ترغیب بوده» تصریح به اسم 
آن انبیا از کنایه بهتر و موثرتر بود» و خدا دانا است. 
چند روایت در باره معنای" قرآن"»" فرقان" و" کتاب" 
و در کافی از کسی که از امام صادق علیه السلام سرال نموده روایت کرده که گفت: 
پرسیدم آیا کلمه " قرآن" و کلمه " فرقان " به یک معنا است؟ و یا هر یک معنایی جدا گانه دارد؟ 
فرمود: قرآن همه کتاب خدا است. و فرقان تنها آن آیاتی است که احکام واجب را در بر دارد. (۱) 


و در کتاب جوامع از آن جناب علیه السلام روایت کرده که فرمود: فرقان عبارت است از هر آیه محکمی که در قرآن است. 


و در تفسیر عیاشی و قمی از آن جناب علیه السلام روایت آورده اند که فرمود: فرقان عبارت است از هر امر محکمی که در 
قرآن است. و کتاب عبارت است از آن آیاتی که انبیای قبل را تصدیق می کند. (۲) 


مولف:خود کلمه " فرقان " و کلمه " کتاب" هم با معنایی که در روایت برای آن دو شده ساز گار است 


او فر بعضی از ابار آمده که کلمه رمضان یکی از استمای شدای تعالی است بسن دیگر شاسته تست کسی بگوی 
رمضان آمد و رمضان رفت. بلکه باید گفت: ماه رمضان آمد و ماه رمضان رفت. (تا آخر حدیث) و این روایت خبر واحدی 


است که در باب خودش غریب است. و اين کلام از میان مفسرین از قتاده نیز نقل شده. 


ولی در اخباری که راجع به اسامی خدای تعالی وارد شده نام " رمضان " دیده نمی شود علاوه بر اينکه کلمه " رمضان " بدون 
اينکه کلمه " ماه " قبل از آن آید و نیز کلمه " رمضانان "" دو رمضان" در روایات وارده از رسول خدا ص و ائمه اهل بیت علیه 
السلام بسیار آمده و اين جدا بعید است که احتمال دهیم هر جا کلمه " رمضان " در احادیث آمده " شهر رمضان " بوده و 


راوی کلمه ‏ شهر " را از آن انداخته باشد. (۳) 


و در تفسیر عیاشی از صباح بن نباته روایت شده که گفت: من به امام صادق علیه السلام عرضه داشتم: ابن ابی یعفور به من 
دستور داد چند مساله را از شما بپرسم حضرت پرسید آن مسائل چیست؟ عرضه داشتم: او از شما می پرسد: وقتی ماه رمضان 
اش یفن هر مول با آبا سا ات ستافرت کت ۲ فرمروه شدای نمی مایت من ود سک اوه تیا ان 
هر کس ماه رمضان را درک کند و در میان خانواده اش باشد نمی تواند مسافرت 


ص! ۳۴ 


۱- اصول کافی ج ۲ ص ۶۳۰ 2 ۱۱ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ٩و‏ تفسیر قمی ج ۱ص ۹۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


۳-وسائل ج ۷ص ۲۳۲ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


کند مگر برای حج و یا عمره و يا برای طلب مالی که می ترسد اگر به دنبالش نرود تلف بشود. (۱) 


مولف: و این نکته استفاده لطیفی است که امام از اطلاق آیه برای حکم کراهت سفر کرده است چون مسافرت در رمضان 
جایز است اما با کراهت. 


و در کافی از علی بن الحسین علیه السلام روایت آورده که فرمود: اما روزه در سفر و در حال مرض؛ عامه در آن اختلاف 
کرده اند بعضی گفته اند: مریض و مسافر می تواند روزه بگیرد» و بعضی دیگر گفته اند نباید بگیرد طایفه سوم گفته اند 
مختار است؛» اگر خواست بگیرد و اگر نخواست نگیرد؛ ولی ما می گوئیم باید در | ین دو حال حتما روزه را بشکند. و افطار 
کنده (منظور این است که روزه نباید بگیرده پس اگر در سفر و با حال مرض روزه بگیرد روزه اش درست نیست باید آن چند 
روز را دوباره قضا کند) برای اینکه خدای عز و جل می فرماید»" من کان بلکم مریضا آزعلی رف نیمآ" 1۳1 


ملف: این روایت را عیاشی نیز نقل کرده است. 


و در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه السلام روایت آورده که در تفسیر جمله " فمَنْ شهد ملکم اهر یمه " فرموده: چقدر 
این بیان برای کسی که تعقلش کند روشن است! برای اینکه در عبارتی کوتاه این معنا را رسانده» که هر کس ماه رمضان را 
درک کرد باید روزه اش را بگیرد» و هر کس در ماه رمضان مسافرت کرد باید روزه اش را بخورد. (۳) 


مولف: روایات وارده از ائمه اهل بیت علیه السلام در اينکه مریض و مسافر حتما باید روزه اش را بخورد بسیار زیاد است» و 
این مذهب ائمه اهل بیت علیه السلام است. (بخلاف علمای اهل سنت که روزه رمضان را برای مسافر و مریض اختیاری می 


دانند)» و آیه شریفه بطوری که خواننده توجه فرمود بر مذهب ائمه اهل بیت علیه السلام دلالت دارد. (۴) 


و نیز در تفسیر عیاشی از ابی بصیر روایت آمده که گفت: من از امام علیه السلام اک شا اه ۲ و12 اف 
طعام مشکین " پرسیدم فرمود: منظور بیماران و سالخورد گانی است که توانایی روزه گرفتن ندارند. (۵) 


ص: ۳۵ 


۱- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۸۰ 

۲- فروع کافی ج ۴ ص ۸۶ 

۳- عیاشی ج ۱ ص ۸۱ 

۴- وسائل ج ۷ص ۱۵۴ و ص ۱۲۳ 


۵- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۷-۷۸ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


و باز در همان تفسیر از امام باقر علیه السلام در تفسیر همان آیه نقل کرده. که فرمود: 
منظور سالخورده و کسی است که عطش آزارش می دهد. (۱) 


و نیز در همان تفسیر از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود منظور زنی است که از جان فرزندش بترسد و 
سالخورد گانی که روزه برایشان طاقت فرسا باشد. (۲) 


مولف: روایات در تفسیر آیه» از ائمه علیه السلام بسیار است» و در روایت ابی بصیر مراد از مریض آن بیمارانی اند که قبل از 
ایام ماه رمضان بیمار باشند و نتوانند قضای روزه رمضان را در ساير ایام سال بجا آورند» چون واضح است که کلمه (مریض) 
در جمله:" فمن کان منکم مریضا" شامل مریض نامبرده نمی شود و کلمه (عطاش) که در روایت آمده به معنای بیماری 
عطش است. (۳) (که ظاهرا همان مرض قند باشد). " مترجم " باز در همان تفسیر از سعید از امام صادق علیه السلام روایت 
آمده که فرمود: در عید فطر هم تکبیر هست. عرضه داشتم تکبیر که غیر از روز قربان نیست» فرمود: چرا در عید فطر هم 
هست. لیکن مستحتٍ است که در مغرب و عشاء و فجر و ظهر و عصر و دو رکعت نماز عید گفته شود. (۴) 


تور اف از سک تقال رزیت رکه کت اما و ای ط سا رس دروایب فرب اه فا کی سا 
واجب نیست بلکه مستحبٍ است. می گوید» پرسیدم اين تکبیر در چه وقت مستحب است؟ فرمود در شب عید در مغرب و عشا 
و در نماز صبح و نماز عید آن گاه قطع می شود می گوید عرضه داشتم: چگونه تکبیر بگویم؟ فرمود: می گویی " له اکب 
له اکبن لا-اله الا ال و اه اکبر له اکبر و له الحمد. ال اکبر علی ما هدانا" و منظور از کلالم خدا که می فرماید: " و 
تکا نی همم اه هون ماش اش اس که تماز وا اما کی تا وا خر ار که هیاهای فده کی کنو 
و مکی همیهف اشیت که یکرت 


هک لو ای کی هقی کر هو ات کی امه هک آغر وا تجهار تن ایا 
گفت. (۵) 


مولف: اختلاف این دو روایت که یکی تکبیر را در ظهر و عصر نیز مستحتٍ می داند و دیگری نمی داند ممکن است حمل 
ود مات اسفضابس موس مت اتف اری فیت و ان کی و تین 2 ترا ام کیال اه 


ص! ۳۶ 


۱- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۷۹-۷۸ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۷۸- ۷۹ 
۳- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۸۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵86۳160 0۷۰: ۵۳۷ 


۵-فروع کافی ج ۴ ص ۱۶۶ [...] 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۲۵۳۷ ۲ 


با خواندن نماز عیده عدد روزه را تکمیل کنید و باز خود تکییرات را بگوئید» که خدا شما را هدایت کرد و این با معنابی که 
ما از ظاهر جمله " و یروا ال علی ما دا کم ...۲ فهمیدیم منافات ندارد» برای اينکه کلام امام استفاده حکم استحبابی از 
مورد وجوب است. نظیر آنکه در سابق در جمله: " فْمَنْ شهد ملکم اهر قَِضْعة " گذشت. که گفتم از آن» کراهت مسافرت 
قزخاه زمشبان برای کی کهایان طامو در کت کنو اوه هه افو ااوی آع کی نک فن دی ام رای ار سید 
این احتمال است که بعضی داده و گفته اند در جمله: 


"و لکروا له علی ما ماک " تکبیر به دلیل اينکه با حرف (علی) متعدی شده متضمن معنای حمد است. و در تفسیر عیاشی 
از ابن ابی عمیر از امام صادق علیه السلام روایت کرده که گفت: به آن حضرت عرضه داشتم: فدایت شوم احادیثی که در بین 
ما بر سر زبانها جریان دارد مبنی بر اینکه رسول خدا ص بیست و نه روز روزه می گرفت. بیشتر است از احادیثی که می گوید؛ 
سی روز روزه می گرفت؟ آیا احادیث اول درست است؟ فرمود یک کلمه از آنها سخن خدا نیست. و رسول خدا ص غیر از 
سی روز روزه نگرفته» و علتش هم اين است که قرآن می فرماید:" و لوا اجه" و آیا رسول خدا ص آن را ناقص می 
کرد؟ (۱) مولف: اينکه امام فرمود: (آیا رسول خدا ص آن را ناقص می کرد) استفهامی است انکاری» و روایت دلالت دارد بر 
بیانی که ما کردیم و گفتیم ظاهر تکمیل» تکمیل ماه رمضان است. 


و در محاسن برقی از بعضی راویان شیعه نقل کرده که او بدون ذکر سند گفته منظور از تکبیر در جمله:" و لوا ال علی ما 
مدا کم" تعظیم. و منظور از هدایت؛ ولات است. (۲) 


مولف: اینکه هدایت به معنای ولایت باشد از باب تطبیق کلی بر مصداق است و ممکن است از قبیل همان قسم بیاناتی باشد 
که نامش را تاویل گذاشته اند» چنان که در بعضی از روایات آمده و در معنای دو کلمه " یسر و عسر " فرموده اند: پسر ولایت 


و عسر مخالفت با خدا و دوستی با دشمنان خداست. 


و در کافی از حفص بن غیاث از امام صادق علیه السلام نقل کرده که گفت: از آن جناب از کلام خدای عز و جل پرسیدم 


که ی فزماید: ‏ شقه رشان الذق از ل قیه ال آن میت 


ص: ۳۷ 


۱- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۸۲ 
۲- محاسن ص ۱۰۷ باب ولایت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


چطور می فرماید قرآن در ماه رمضان نازل شد با اينکه در دو دهه بین اول و آخرش نازل شده؟ (۱) امام علیه السلام فرمود: 
قرآن در ماه رمضان یک باره به بیت المعمور نازل شد و سپس در طول بیست سال به تدریج به زمین نازل گردید. آن گاه 
فرمود: رسول خدا ص فرموده صحف ابراهیم در اولین شب از ماه رمضان نازل شد. و تورات در روز ششم رمضان. و زبور در 


هیجدهم رمضان و قرآن در بیست و سوم از ماه رمضان نازل شده. 


مولف: این روایت را که کافی از امام صادق و آن جناب از رسول خدا ص نقل کرده الدر المنثور به چند طریق آن را از وائله 


بن اسقع از رسول خدا ص نقل کرده است (۲). 


و نیز در کافی و فقیه از یعقوب روایت کرده که گفت: مردی را شنیدم که از امام صادق علیه السلام از شب قدر می پرسید» 


که آیا گذشته و یا همه ساله هست؟ فرمود: اگر شب قدر از بین برود» و برداشته شود قرآن هم برداشته می شود. (۳) 


و در الدر المنثور از ابن عباس روایت کرده که در باره ماه رمضان و لیله مبار که و لیله قدر گفت: لیله قدر همان لیله مبار که 
است که در ماه رمضان واقع است. که در آن ماه قرآن کریم از ذکر به ببت المعمور نازل شد. و بت المعمور همان موقع 
ستارگان در آسمان دنیا است. که قرآن در آنجا قرار گرفت» و سپس به تدریج به رسول خدا ص نازل شد. قسمتی در امر و 


قسمتی در نهی و آیاتی در باره جنگها نازل می شد. (۴) 


مولف: این معنا از غیر این ۵ عیام اتدمع بنجیر بر رابت قدهاو از گفتار این عانی جهن پرامی اب که این تطرره و 
زا فرانی اوه در کم ما۳ و "و ال کر الحکیم "(۵) و آیات: "و کتاب مشطور : فی رف تلور و الیبت امتشور و 
اف العرفوع " (۶ و آیات" فلا سم بعواقج وم و اه سم ی نون عطیمه رن کریه فی کتاب مکون لا 
مه مهو و۷۳ 


ص: ۳۸ 


۱- اصول کافی ج ۲ ص ۶۲۸ 

1 الدر المتلور ج ۱ ص ۱۸۹ 

۳- فروع کافی ج ۴ ص ۱۵۸ حدیث ۷و فقیه ج ۲ ص ۱۰۱ 

۴- الدر المتثور ج ۱ ص ۱۸۹ 

۵-سوره آل عمران آیه ۵۸ 

۶- سوگند به کتاب سطربندی شده در اوراقی انتشارپذین و س وگند به بیت معمور و سقف بلند گشته." سوره طور آیه ۵" 
۷- سوگند به محل ستارگان که اين سوگند اگر بدانید سوگندی است عظیم که قرآن کریم در کتاب پنهان بود» کتابی که 


جز پاکان با آن تماس ندارند. " سوره واقعه آیه ۷۹" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


و آیه:" و زَا الشماء ادا بقصابیخ و حفظاً " (۱) که ارتباط گفتار ابن عباس با همه این آیات روشن است؛ تنها نقطه ابهامی 
که در کلام وی هست و معلوم نیست از کجای قرآن استفاده کرده این است که گفته: محل ستارگان» آسمان اول» و موطن 


قرآن است. و دلالت آیات سوره واقعه بر این معنا روشن نیست. 


بله در روایات ائمه اهل بیت علیه السلام آمده که بیت المعمور در آسمان است که ان شاء الله بحث ما پیرامون آن خواهد 


۷ ۳[ 


مطلب دیگری که تذ کرش لازم است. این است که احادیث هم مانند قرآن کریم محکم و متشابه دارده و اشاره و رمز در میان 
و آسمان و بیت معمور» و بحر مسجور لا- جرم بر یک فرد دانشمند لامزم است که برای بدست آوردن معنای واقعی کلام 


سعی کند قرائن کلام را به دست آورد. . 
ص! ۳۹ 


۱-ما آسمان دنیا را به چراغهایی زینت دادیم." سوره فصلت آیه ۱۲". 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸۱ 


سوره البقره (۲): آیه ۱۸۶ 

اشاره 

و ٍذ سالک عبایی عّی ای ریت یب غوة ال ٍذا عان فیستَجیوا لی و لیوا بی للم یَشُدُون (۱۸۶) 
تررجمه آیه 


و چون بندگان من از تو سراغ مرا می گیرند بدانند که من نزدیکم و دعوت دعاکنند گان را اجابت می کنم البته در صورتی 


که مرا بخوانند پس باید که آنان نیز دعوت مرا اجابت نموده و باید به من ایمان آورند تا شاید رشد یابند (۱۸۶) 
بیان آیه 
اشاره 


و 


و ٍذا لک عباهی عنّی فای قرٍیب أجیت َغوه اللَاع ٍذا دعان " 


2 


نکات و دقایقی که در آیه شریفه بکار رفته و فرق بین دعا و سوّال 
این آیه در افاده مضمونش بهترین اسلوب و لطیف ترین و زیباترین معنا را برای دعا دارد. 


اولا- اساس گفتار را بر تکلم وحده (من چنین و چنانم) قرار داده» نه غیبت (خدا چنین و چنان است)؛ و نه سیاقی دیگر نظیر 
غیبت. و این سیاق دلالت دارد بر اینکه خدای تعالی 


ص! ۴۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و انیا: تعبیر فرموده به (عبادی بند گانم» و نفرمود (ناس مردم) و يا تعبیری دیگر نظیر آن و اين نیز عنایت یاد شده را بیشتر می 


و 

و ثالثا: واسطه را انداخته» و نفرموده: (در پاسخشان بگو چنین و چنان) بلکه فرمود: 

(چون بند گانم از تو سراغ مرا می گيرند من نزدیکم). 

و رابعا: جمله: (من نزدیکم) را با حرف (ان) که تاکید را می رساند م کد کرده و فرموده: (فانی قریب) پس به درستی که من 
نزدیکم. 


و خامسا: نزدیکی را با صفت بیان کرده و فرموده: (نزدیکم) نه با فعل» (من نزدیک می شوم) تا ثبوت و دوام نزدیکی را 


وتا 
و سادسا: در افاده اینکه دعا را مستجاب می کند تعبیر به مضارع آورد نه ماضی, تا تجدد اجابت و استمرار آن را برساند. 


و سابعا: وعده اجابت یعنی عبارت (اجابت می کنم دعای دعا کننده) را مقید کرد به قید (اذا دعان- در صورتی که مرا 
بخواند) با اینکه این قید چیزی جز خود مقید نیست. چون مقید خواندن خدا است و قید هم همان خواندن خدا است و این 
دلالت دارد بر اینکه دعوت داعی بدون هیچ شرطی و قبدی مسعجاب است نظیر آیه:" اذغونی آعچت لکم "400و این هفت 
نکته همه دلالت دارد بر اينکه خدای سبحان به استجابت دعا اهتمام و عنایت دارد. 


از طرفی در این آیه با همه اختصارش هفت مرتبه ضمیر متکلم (من) تکرار شده. و آیه ای به چنین اسلوب در قرآن منحصر به 
همین آیه است: 

و کلمه (دعا) و (دعوت) به معنای این است که دعا کننده نظر دعا شده را به سوی خود جلب کند. و کلمه (سوال) به معنای 
جلب فائده و با زیادتر کردن آن از ناحیه مسئول است. تا بعد از توجیه نظر او حاجتش بر آورده شود پس سوال به منزله نتیجه 
و هدف است برای دعا (مثل اينکه از دور با نزدیک شخصی را که دارد می رود صدا می زنی» و می خوانی» تا روی خود را 
برگرداند» آن وقت چیزی از او می پرسی تا به این وسیله حاجتت برآورده شود) پس این معنا که برای سوال شد جامع همه 
موارد سال هست. سوال علمی برای رفع جهل. و سوال به منظور حساب و سوال به معنای زیادتر کردن خیر مسئول به طرف 


خود. و سوالهای دیکر. 


مطلب دیگر اینکه. کلمه (عبودیت) همانطور که در سابق هم گفتیم به معنای مملو کیت است. البته نه هر ممل و کیت؛ بلکه 


مملو کت اسان ریس گوسفند وا غیل صاحیون. نمی نهر انتلمء 
ص! ۴۱ 
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۱- بخوانید مرا تا استجابت کنم شما را." سوره مومن آیه ۲۶۰ 
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و عبد عبارت است از انسان و یا هر صاحب عقل و شعور دیگری که ملک دیگری باشد در نتبجه عبد وقتی به خدا نسبت 


داده می شود نظیر ملک منسوب به او است. 


و ملک خدای تعالی با ملک دیگران فرق دارد فرقی که بین واقعیت و ادعا و بین حقیقت و مجاز است. برای اینکه خدای 
تعالی که مالک بندگان خویش است. ملکش هم طلق است. و هم محیط به همه نواحی و جوانب بنده است. بند گان او نه در 
ذات خود مستقل از اویند. و نه در توابع ذاتشان از صفات و افعال و هر چیز دیگری که منسوب به ایشان است؛ از قبیل همسر 
و اولاد و مال و جاه و غیره» و جان کلام آنکه آنچه را که ملک یکک بنده می دانیم چون می بینیم به نحوی از انحا نسبتی به 
آن بنده دارد. حال چه اينکه این نسبت حقیقی و به طبع باشد» مثل نسبتی که میان او و جان و بدن و گوش و چشم او و عمل 
و آثار او هست. و یا نت وضعی و اعتباری باشد مانند نسبتی که میان او و همسر و مال و جاه و حقوق او هست. این ملک را 
به اذن خدا مالک شده و این نسبت ها به وسیله خدا میان او و ما یملکش برقرار گشته حال ما یملکش هر چه باشد خدای عز 
اسمه به او تملیکک کرده او است که جان بند گان و جسم آنان را به آنان نسبت داده و به بنده اش فرمود: جان تو و جسم تو 


و گوش توو امثال آن و اگر این نسبت را برقرار نمی کرد اصلا بنده ای موجود نمی شد. هم چنان که فرمود: قل هُوّ الذٍی 


که و جعل لکم ! 18 و الَبْصارَ و لقن" (۱) و نیز فرموده:" و حلقَ کل شی ء فده تقدیرا" (۲). 
نزدیک بودن خدای سبحان به بندگان» مقتضای مالکیت مطلقه الهی و عبودیت عباد است 


پس خدای سبحان میان هر چیزی و خود آن چیز حائل است. و میان آن و تمامی مقارنات آن از فرزند و همسر و دوست و 
مال و جاه و حق او حائل است. پس خدای تعالی از هر چیزی که فرض شود به مخلوق خود نزدیک تر است. پس او قریب 
علی الاطلاق است. هم چنان که خودش فرمودی و نکن اور 1 نکم و لکن لا تیصوون " (۳ و نیز فرموده:" و تن أَت 
له من یل رید" (۴) و نیز فرموده:" ان له یوبن الم و قلبه " (۵) و مراد از قلب همان جان آدمی و نفس مدر که او 


انیت 

و سخن کوتاه آنکه مالک بودن خدای سبحان نسبت به بند گانش به مالکیت 

۳۱ 

۱-و او کسی است که شما را ایجاد کرد و برایتان گوش و چشم و دل قرار داد." سوره ملکک. آیه ۲۳" 
۲- هر چیزی را او بیافرید و به وعی که کس نمی داند اندازه گیریش کرد. " سوره فرقان آیه ۲۲ 

۳ از شما به آن کس که دارد جان می دهد نزديکتريم و لیکن شما نمی بینید. " سوره واقعه آیه ۸۵ [...] 


۴- ما از رگ قلب به او نزديکتريم." سوره ق آیه ۱۶ 
۵- که خدا میان هر کس و قلب او حائل است. " سوره انفال آیه ۲۲۴ 
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حقیقیء و بنده بودن بند گان برای او باعث شده که او بطور علی الاطلاق قریب و نزدیک به ایشان باشد» نزدیک تر از هر 
چیزی که با او مقایسه شود و نیز این مالکیت باعث شده که هر تصرفی و به هر نحو که بخواهد در بند گانش بکند جایز باشد 
بدون اينکه دافعی و مانعی جلو تصرفاتش را بگیرد؛ و این جواز تصرف حکم می کند به اينکه خدای سبحان هر دعای دعا 
کننده را اجابت کند هر چه می خواهد باشد و با اعطا و تصرف خود حاجتش را برآورد چون مالکیت او عام و سلطنت و 


احاطه اش 0 تقادیر و بدون هیچ قید و اندازه اشتا: 


نه آن طور که بهود می پندارد؛ و می گوید: خدا وقتی موجودات را آفرید و در آنها تقدیر و اندازه گیری کرد» کارش تمام 
شد و زمام تصرفات جدید از دستش بیرون شد. آنچه از ازل قضایش را رانده صورت می گیرد؛ و حتی خودش هم نمی 
تواند جلو قضای رانده شده خود را بگیرد؛ پس دیگر نسخ و بداء و استجابت دعا مفهومی ندارد» چون کار از ناحیه او تمام 


شده و از دستش در رفته. 


و نه آن طور که جماعتی از این امت پنداشته اند» که خدا هیچ دخل و تصرفی در اعمال بند گان خود ندارد اینان (قدریه) 
هستند که رسول خدا ص لقب (مجوس این امت) به ایشان داده» و شیعه و سنی روایت کرده اند که فرموده: " القدریه مجوس 


هذه الامه " قدریه مجوس این امتند. () 


بلکه ملک خدای تعالی حتی بعد از راندن قضا و قدر در عالی و حتی در اعمال بند گان هم چنان به اطلاقش باقی است. و 
هیچ موجودی مالک هیچ چیزی نیست مگر به تملیک و اذن اوه آنچه او بخواهد و تملیک کند و اجازه وقوعش را بدهد واقع 
می شود و آنچه او نخواهد» و تملیک نکند و اجازه وقوعش را ندهد واقع نمی شود. هر چند که (همه عالم) برای وقوع آن 
دست به دست هم بدهنده هم چنان که خودش فرموده:" یا یه لس أَمْ الق را ای له و ال و ال ". (0) 


پس روشن شد اینکه فرموده:" و |ذا سک عباوی ععّی نی قرِیبِ أَجیب وه الدّاع ٍذادَعان " همانطور که متعرض حکم 
مساله اجابت دعا است متعرض بیان علل آن نیز هست. و می فهماند علت نزدیک بودن خدا به بند گان همین است که دعا 
کنند گان بنده اویند» و علت اجابت بی قبد و شرط دعای ایشان همان نزدیکی خدا به ایشان است» و بی قید و شرط بودن 


ی ۳۳ 


۲- هان ای مردم شما همه محتاجان به خدائید. و خدا به تنهایی بی نیاز است. " سوره فاطر آیه ۱۵" 
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شرط استجابت دعا و اشاره به تقسیم دعا به غریزی (فطری) و زبانی 


البته در اینجا نکته ای است که نباید از نظر دور داشت. و آن اینکه خدای تعالی وه ات دَغوَةَ الذْاع " خود را مقید کرده 
بهقیند فا مان ...۳ و چون این فد چیزی زاند بر مقیند یست» نی فهماند که دعا باید حفیفتا دما باشد, نه اینکه مجازا و 
صورت آن را آوردن آری وقتی می گوئیم: (به سخن ناصح گوش بده وقتی تو را نصیحت می کند). و یا (عالم را در 
صورتی که عالم باشد احترام کن) منظورمان این است که آن نصیحتی را باید گوش داد که متصف به حقیقت خیرخواهی 
باشد. و آن عالمی را باید احترام کرد که حقیقتا عالم باشد یعنی به علم خود عمل کندء جمله: (اذا دَعان) نیز همین را می 
فهماند. که وعده اجابت هر چند مطلق و بی قید و شرط است. اما این شرط را دارد که داعی حقیقتا دعا کند و علم غریزی و 
فطريش منشا خواسته اش باشدء و خلاصه قلبش با زبانش موافق باشد» چون دعای حقیقی آن دعائی است که قبل از زبان سر 
زبان قلب و فطرت که دروغ در کارش نیست آن را بخواهد نه تنها زبان سرء که به هر طرف می چرخد. به دروغ و راست و 


شوخی و جدی و حقیقت و مجاز. 


بهمین جهت است که می بینید خدای تعالی تمامی حوائج انسانی را هر چند که زبان درخواست آن را نکرده باشد سژال 
نامیدم و فرموده:" و آتاکم من کل ما موف و ِنْ توا نغمت له لا ُخضوها مالسا لطلومٌ کفاژ " (۱) که به حکم این 
آیه انسانها در نعمتهایی هم که نه تنها به زبان سر درخواستش را نکرده اند بلکه از شمردنش هم عاجزند داعی و سائلند؛ 
چیزی که هست به زبان فطرت و پیشین خود دعا و سوال می کنند. چون ذات خود را محتاج و مستحق می یابند. و نیز 
فرموده: یله فی الشماوات و الْض کل یم هو فی شَأن " (۲) و دلالت اين آیه بر آنچه گفتم ظاهرتر و واضح تر است. 


پس سوال فطری از خدای سبحان هرگز از اجابت تخلف ندارد» در نتیجه دعائی که مستجاب نمی شود و به هدف اجابت نمی 


۱ ور 


رسد» یکی از دو چیز را فاقد است و آن دو چیز همان است که در جمله:" َعْوَء لداع |ذا دعان » به آن اشاره شده. 


اول این است که دعا دعای واقعی نیست. و امر بر دعا کننده مشتبه شده, مثل کسی که اطلاع ندارد خواسته اش نشدنی است؛ 


و از روی جهل همان را درخواست می کند. با کسی 
ص: ۴۴ 
۱-و آنچه را که درخواست کرده اید به شما داده» و اگر نعمتهای خدا را بشمارید تا به آخرش نمی رسید. به درستی که 


آدمیان ستم پیشه و کفرانگرند." سوره ابراهیم آیه ۳۴. 


۲- همه آنان که در آسمانها و زمیتند از او درخواست می کننده هر روز او در کاری است." سوره الرحمن آیه ۲۲۹ 
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که حقیقت امر را نمی داند» و اگر بداند هرگز آنچه را می خواست درخواست نمی کرد. مثلا اگر می دانست که فلان مریض 
مردنی است و درخواست شفای او درخواست مرده زنده شدن است هرگز درخواست شفا نمی کند. و اگر مانند انبیا این 
امکان را در دعای خود احساس کند. البته دعا می کند و مرده زنده می شود ولی یک شخص عادی که دعا می کند از 
استجابت مایوس است. و يا اگر می دانست که بهبودی فرزندش چه خطرهایی برای او در پی دارد دعا نمی کرد حالا هم که 
از جهل به حقیقت حال دعا کرده مستجاب نمی شود. 


دوم این است که دعاء دعای واقعی هست. لیکن در دعا خدا را نمی خواند به این معنا که به زبان از خدا مسئلت می کند؛ 


ولی در دل همه امیدش به اسباب عادی يا امور وهمی است. اموری که توهم کرده در زند گی او مثرند. 


پس در چنین دعائی شرط دوم (اذا دعان» در صورتی که مرا بخواند) وجود ندارد. چون دعای خالص برای خدای سبحان 
نیست. و در حقیقت خدا را نخوانده چون آن خدایی دعا را مستجاب می کند که شربک ندارد» و خدایی که کارها را با 
شرکت اسباب و اوهام انجام می دهد او خدای پاسخگوی دعا نیست» پس این دو طایفه از دعا کنند گان و صاحبان سوال 


دعاشان مستجاب نیست. زیرا دعایشان دعا نیست. و يا از خدا مسئلت ندارند چون خالص نیستند. 


۱۱۱۱ 9 ۳ 
و تا "قل ما تزا یکم ز؛ ی لو لا عا کم ! () و آیه: "قل آ رأیتکم بن آناکم عذاب له 
را 
ی سا ۳ ۱ 

جیکم نهد زین رب نآ نون« 


ص: ۴۵ 


۱- بگو اگر دعای شما نباشد پرورد گار من به شما اعتنایی ندارد. " سوره فرقان آیه ۷۷" 

۲- بگو به من خبر دهید: اگر عذاب ناگهانی خدا؛ و یا قيامت به سراغتان آید باز هم غیر خدا را خواهید خواند؟ اگر در 
دعوی شرک خود راستگو باشید باید آن روز هم غیر خدا را بخوانید. در حالی که نمی خوانید. بلکه تنها خدا را می خوانید و 
اگر او بخواهد عذاب را از شما بر می دارد» آری آن روز دیگر شرک یک عمر خود را فراموش خواهید کرد." سوره انعام 
آبه ۴۱ 

۳- از ایشان پپرس چه کسی را از ظلمت های خشکی وآن گاه که خدا را به تضرع و می خوانید» و می گوئید: اگر ما را از 
این نجات دهد از شکرگزاران خواهیم بود» نجات می بخشد. آن وقت خودت در پاسخ بگو: شما را از آن ورطه و از هر بلائی 


نجات می دهد. و شما دوباره شرکک می ورزید." سوره انعام آیه ۴ 
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پس همه این آیات دلالت دارد بر اینکه انسان دعائی غریزی و درخواستی فطری دارد» که به زبان فطرتش از پرورد گارش 
حاجت می خواهد. چیزی که هست در هنگامی که غرق نعمت و رفاه است. دلش به اسباب وابسته است. و آن اسباب را 
شریک پرورد گارش می گیرد» و امر بر او مشتبه شده» خیال می کند که از پرورد گارش چیزی نمی خواهد. و دعائی نمی 
کند. با اينکه از غیر خدا چیزی نمی خواهد. چون هر چه باشد بالاآخره انسانی دارای فطرت است. و خلقت و فطرت خدا در 


افراد اختلاف و د گر گونی نمی پذيرد. 


به شهادت اينکه وقتی این سبب ها از کار می افتد و گرفتاریها روی می آورد و اسباب در رفع آنها از اثر افتاده شرکث 
موهومش و شفیعان خبالیش همه به کناری می روند» آن وقت می فهمد که جز خدا کسی بر آورنده حاجتش شس و جوایگوی 
درخواستش نیست. لذا مجددا به توحید فطریش بر می گردد» و همه اسباب را از یاد می برد» و روی دل سوی خدای کریم 
می کند و خدا هم گرفتاریش را برطرف ساخته حاجتش را بر می آورد؛ و در سایه آسایث شش می پروراند. تا آنکه رفته رفته 


خاطرش آسوده و شکمش سیر شود دوباره بهمان وضعی که داشت یعنی سبب پرستی و فراموش نمودن خدا بر گردد. 
مطلق عبادت دعاهستند 


و نیز مانند آیه شریفه: "وق زیکم اذغوتی أَستجب کم زد لین بستکیزون عن عبائتی مَیذلون جهْم داخرین تون 
که اين آیه شریفه» هم دعوت به دعا می کند» و هم وعده اجابت می دهد. و هم علاوه بر این دعا را عبادت می خواند. و نمی 
فرماید کسانی که از دعا به درگاه من استکبار می کنند. بلکه به جای آن می فرماید کسانی که از عبادت من استکبار می 
کنند. و با این بیان خود تمامی عبادتها را دعا می خواند» برای اينکه اگر منظور از عبادت تنها دعاء که یکی از اقسام عبادت 
است باشد ترک دعاء استحقاق آتش نمی آورد بلکه منظور ترک مطلق عبادت است که استحقاق آتش می آورد؛ پس معلوم 


می شود مطلق عبادت ها دعایند (دقت بفرمائید). 


2 


ین بان معای آیات دیگر هم که مربوط به ین باب است رون می شوحهمنند آبه شریه "فاذعوا له خلصین له له الدین 


(قاو ی ها و ان ال وی تیه ۱ 
۳۶۹ 


۰ ۰ تب .۰ ۳۳۹3 1 3( 15 لل 
زودی خوار و ذلیل به دوزخ در می آیند. سوره ممن آیه ۶۰ 


۲- پس خدا رای بخوانید در حالی که دین رای برایش خالص کنید. " سوره مومن آیه ۱۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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(۱) و آیه شریفه:" و یَدُعُونا ربا و ربا و کاوا نا خاشعین "(۲) و آیه شریفه: 


" اذْعُوا ریم تَضهعاو خفی اه لا یُحبٍْ المَعْتدین ‏ (۳)و آیه شریفه:" اذ نادی رب ننداء خفیّا (تا جمله) و لم أَکنْ بدذعانک 


مه 


رت شُعّا /(۴) 
و آیه شریفه: "و یَتجیبٍ این وا و یلوا اصَالحات» و ریدغ ین له (4۵ 


و آیاتی دیگر که مناسب باب دعا است. و اين آیات ار کان اصلی دعا و آداب دعا کننده را که عمده اش اخلاص در دعاء و 
مطابقت قلب و زبان» و بریدگی از اسباب ظاهری و توسل به خدای تعالی است؛ بیان می کند. و آداب دیگری را هم روایات 
به آن ملحق کرده. از قبیل خوف و طمع» و رغبت و رهبت. و خشوع و تضرع. و اصرا و ذکر» و عمل صالح و ایمان» و ادب 


حضور و امثال آن. 


" قلیشیتجیوا لی و ینوا بی " حرف (فاء) که بر سر جمله آمده, مطلب را فرع و نتیجه مدلول جمله قبلی می کند. البته مدلول 
التزامی آنء و می فهماند حال که معلوم شد خدا به بند گانش نزدیکک است. و هیچ چیزی میان او و دعای بند گانش حائل 
نیست. و معلوم شد که او نسبت به بندگان خود و به درخواست هایشان عنایت دارد» و همین خدای مهربان بندگان را دعوت 
به دعا می کند. و خلاصه حال که معلوم شد خدا دارای چنین صفتی است» پس بند گان معطل چه هستنده او را در این 
دعوتش اجابت کنند و به سویش رو آورند و ایمان بیاورند که خدایی است دارای چنین صفت. و بقین کنند به اینکه او 


نزدیک است. و دعایشان را اجابت می کند» تا در نتیجه شاید در دعا کردن به درگاه او موفق گردند. 
ص: ۴۷ 


۱- او را هم در حال ترس بخوانید؛ و هم در حال طمع» که رحمت خدا به نیک وکاران نزدیکک است. " سوره اعراف آیه ۵۵" 

۲-و مارا در حال رغبت و رهبت (خوف و رجاء) می خوانند» و در برابر ما خاشعند " سوره انبیاء آیه ۲۹۰ 

۳- پرورد گار خود را در دو حال تضرع و خفیه بخوانید» که او گردنکشان را دوست نمی دارد. سوره اغراف آبه ۵۵ [یب| 

۴- به یاد آر زکریا را؛ آن هنگام که پرورد گار خود را پنهانی ندا کرد که چه و چه و در آخر گفت: پرورد گارا من هرگز در 
دعا کردن به درگاه تو کوتاهی نکرده ام." سوره مریم آیه ۲۳ 

۵- و خدا دعای کسانی را که ایمان دارند و عمل های صالح می کنند» مستجاب نموده» و از فضل خود بیش از آنچه می 


1 ۱ ب ۱ 
خواهند می دهد. سوره شوری آبه ۲۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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بحث روایتی (شامل روایاتی در فضیلت» و شرائط و آداب دعا) 
اشاره 
شیعه و سنی روایت کرده اند که رسول خدا ص فرمود: دعا سلاح مومن است. (۱) 


و در کتاب عده الداعی است که در حدیث قدسی آمده: ای موسی از من آنچه احتیاج داری درخواست کن. حتی علوفه 
گوسفندت. و نمکک خمیرت را از من بخواه. (۲) 


و در کتاب مکارم از آن جناب روایت کرده که فرمود: دعا از خواندن قرآن بهتر است. برای اينکه خود خدای عز و جل می 
فرماید: " قَل ما یغیوُا بکغ ری لو لا دعا کم" بگو اگر دعای شما نباشد پرورد گار من هیچ اعتنایی به شما نخواهد کرد (۳ 


این مضمون از امام باقر و صادق علیه السلام نیز نقل شده. 


باز در کتاب عده الداعی در روایت محمد پن عجلان؛ از محمد بن عبید له بن علی بن الحسین: از پسر عمویش امام صادق 
از پدران بزرگوارش از رسول خدا ص روایت آورده که فرمود: زمانی خدای تعالی به بعضی از انبیايش وحی فرستاد» که به 
عزت و جلالم سوگند که آرزوی هر آرزومندی را که به غیر من امید ببندد مبدل به نومیدی می کنم و جامه ذلت در میان 
مردم بر تتش می پوشانم» و از گشایش و فضل خودم دور می کنم آیا بنده» بنده من باشد» و در شدایدش به غیر من امید 
ببندد با اينکه شدائد همه بدست من است و آیا به غیر من امیدوار شود با اينکه غنی بالذات و جواد علی الاطلاق منم و کلید 


و نیز در عده الداعی از رسول خدا ص روایت آورده که فرمود: خدای تعالی فرموده هیچ مخلوقی دست به دامن مخلوق دیگر 
نمی شود مگر آنکه من رشته اسباب آسمانها و اسباب زمین را علیه او قطع می کنم. دیگر اگر از من چیزی بخواهد عطایش 
نمی کنم؛ و اگر به در گاهم دعا کند دعایش را مستجاب نمی سازم و هیچ مخلوقی دست به دامن خود من نمی شود و چشم 
امید از مخلوق من نمی پوشد مگر آنکه آسمانها و زمین را ضامن رزقش می کنم. آن وقت 


ص: ۴۳۸ 


۱- اصول کافی ج ۲ ص ۴۶۸ 
۲- عده الداعی ص ۱۲۳ 

۳- مکارم الاخلاق ص ۳۸۹ 
۴- عده الداعی ص ۱۲۳- ۱۲۴ 
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اگر دعا کند اجابت می کنم؛ و اگر حاجت بخواهد بر می آورم. و اگر طلب آمرزش کند او را می آمرزم. (۱) 
اخلاص در دعا به معنای ابطال اسباب عادی نیست. 


مولف: آنچه این دو حدیث افاده می کنند این است که دعا باید خالص باشد نه اينکه سببیت اسباب وجودی عالم را که آنها 
را میان هر موجودی و حوائجش واسطه قرار داده ابطال کنند» چون هر انسانی می داند که چنین اسبابی وجود دارند اما سببیت 
آنهارا خدا به آنها داده» نه اينکه خود آنها علت تامه ای باشند» که مستقل از خدای سبحان فیض را به معلول های خود 


»ِِِ 


توضیح اينکه انسان با فطرت خود این معنا را درک می کند که برای حاجتش برآرنده ای است. که فعلش از او تخلف نمی 
کند. و نیز درک می کند آنچه از سبب های ظاهری که وی دست به دامن آنها می زند سبب تام نیستند» و فعل و اثرشان از 
آنها تخلف می کند. که آن شاعر می گوید: (نا گهان سرکنگبین صفرا فزود). 


پس انسان این شعور و درک را دارد که آن مبدتی که سرنخ تمامی امور آنجا است» و رکنی که در تحقق و وجود هر حاجت 
از حوائجش بدان اعتماد و دلگرمی دارد» غیر این اسباب ظاهری است. و لازمه این درک آن است که اعتماد کامل و رکون 


ظاهریش بپندارد. 


آری انسان با کمترین دقت و توجه ملتفت به اين نکته می شود؛ حال اگر سوالی کند و حاجتی بطلبد و حاجتش هم برآورده 
گردد» از اين برآورده شدن کشف می کند سوالش سوال از پرورد گارش بوده» و حاجتی که داشته و از راه شعور باطنی خود 
آن را تشخیص داده از طریق اسباب ظاهری به در گاه پرورد گارش رسیده و از آنجا به وی افاضه شده است و اگر همین 
حاجت را از سببی از اسباب ظاهری بخواهد از کسی خواسته که شعور فطری و باطنیش حکم می کند به اينکه آن سبب؛ 
برآرنده حاجتش نیست. بلکه خیال می کرده که آن سبب برآرنده حاجتش می باشد. و قوه خیالیش به عللی غیر از شعور 
باطنی به حاجت. آن سبب را در نظرش برآرنده حاجت تصویر کرده» و این در همان مواردی است که باطن آدمی مخالف با 


مثالی که می توانیم در اینجا بیاوريم این است که. بسیار می شود انسان چیزی را دوست دارد. و به آن اهتمام می ورزد. تا 


آنکه آن را به دست می آورد و می بیند که همین 
ص: ۴۹ 


۱- عده الداعی ص ۱۳۳ 9 
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محبوبش مزاحم و مضر به منافعی است که برای او مهم تر و محبوبتر است» نا گزیر از آن دست بر می دارد؛ و محبوب تر را می 
گیرد» و بسیار می شود که از چیزی نفرت دارد. و به خاطر حفظ منافعش از آن می گریزد» ولی تصادفا به همان چیز بر می 


خورد؛ و می بیند بر خلاف آنچه می پنداشت از منافعی که به خاطر آن از این می گریخت سودمندتر و بهتر است. 


کودک مریض از نوشیدن دوای تلخ می گریزد» و در عين اينکه طالب بهبودی خویش است. از خوردن دوا گریه می کند» 


اشاره به دو نظام در زندگی انسان: نظام فطری و نظام تخیلی 


پس معلوم می شود انسان در زند گیش دو نظام دارد؛ یک نظام به حسب فهم فطری و شعور باطنی» و نظامی دیگر به حسب 
تخیل. نظام فطریش از خطا محفوظ است. و در مسیرش دچار اشتباه نمی شود و اما نظام تخلیش بسیار دستخوش خبط و 
اشتباه می شود چه بسا می شود که آدمی به حسب صورت خیالیش چیزی را درخواست می کند. و جدا می طلبد. و نمی 
داند که با همین سوال و طلبش درست چیز دیگری مخالف آن می خواهد پس باید حدیث را به همين معنا توجیه کرد و اين 


همان معنایی است که از کلام علی علیه السلام که به زودی می آید که فرمود: (عطیه و بخشش به قدر نیت است). به چشم 


ی حور 3: 
و در عده الداعی از رسول خدا ص روایت آورده که فرمود: در حالی دعا کنید که یقین به اجابتش داشته باشید. (۱) 


و در حدیث قدسی آمده: خدای تعالی فرمود: من همان جایم که ظن بنده ام به من آنجا است» پس بنده من نباید به غیر از 


خیر از من انتظاری داشته باشد. بلکه باید نسبت به من حسن ظن داشته باشد. (۲) 


مولف: علتش این است که دعا در حال نومیدی و تردد کشف می کند از اينکه صاحبش در حقیقت درخواستی ندارد» که 


یانش گذشت. و نیز روایت شده که هرگز چیز نشدنی را از خدا نخواهید. 


و باز در کتاب عده الداعی از رسول خدا ص روایت آورده که فرمود: در حوائج خود به درگاه خدا فزع کنید و در 
ناملایمات خود به او پناهنده شوید. و به د رگاهش تضرع نموده او را بخوانید» که دعا مغز عبادت است. و هیچ مومن نیست 


که خدا را بخواند مگر 
ص: ۵۰ 


۱- عده الداعی ص ۱۰۳ و بحار ج ٩۳‏ ص ۳۰۵ 
۲- عده الداعی ص ۱۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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آنکه دعایش را مستجاب می کند آنهم یا به فوریت» که در نتیجه ثمره اش در دنیا عاید او می شود و یا با مدت که در نتیجه 
ثمره اش در آخرت عایدش می شود و با حد اقل ثمره آن را به مقدار دعایش کفاره گناهانش قرار می دهد البته همه اینها 


در صورتی است که از خدا گناه نخواهد. (۱) 
و در نهج البلاغه در یکی از وصایای امیر الممنین به فرزندش حسین علیه السلام آمده: 


سپس خدای تعالی کلید همه خزینه های غیبش را در دست خود تو قرار داد و آن این است که به تو اجازه داد از او مسئلت 
کنی با این کلید که همان دعا است هر دری از درهای نعمتهای او را بخواهی می توانی بگشایی و باران رحمت او را به 
سوی خود ببارانی؛ پس هرگز دیر شدن اجابت خدا تو را نومید نسازد؛ که عطیه به قدر نیت است.» و چه بسا اجابت دعایت 
بدین جهت تاخیر می افتد که اجرش برایت بیشتر باشد» که بزر گترین عطا همان آرزو و انتظار اجابت داشتن است. و چه بسا 
چیزی از خدا بخواهی و خدا آن را بتو ندهد. بلکه بهتر از آن را بدهد» حال پا در دنیا و پا در آخرت و یا بدین جهت 
مستجاب نکند که خواسته است بلائی را از تو بگرداند. چون آنچه خواسته ای بلای جان تو است. زیرا بسیار می شود که از 
خدا چیزی بخواهی که مایه نابودی دین تو است. اگر آن حاجتت را برآورند» دینت را از دست می دهی» پس بر تو باد که 
هميشه از خدا چیزی بخواهی که جمال و زیبائیش برایت بماند. و وزر و وبالش از بین برود» نه مال» که نه تنها برای تو نمی 


ماند» بلکه تو هم برای آن نمی مانی. (۲) 
معنای اینکه فرموده اند:" عطیه به اندازه نیت است" 


مولف: اينکه فرمود: (عطیه به مقدار نیت) است منظورش این بوده که استجابت همواره مطابق دعا است» پس آنچه سائل بر 
حسب عقیده قلبیش و حقیقت ضمیرش از خدا می خواهد. خدا به او می دهد نه آنچه که گفتارش و لقلقه زبانش اظهار می 


بحث بهترین و جامع ترین کلمه است برای بیان ارتباط میان درخواست و اجابت. 


و چگونه جامع ترین کلمه نباشد؟ با اینکه در کوتاه ترین عبارت موارد بسیاری از دعاهایی را که مستجاب نمی شود بیان 
کرده» که چرا نمی شود؟ مانند موردی که اجابت طول می کشد. و موردی که خیر دنیایی مسئول با خیر مهمتر دنیایی و یا 
آخرتی تبدیل می شود و مواردی که خواسته دعا کننده به صورت دیگری غیر صورتی که خواسته مستجاب می شود که 


سا زگارتر به حال سائل است.» چون بسیار می شود سائل نعمتی گوارا درخواست می کند. که 
ص! ۵۱ 


۱- عده الداعی ص ۲۵ و بحار ج ٩۳‏ ص ۳۰۲ 
۲- نهج البلاغه رساله ۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


اگر فورا به او داده شود گوارا نمی شود. لذا اجابتش تاخیر می افتد تا سائل تشنه تر شود و نعمت نامبرده گواراتر گردد. چون 
خودش در سوال خود قید گوارا را ذکر کرده بوده پس در حقيقت خودش خواسته که اجابتش تاخیر افتد. و همچنین مومن 
که به امر دین خود اهتمام دارد اگر حاجتی را درخواست کند که برآورده شدن آن باعث هلاءکت دین او می شود و او 
خودش اطلاع ندارد» و خیال می کند برآورده شدن آن حاجت سعادت او را تامین می کند. در حالی که سعادت او در 
آخرت او است» پس در حقیقت درخواست او درخواست سعادت در آخرتش است نه دنیاه و بهمین جهت دعایش در آخرت 


مستجاب می شود نه در دنبا. 


باز در عده الداعی از امام باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود: هیچ بنده ای دست خود به سوی خدای عز و جل نمی 
گشاید. مگر آنکه خدا از رد آن بدون اينکه حاجتش داده باشد شرم می کند بالالخره چیزی از فضل و رحمت خود که 
بخواهد در آن می گذارد بنا بر این هر وقت دعا می کنید دست خود را برنگردانید مگر بعد از آنکه آن را به سر و صورت 
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ملف: در الدر المنثور هم قریب به این معنا از عده ای از صحابه چون سلمان, و جابر؛ و عبد اه بن عمی و انس بن مالک و 
ابن ابی مغیث. از رسول خدا ص مطالبی در ضمن هشت روایت آورده. و در همه آنها جمله: (دست بلند کردن آمده) (۲) 
پس دیگر معنا ندارد بعضی این معنا را انکار نموده؛ بگویند دست بلند کردن به معنای آن است که خدا جسم است؛ و در 


آسمان قرار دارد و خدا بز رگتر از این است که جسم باشد. 


انش یکی اس فاسته رای اک فش تیان عتافگهای بای فان دادن عا لت ی فیصوت یشان خر درون اد 
اظهار حقایق متعالی از ماده است در قالب تجسم. که این وضع در نماز و روزه و حج و عبادات دیگر با اجزاء و شرایط آنها به 


خوبی روشن است و اگر این معنا نبود اصلا عبادت بدنی تحقق نمی یافت. 


و یکی از آن عبادتها دعا است» و آن عبارت است از مجسم ساختن توجه قلبی؛ و درخواست باطنی به صورت درخواست 
ظاهری که ما افراد بشر در بین خود داریم» و خلا.صه در برابر پرورد گارمان آن حالتی را می گيريم که یکک انسان فقیر که 
خود را پست احساس می کند در برابر توانگری که خود را عزیز و عالی پنداشته. بخود می گیرد» دست خود را در مقایل او 


دراز نموده» گردن خود را کج می کند. و با حالت ذلت و تضرع حاجت خود را سوال 
ص: ۵۲ 


۱- عده الداعی ص ۱۳۹ و بحار ج ٩۳‏ ص ۳۷ 


۲- الدر المنور ج ۱ ص ۱۹۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


جدشان حسین بن علی علیه السلام روایت کرده. آمده که: رسول خدا ص وقتی به دعا مشغول می شد دست خود را بلند می 
کرد و مناجات و دعا می نمود. به حالتی که یک فقیر گرسنه در گدایی به خود می گیرد و همین معنا را عده الداعی بدون 


دک شید تقل گرفه است: 19 


و در بحار از علی علیه السلام روایت کرده که مردی را شنید می گفت: بار الها پناه می بر به تو از فتنه امام فرمود: معنای این 


دعای تو این است که خدایا پناه می برم به تو از مال و اولادم» چون خدای تعالی فرموده‌ُما أثوالکم و أولاد کم فه" 
() پس اگر می خواهی به خدا پناه ببری باید بگویی: خدایا پناه می برم به تو از فتنه های گمراه کننده. (۳) 


مولف: و این هم باب دیگری است در تشخیص معنای لفظ. که نظاثری هم در روایات دارد؛ و در روایات آمده که حق در 
معنای هر لفظی همان معنایی است که در کلام خدای تعالی آمده» و باز از این باب است آن روایاتی که در معنای جزء و 


کثر و امثال 1 رسیده. 


و در عده الداعی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرموده: خدای تعالی دعای قلبی فراموش کار را مستجاب نمی 


و نیز در عده الداعی از علی علیه السلام روایت کرده که فرمود: خدا دعای قلب بازیگر را قبول نمی کند. (۵) 
مولف: و در این معنا روایات دیگری نیز هست. و سرش این است که در اینگونه موارد حقیقت دعا و مسئلت تحقق نمی یابد. 


و در کتاب دعوات تالیف راوندی آمده: که خدای تعالی در تورات به بنده خود خطاب کرده می فرماید: تو هر وقت بنده ای 
از بند گان مرا نفرین کنی که به خاطر ظلمی که به تو کرده نابودش کنم» در همان وقت کسی هم هست که تو را نفرین می 


ص: ۵۳ 


۱- عده الداعی ص ۱۳۹ و بحار ج ٩۳‏ ص ۳۰۶ [...] 

۲- همانا اموال و اولاد شما فتنه است. " سوره تغابن آیه ۱۵ 
۳- و در وسائل ج ۴ کتاب دعا باب ۵٩‏ 

۴- بحار ج ۳ ص ۳۰۵ 


۵- عده الداعی ص ۹۷ و بحار ج ٩۳‏ ص ۳۱۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


تو به او کرده ای» اگر می خواهی هم نفرین تو را مستجاب می کنم؛ و هم نفرین او را و اگر بخواهی استجابت نفرین 
هردوتان را تا روز قیامت تاخیر می اندازم. (1) 


مولف: سر این معنا روشن است. برای اينکه وقتی کسی چیزی را به نفع خود مسئلت می نماید لا بد به آن راضی هم هست. و 
وقتی به آن راضی و خشنود باشد باید به هر چه که از هر جهت مثل آن است نیز راضی باشد. وقتی علیه ستمگر خودش نفرین 
می کند و انتقام را می خواهد به خاطر اينکه ظلم کرده باید بطور کلی از انتقام گرفتن از ستمگر راضی باشد. و آن را 
دوست بدارد؛ پس اگر خودش هم ستمگر باشد نفرین علیه ستمگرش نفرین علیه خودش هم هست. چون گفتیم او با نفرین 
کردنش می فهماند که انتقام از ستمگر را دوست می دارد. حال اگر اين انتقام را نسبت به خودش هم دوست بدارد. که هر گز 
دوست نمی دارد به بلمئی گرفتار می شود که آن را برای غیر خودش درخواست کرده بود» و اگر دوست ندارد در حقیقت 
نفرینی و دعائی از او سر نزده» بلکه فقط گفتاری زبانی بوده و خدای تعالی در اين باره فرموده: " و ید اسان بلس دعاءة 
خر و کاق الْساٌ عیجول "(0۲. 


و در عده الداعی روایت کرده که رسول خدا به اپی ذر فرمود: ای ابا ذر می خواهی کلماتی به تو بیاموزم که خدای عز و جل 


به وسیله آنها به تو سود رساند؟ ابو ذر می گوید گفتم: 


بوسر انمض مره ای باس دای ایک اه یا رز هی ار یک ۱ همه ها دا بش یتست + گر 
حال رفاه و خوشی به یاد او باش, تا در حال شدت بیادت باشد. و هر وقت خواستی درخواستی کنی از خدا بکن» و چون 
خواستی بی نیاز باشی این بی نیازی را از راه اعتماد به خدا کسب کن» پس بدان که قلم قضا بر آنچه که تا روز قیامت خواهد 
شد جریان یافته» و همه را نوشته و اگر تمامی خلاثق جمع شوند تا خیری به تو برسانند که خدا برایت ننوشتهء نخواهند 


توانست. (۳) 
رابطه دعا با اسباب عادی 


مولف: اينکه فرمود: (در حال رفاه و خوشی به باد او باش تا در حال شدت بیادت باشد)؛ معنایش این است که در حال 
خوشی دعا کن» و خدا را فراموش مکن. تا در حال شدت همان دعایت را مستجاب کند» و فراموشت نکند. چون کسی که 


پرورد گار خود را در حال خوشی فراموش کند. بطور قطع چنین پنداشته که اسباب ظاهری در فراهم ساختن رفاه او مستقل از 
ص: ۵۴ 


۱و در بحارج ۱۳ ص ۳۲۶ 
۲-انسان آنجایی که عجول است. به جای اينکه خیر خود را مسئلت کند» شر خود را می خواهد. " سوره اسراء آیه ۱۱ 


۳- عده الداعی ص ۹۷ و در بحار ج ۱۳ ص ۳۱۴ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


خدایند» آن وقت صاحب چنین پنداری» وقتی در حال شدت پرورد گار خود را می خواند معنای این خواندنش این است که 
خدای تعالی تنها در حال شدت رب و مدبر او است. و حال آنکه خدای تعالی اینطور نیست. بلکه در هر حال چه شدت و چه 
رخا ربوبیت دارد؛ در نتیجه صاحب این پندار نه در حال رفاه خدای عالم و آفربد گار خود را خوانده و نه در حال شدت 


بلکه دیگری را خوانده. 


و این معنا در بعضی روایات به زبانی دیگر آمده مثلا در کتاب مکارم الاخلاق از امام صادق علیه السلام روایت کرده که 
فرمود: کسی که از پیش دعا کرده باشد هنگام نزول بلا. دعایش مستجاب می شود؛ و بعضی گفته اند: دعا صوتی است 
پسندیده که در رسیدنش به آسمان چیزی جلو گیرش نیست. و کسی که قبل از گرفتاری دعا نکرده باشد دعای در هنگام 
نزول بلامیش مستجاب نمی شود و ملائکه می گویند این صدای کیست که تا کنون نشنیده و آن را نمی شناسیم (تا آخر 
حدیث) (1). 


و این معنا از اطلاق آیه:" تُشوا اسهم" (4 استفاده می شود و این معنا با روایاتی که می گوید: دعا با انقطاع از خلق رد 
آن کسی که در حال خوشی دعا ندارد» و با خدا کاری ندارد» در حال شدت هم انقطاع کامل برایش دست نمی دهد. باز هم 
که دعا کند گوشه چشمش به اسباب ظاهری است. نمی تواند به کلی از آنها قطع امید کند). 


و اینکه فرمود: (و چون درخواستی داشتی از خدا بخواه» و چون خواستی بی نیاز باشی با یاد خدا بی نیازی را به دست آر ... 
ارشاد است به اینکه وقتی می خواهی درخواستی بکنی» و با کمکی بطلبی» این سژال و استعانت را حقیقتا بکن. و سوال و 
استعانت حقیقی آن است که از خدای تعالی بشود» چون اسباب عادی که در دسترس ما هست سببیتشان همه محدود به آن 
مقداری است که خدا برایشان مقدر کرده نه آن طور که به نظر ما می رسد و خیال می کنیم در مقابل خدا آنها هم سبب 
مستقل در تاثیرند بلکه این اسباب تنها طریقیت و وساطت در ایصال دارند» و گرنه کار همه اش به دست خدای تعالی است. 


بنا بر این بر بنده خدا واجب است که در حوائج خود متوجه به جانب عزت. و باب کبریاء شود؛ و هرگز به هیچ یکک از اسباب 
ظاهری ر کون و اعتماد نکند» گو اینکه خدای تعالی 


ص: ۵۵ 


۱- مکارم الاخلاق ص ۲۷۱ 


۲- خدا را از یاد بردند خدا هم فراموششان کرد." سوره توبه آیه ۶۸" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۱۷: ۲۱۳۵۳۷ 


چنین تقدیر کرده» که امور جز از راه اسباب به جریان نیفتد» و لیکن سبب هر چه باشد چیزی است که خدا سببش کرده. 


پس کلام امام دعوت به این معنا است که بند گان خدا به اسباب اعتماد نکنند» و همه اعتمادشان بر خدایی باشد که سببیت را 
به اسباب داده نه اینکه امام خواسته باشد مردم را به این اعتقاد همدایت کند که اسباب به کلی لغو و بی اثرند و هر وقت هر 
حاجتی دارند از غیر مجرای اسباب آن را طلب کنند. چون چنین چیزی صحیح نیست» و چنین توقعی بیجا است» چطور ممکن 
است امام چنین چیزی فرموده باشد. با اینکه اهل دعا در همین دعا کردنش سبب های زیادی به کار می برد از قبیل قلب و 


زبان» و در راه به دست آوردن حاجت خود همه ارکان وجود خود را بکار می گیرد» و همه اینها سبند. 


این معنا را در انسان در نظر بگیر» که هر چه می کند با ابزارهای بدن خود می کند» اگر می دهد با دست می دهد و اگر می 
بیند با چشم می بیند و اگر می شنود با گوش می شنوده پس همین انسان اگر از خدا از کار افتادن اسباب را بخواهد مثل 
کسی می ماند که از من بخواهد چیزی به او بدهم. اما بدون دست. و يا به او بنگرم اما بدون چشم و يا به سخنانش گوش 
دهم اما بدون گوش؛ و کسی که رکون و اعتمادش تنها به اسباب باشد نه به خدا مثل کسی است که تمام امید و انتظارش به 
دست من باشد تا به سویش دراز شود و چیزی به او بدهد و یا همه اعتمادش به چشم من باشد تا به او بنگرد؛ و یا همه 
رکونش به گوش من باشد تا سخن او بشنود» و در عین حال به کلی از وجود من غافل باشد معلوم است که چنین کسی غافل 
و دیوانه است (چون ممکن نیست انسان عاقل دست و چشم و گوش را ببیند و به کلی از صاحب آن غافل باشد.) 

از سوی دیگر باید دانست اينکه می گوئیم: امور تنها از مسیر اسباب جریان می یابد قدرت مطلقه و غیر متناهی خدا را مقید 
نمی کند و اختیار را از او سلب نمی سازد همانطور که دیدیم در انسان باعث سلب قدرت و اختیار نشد» (در عین اینکه 
مجبور است هر چه می کند به وسیله اعضای بدنی خود کند. باز هم او را موجودی مختار می دانیم)» و اين بدان جهت است 
که تحدید مذ کور در حقیقت تحدید فعل است نه فاعل» زیرا بدون شک انسان قادر به دادن و گرفتن و دیدن و شنیدن هست؛ 


لیکن خود این اعمال جز با دست و چشم و گوش انجام نمی شود پس تقید به اسباب از آن فعل است نه فاعل. 


نشود موجود نمی شود. 


ص: ۵۶ 
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انسانی است کلی که جایش تنها در ذهن است) که از فلادن پدر و مادر متولد شده باشد. و در فلادن زمان و مکان و در 
شرایطی چنین و چنان و نبودن موانعی چنین و چنان موجود شده باشد. و گرنه (یا همانطور که در بین پرانتز گفتيم موجود نمی 
شود و یا اگر بشود) زید نیست. بلکه عمرو و یا فردی دیگر است» پس به وجود آوردن زید مشروط به همه این علل و شرایط 


هست. ولی این توقف مربوط به فعل ایجاد است. نه به خدای فاعل ایجاد (دقت بفرمائید). 


و اينکه فرمود:(پس بدانکه قلم قضا بر آنچه که تا روز قيامت خواهد شد جریان یافته و همه را نوشته ...» با در نظر داشتن 
کلمه (پس) که در ابتدای آن است. جمله نتیجه جمله قبلی است که فرمود: (و هر وقت خواستی درخواستی کنی از خدا بکن 
..) و در حقیقت از قبیل ذکر علت است به دنبال معلول» و می خواهد بیان کند که به چه علت گفتيم اگر خواستی درخواستی 
کنی از خدا بکن. و معنایش این است که حوادث همه از پیش نوشته شده. و از ناحیه خدای تعالی تقدیر شده است. و در 
حقیقت اسباب در پیش آمدن و نیامدن آن حوادث تاثیری ندارند» پس دیگر معنا ندارد از غیر خدا چیزی درخواست کنی» و 
به غیر خدا خود را بی نیاز سازی» و اما دای تعالی سلطنت و ملکش ثابت و دائم و مشیتش نافذ است" کر ۲ 
در هر روزی کاری جدید دارد و چون معنای روایت این بود امام دنبال جمله مورد بحث فرموده: (و اگر قاس تن سقیم 


و سس 
دعا هم از قدر است 


و یکی دیگر از اخبار مربوطه به دعا روایتی است که بسیاری از راویان آن را نقل کرده اند و آن این است که امام فرمود: دعا 


مولف: در اين روایت به اشکالی که بهودیان و دیگران بر مساله دعا کرده اند پاسخ داده شده و اشکال این است که آن 
حاجتی که با دعا در طلبش بر می آیند يا از قلم قضا گذشته و یا نگذشته اگر گذشته که خودش به خودی خود موجود می 


شود؛ و حاجت به دعا ندارد و اگر نگذشته هر چه هم دعا کنیم فانده ندارد؛ پس در هیچ یکک از دو فرض دعا فائده ندارد. 


جوابی که گفتیم روایت داده این است که فرض اول که گفتیم پدید آمدن حاجت از قلم قضا گذشته اين گذشتن قلم قضا 
باعث نمی شود که ما از اسباب وجود آن بی نیاز باشیم. و دعا یکی از همان اسباب است که با دعا یکی از اسباب وجود آن 


محقو می شود. 
و همین است که می فرمایند: (دعا خود از قدر است) و در این معنا روایات دیگری هم هست. 
از آن جمله در بحار از رسول خدا ص روایت کرده که فرمود: ‏ لا پرد 


ص: ۷ 
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القضاء الا الدعاء " قضا را رد نمی کند مگر دعا (۱). 


و از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: " الدعاء برد القضاء بعد ما ابرم ابراما" دعا قضا را بعد از آنکه تا حدی 


حتمی شده رد می کند. (۲) 


و از امام ابی الحسن موسی علیه السلام روایت آورده که فرمود: بر شما باد دعا کردن» که دعا و درخواست از خدای عز و جل 
بلا را رد می کند هر چند که آن بلا مقدر شده قضایش رانده شده باشد. و تا مرحله اجرا جز امضای آن فاصله ای نمانده 


باشد» در همین حال هم اگر از خدای تعالی درخواست شود آن بلا را به نحوی که خود می داند بر می گرداند. (۳) 


و از امام صادق علیه السلام روایت شده است که فرمود: دعا قضای مبرم و حتمی را بر می گرداند» پس دعا بسیار کنید. که 
کلید همه رحمت ها و رستگاری ها و کلید برآمدن هر حاجت است؛ و مردم به آنچه نزد خدا دارند نمی رسند مگر به دعا؛ 


چون هیچ دری نیست که وقتی بسیار کوبیده شود به روی کوبنده باز نگردد. 
(۴ 


مولف: و در این روایت اشاره ای است به اصرار در دعاء و اينکه اصرار در دعا یکی از راههای استجابت آن است» سرش هم 
این است که دعا بسیار کردن, قلب را صفا می دهد. 


و از اسماعیل بن همام از ابی الحسن علیه السلام روایت کرده. که فرمود: دعای بنده خدا در خلوت و پنهانی با اينکه یک نفر 
است با دعای هفتاد نفر در علانیه و آشکارا برابری می کند. 


مولف: و در اين کلام اشاره به این نکته است که پوشاندن دعا و سری انجام دادن آن خلوص در طلب را بهتر حفظ می کند. 


و در کتاب مکارم الاخلاق از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: لا یزال دعا در پس پرده استجابت هست تا بر 


محمد و آل او صلوات فرستاده شود. 


و نیز از امام صادق علیه السلام نقل کرده که فرمود: کسی که قبل از خودش چهل نفر از ممنین را دعا کند بعد برای خود دعا 


و نیز از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در پاسخ مردی از اصحابش که گفت:.] 
ص: ۵۸ 


۱- بحار ج ٩۳‏ ص ۲۹۶ 
۲- بحار ج ٩۳‏ ص ۲۹۵ 


۳- بحار ج ٩۳‏ ص ۲۹۵ 
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۴- بحار ج ٩۳‏ ص ۲۹۵ 
۵- مکارم الاخلاق ص ۲۷۴ [...] 
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(دنبال اثر دو تا از آیه های قرآن می گردم پیدایش نمی کنم یکی آیه:" اعُونی أَشْمَجبِ کم " است که هر چه دعا می کنیم 
استجابتی نمی بینیم فرمود: یعنی می پنداری خدا خلف وعده می کند؟ عرضه داشتم: نه فرمود: پس چی؟ عرضه داشتم نمی 
دام علتش چیست. فرمود لیکن من علتش را برایت می گویم» کسی که خدا را در دستوراتش اطاعت کند» آن گاه در جهتی 
که باید. دعا کند دعایش اجابت می شود؛ عرضه داشتم جهت دعا چیست؟ فرمود: اينکه قبل از دعا خدا را حمد و تمجید 
گویی؛ و نعمت هایی که به تو داده برشماری» و شکر بگزاری» و سپس بر محمد و آل او صلوات بفرستی» آن گاه گناهان 
خود را بیاد آورده از آنها طلب مغفرت کنی آن گاه به دعا بپردازی» اين است جهت دعاء آن گاه پرسید: آیه دوم چیست؟ 
عرضه داشتم: آیه شریفه:" و ما نم من شین ء قوب " (1) است برای اينکه من انفاق می کنم و خلفی و اثری نمی بینم» 
فرمود: آیا می پنداری خدای تعالی خلف وعده می کند؟ عرضه داشتم: نه» فرمود: پس چیء عرض کردم: نمی دانم. فرمود: 
اگر کسی از راه حلالش کسب روزی کند و در راه حقش انفاق نماید یک درهم انفاق نمی کند مگر آنکه خدا نظیر و 


عوض آن را به او می دهد. (۲) 


مولف: توجیه این حدیث و امثال آن» که در باب آداب دعا وارد شده. روشن است. برای اينکه همه می خواهند بنده را به 


حقیقت دعا و درخواست نزدیک سازند. 


و در الدر المنثور است که ابن عمر گفت: رسول خدا ص فرمود: خدا وقتی می خواهد دعای بنده را مستجاب کند حالت دعا 


به او می دهد. 


و نیز ابن عمر از رسول خدا ص نقل کرده که فرمود: کسی که در دعا را به رویش گشوده باشند حتما درهای رحمت را نیز به 


وشن کشوقه ان 
جح هه ۰ 3 و مه ۳ ۰ ۰ 
و در روایتی دیکر فرموده از شما کسی که در دعا به رویش باز شود درهای بهشت به رویش باز شده. (۳) 


مژلف: این معنا از طرق ائمه اهل بیت علیه السلام نیز روایت شده. فرموده اند کسی که حالت دعایش داده باشند» اجابتش نیز 
داده اند» و معنای اینگونه احادیث از بیان گذشته ما روشن گردید. 


ص: از 


او زهسا ۳۹ 
۲- بحار الانوار ج ٩۳‏ ص ۳۱۶ 


۳- بحار الانوار ج ۶4 ص ۴۰۹ حدیث ۱۱۴ 
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و نیز در الدر المنشور است که معاذ بن جبل از رسول خدا ص نقل کرده که فرمود: اگر خدا را به حق معرفت می شناختید» 


کوه ها در برابر دعای شما متلاشی می شدند. (۱) 
سر اینکه فرمود:" اگر خدا را به حق معرفت میشناختید کوه ها در برابر دعای شما متلاشی ميشدند 


مولف: سرش این است که جهل به مقام حق. و سلطنت ربوبیت و رکون و اعتماد به اسباب رفته رفته این باور غلط را به 
انسان می دهد که اسباب هم حقیقتا موثرند» و اين پندار را به حدی می رساند که هر معلولی را مستند به علت معهود و 
اسباب عادی بداند و چه بسا می شود که انسان از این پندار غفلت دارد» و یا اصلا چنین اعتقادی ندارد» لیکن این مقدار را 
معتقد است که این اسباب هر یکک برای خود جایی دارد؛ که نمی شود سببی دیگر جای آن را بگیرد مثلا ما می بینیم حرکت 
و سیر باعث نزدیکی به مقصد می شود. ولی با کمی پیشرفت در توحید این اعتقاد از ما زایل می شود و حرکت را سبب 
مستقل نمی بینیم و می گوئیم موثر حقیقی خدا است» و حرکت جنبه واسطگی را دارد. ولی اين اعتقاد بر ایمان می ماند که 
درست است موثر حقیقی خداست ولی اینطور هم نیست که حرکت. هیچ اثر نداشته باشد» بلکه واسطه موثری است که چیز 


دیگر جای آن را پر نمی کند» و اگر حرکت و سیر نباشد نزدیکی به مقصد حاصل نمی شود. 


و سخن کوتاه آنکه ما معتقدیم مسببات از اسباب خود تخلف نمی کنند» هر چند که اسباب در حقیقت سبب واقعی نباشند. و 
تاثیر واقعی از آن خدای مسبب الاسباب باشد. و اسباب تنها جنبه وساطت داشته باشند و این اعتقاد توهمی است که علم به 
مقام خدای سبحان آن را نمی پذیرد چون با سلطنت تامه الهیه منافات دارد. (علم به مقام خدای سبحان می گوید درست 
است که خدای تعالی چنین مقرر کرده که مثلا در هنگام تحقق سیر و حرکت. نزدیکی به مقصد نیز محقق شود؛ و در هنگام 
وجود آتش حرارت نیز پیدا گردد» ولی چنین هم نیست که تنها وقتی آتش بود حرارت هم باشد و یا وقتی آتش بود حرارت 
و سوزاندن هم حتمی باشد و خلاصه خدای تعالی با به کار انداختن نظام اسباب و مسببات قدرتش محدود نشده بلکه هم 
چنان قدرتش مطلقه است. می تواند واسطه ها را از وساطت بیندازد و اثر را بدون فلان واسطه ایجاد کند. هم چنان که در 


و همین توهم باعث شده که خیال کنیم تخلف مسببات از اسباب عادیه محال است» هر جا جسم هست سنگینی و سقوط نیز 
هست» هر جا حرکت هست نزدیکی به مقصد نیز هست. هر جا خوردن و نوشیدن هست سیری و سیرابی هم هست و مانند 
اینهاء در حالی که در بحث 


ص! ۶۰ 
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اعجاز گفتيم درست است که ناموس علیت و معلولیت و به عبارتی دیگر وساطت اسباب میان خدای سبحان و میان مسببات 
حق است. و گریزی از آن نیست. و اما این ناموس باعث نمی شود که ما حدوث حوادث را منحصر در صورتی بدانیم که 
اسبابش مهیا باشد بلکه بحث عقلی و نظری و همچنین کتاب و سنت در عین اينکه اصل واسطگی اسباب را اثبات می کند 
انحصار آنها را انکار می نماید» بلکه در اين بین» امور محال که عقل تحقق آنها را محال می داند» از محل بحث ما خارجند 
(چون چیزی که ممکن الوجود نیست. بلکه ممتنع الوجود است. فرض تعلق گرفتن قدرت خدا به ایجاد آن» فرض ممکن 


الوجود شدن آن است. و ممتنع الوجود ممکن الوجود نمی شود. 


حال که اين معنا روشن گردید. می گوئیم: علم و ایمان به خدا ما را وادار می کند تا معتقد شویم به اينکه آنچه محال ذاتی 
نیست و عادت آن را محال نمی داند دعای در مورد آن مستجاب است. که قسمت عمده از معجزات انبیا هم مربوط بهمین 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل جمله: 
" فلیشتجییوا لی و ینوا بی " فرموده: یعنی ایمان بیاورند که من قادر هستم آنچه می خواهند به ایشان بدهم. (۱) 


و در مجمع البیان می گوید: از امام صادق علیه السلام روایت شده که فرمود: معنای " و لوا بی " این است که این معنا را 
محقق و ثابت کننده که من می توانم خواسته آنان را بدهم و در معنای جمله:" للم شون" فرموده: یعنی شاید به اعتقاد 


حق پرسند» و به سوی آن راه یابند. (۲) 
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سوره البقره (۳): آیه ۱۸۷ 


اشاره 


۳ 
ع۶ه 


جل تکم له لیام ارت الی نسایکم ۶ ی یبش لک وم ال غلم له کم کشم تختالون تفت کم قاب علیکم و 
عفا عتک ان وشن و اما کتب ال لکم و لوا و اشربا ی تین آکم الخیط ایض بن الخیط سود نار 
انوا الیاع ای الیل و لا وشن و نم عا کنو فی الْساجدٍ تلک دود اللّه لا روا ک ذلک من ال آبانه لاس 


هه مر م 


للم یمن (۱۸۷) 
ترجمه آیه 


در شب روزه داری نزدیکی کردنتان با همسرانتان حلال شد ایشان پوشش شما و شما پوششی هستید برای آنان خدا دانست 
که شما همواره با انجام این عمل نافرمانی و در نتیجه به خود خیانت می کردید ٍ پس از جرمتان گذشت و این حکم را از شما 
برداشت حالا دیگر می توانید با ایشان درآميزید و از خدا آنچه از فرزند که برایتان مقدر کرده طلب کنید و از آب و غذا در 
شب هم چنان استفاده کنید تا سفیدی شفق از سیاهی شب برایتان مشخص شود و آن گاه روزه بدارید و روزه را تا شب به 
کمال برسانید و نیز هنگامی که در مسجدها اعتکاف می کنید با زنان نياميزید اینها که گفته شد حدود خداست زنهار که 


نزدیکک آن مشوید 


ص! ۶۲ 
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اینچنین خدا آیات خود را برای مردم بیان می کند تا شاید با تقوا شوند (۱۸۷) 
بیان آیه 
اشاره 


" َحَلْ کم له لیام الرْفْت اٍلی سایکم " کلمه (احل) مجهول ماضی از باب افعال- احلال- به معنای اجازه دادن است؛ و 
فتاه مهو آفن (اجازه داده شده) می باشد. و اصل کلمه " احلال " و ثلائی مجرد آن از (ح؛ ل» ل) حل است. که درست 
خلاف معنای عقد- گره- را معنا می دهد (عقد) به معنای گره زدن و حل به معنای گره گشودن است. و کلمه (رفث) به 
معنای تصریح به هر سخن زشتی است که تنها در بستر زناشویی به زبان می آید. و در غیر آن مورد گفتنش نفرت آور و قبیح 
است. لیکن در اینجا به معنای آن الفاظ نیست بلکه کنایه است از عمل زناشویی» و این از ادب قرآن کریم است. و همچنین 
الفاظ دیگری که در قرآن برای فهماندن عمل زناشویی بکار رفته. از قبیل مباشرت. و دخول» و مس و لمس و اتیان- آمدن 
و قرب. همه الفاظی است که به طریق کنایه بکار رفته. و همچنین کلمه (وطی) و کلمه (جماع)» که این دو نیز در غیر قرآن 
الفاظی است کنایتی هر چند که کثرت استعمال آن در عمل زناشویی, از حد کنایه بیرونش کرده» و آن را تصریح در آن 
عمل ساخته است. نظیر لفظ فرج و غانط که به معنای معروف امروزش از همین قبیل است یعنی در آغاز کنایه بوده. بعد 
تصریح شده و اگر کلمه (رفث) را با حرف (الی) متعدی کرده با اينکه احتیاج به آن نداشت برای این بود که بطوری که 


دیگران هم گفته اند معنای افضا را متضمن بود. 

۲ و 2 ۳ رن زر وی )2 2 ۱۱ 

هن لباس لکم و آنتغ لباز لهُنَ 

رعایت ادب در قرآن و استعاره ای لطیف در باره زوجین 


ظاهر از کلمه لباس همان معنای معروفش می باشد. یعنی جامه ای که بدن آدمی را می پوشاند و این دو جمله از قبیل استعاره 
است. برای اينکه هر یک از زن و شوهر طرف دیگر خود را از رفتن به دنبال فسق و فجور و اشاعه دادن آن در بین افراد نوع 


لو گیریی هی کی دو تفت مرد لاس ق سار زن او زن‌شاتر مرد اش 


و این خود استعاره ای است لطیف که با انضمامش به جمله:" آحل لَکم یله الصّیام ارف الی نساکم ... لطافت بیشتری به 
خود می گیرد» چون انسان با جامه عورت خود را از دیگران می پوشاند و اما خود جامه از نظر دیگران پوشیده نیست» همسر 
نیز همین طور است. یعنی هر یک دیگری را از رفث به غیر می پوشاند» ولی رفث خودش به او دیگر پوشیده نیست» چون 


لباسی است متصل به خودش و چسبیده به بدنش. 


ص! ۶۳ 
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" عم ال نکم کم تَخْتاُون سکم ساب عَلیکم و عفا علکم " کلمه " تختانون " از مصدر اختیان, و آن هم باب افتعال از 
خیانت است. و همان معنای خیانت را می دهد و بطوری که گفته اند در اختیان معنای نقص خوابیده و جمله: " انکم تختانون 
9 دلالت بر معنای استمرار دارد. در نتیجه می فهماند که از روز تشریع حکم صیام این خیانت در میان مسلمین مستمر و 
دائمی بودهه یعنی بطور سری خدا را افرمانی و به ود خبانت می کرده اندء و اگر این خبانتشان نافرمانی خدا نبوه دنبالش 
آیه توبه و عفو نازل نمی شد. و این توبه و عفو هر چند صریح در این نیست که قبلش نافرمانی و معصیتی بود» لیکن مخصوصا 
با در نظر گرفتن اینکه هر دو کلمه با هم جمع شده اند» ظهور در اين معنا دارد. 


ناسخ بودن آیه شریفه حکم قبلی را مبنی بر حرمت عمل زناشویی در شبهای ماه رمضان 


و بنا بر این پس آیه شریفه دلاعلت می کند بر اینکه قبل از نزول این آیه حکم روزه این بوده که در شب روزه زناشویی هم 
حرام بوده» و با نازل شدن این آیه حلیت آن تشریع و حرمتش نسخ شده هم چنان که جمعی از مفسرین نیز این را گفته اند. و 
۳ احل کم ..."و همچنین جمله: " ثم تَتاون .۰ و جمله:" فتاب علیِکم و فا نکم " و جمله "فان َاشروهن 


همه اشعار و بلکه دلاعلت بر این نسخ دارد» زیرا اگر قبلاعمل زناشویی در شب روزه حرام نبود» حق کلام این بود که 
بفرماید: " فلا جناح علیکم آن تباشروهن " حرجی بر شما نیست که با زنان در آمیزید. و يا عبارتی نظیر آن, نه اینکه بفرماید 


و بعضی گفته اند: آیه شریفه ناسخ نیست. چون در آیات روزه نسبت به عمل جماع و یا خوردن و شرب چیزی که حرمت را 
برساند نبوده» تا این آیه با حلال کردن آن ناسخ باشد» بلکه ظاهر قضیه چنان که بعضی روایات هم که از طرق اهل سنت و 
جساعت رشیلهه آن آفتطاو ردان ات که سم ری سک وضو ورزه تازل شین آیه فا که ااشام کی 
کیب علی الذینَ من میلکع ..."۸ را شنیدنده فهمیدند که احکام اسلام و مسیحیت از جمیع جهات مساویند. و همانطور که گفته 
اند مسیحیان عمل زناشویی و اکل و شرب را در اول شب انجام می دادند بعد در آخر شب امساک می کردند. مسلمانان هم 
همین طور روزه گرفتند. البته این معنا بر جوانها گران آمد. چون نمی توانستند از عمل زناشویی صرفنظر کنند» لذا با اينکه این 
عمل را گناه می دانستند. سری انجام می دادند» و در نتیجه این عمل را خیانتی به خود می پنداشتند» پیر مردان هم از ترکك 
خوردن و نوشیدن بعد از خواب ناراحت بودند» و ای بسا بعضی ها خواب می ماندند و به حکم روزه مسیحیان که بعد از 


خواب افطار حرام بوده دیگر نمی توانستند سحری بخورند لذا آیه نازل شد. و بیان کرد که عمل زناشویی و اکل و شرب در 


ص! ۶۴ 
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شب برای روزه دار در رمضان حرام نیست» پس مساله نسخی در بین نبوده. 


آن گاه گفته اند منظور آیه شریفه این بوده که مردم را از اشتباه دررآورد؛ و بفهماند اینکه گفتیم:" کب عَیکم ایام کما 
کیب علی این ین کم این تشبیه در اصل تشریع روزه بودهء نه اینکه خصوصیات روزه اسلام هم عین خصوصیات روزه 
در مسیحیت است. و اما اینکه فرموده: (حلال شد بر شما رفث در شبهای روزه)؛ دلالت ندارد بر اينکه قبلا رفث حرام بوده» 
بلکه تنها می خواهد بفرماید این عمل حلال است. هم چنان که آیه: أل لَکم حریُ ار (۱) این دلالت را ندارد» چون 
قبلا شکار دریا بر کسانی که در احرام بودند حرام نبوده» تا این آیه بخواهد آن را حلال کند. 


و همچنین جمله:" علم ال آلکم کم تَحتانونْ نم کم" اين دلالت را ندارد چون این جمله تنها می خواهد بفرماید شما به 
۱۱ ۰ ۱ ۱ ۳ ۰ ۸ ۳ 


فرموده: " تَحْتاُونَ نم کم ۴ اهاپ ری ۱9 بیاز عوای رم وف ۳ (تقتا ن الا به خی شرازی 
می کردید) هم چنان که در آیه له ون هر رز اک (6۷ گناه را خیانت به خدا و رسول دائسته, 


است. و خلاصه معنای آیه این است که خدا دانست که شما به نظر خودتان خیانت می کنید. یعنی بهره خود را از اکل و 


شرب و عمل زناشویی ناقص می کنید. 


و همچنین جمله " قتاب علیکم و عفا علکما نیز صراحت ندارد بر اينکه نکاح در شب های رمضان حرام بوده. 


۶ ۲ 


و ی ی ی [ 
تا ِ_ و عفا علکم "» هر چند صریح در نسخ نیستند» اما کمال ظهور را در آن دارند. علاوه بر اينکه 


أحل نکم . "۳ وله کم تخفاترن 


نیز هست. چه اگر قبل از نزول آیه هي حکم خدا همان جواز همخوابگی با زنان بود» جوازی مستمر از قبل از نزول آیه تا بعد 
از آن دیگر معنا نداشت اینطور تعبیر فرماید که (پس الان همخوابگی بکنید) 


ص! ۶۵ 


۱- شکار دریا بر شما حلال است. " سوره مائده آیه ۲۹ 


نت بات مکنیل نها و سل وشات سکن آمانت های ید وا. سین انفال اب ۲۲۷ 
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و اما اینکه آیات سابقه مربوط به روزه مشتمل بر حکم تحریم نبود تا این آیه ناسخ آن باشد» در پاسخ می گوئیم: در آیات 
سابق هیچ یک از احکام روزه نیز بیان نشده بود» نه حرمت نکاح» و نه حرمت اکل و شرب. و این مسلم است که رسول خدا 
ص حکم روزه را قبل از نزول این آیه برای مسلمانها بیان کرده بوده» ممکن است حکم حرمت همخوابگی را هم در بین 
احکام بیان کرده بوده» و این آیه ناسخ حکم رسول خدا ص بوده باشد هر چند که حکم منسوخ در کلام خدا نیامده باشد. 


حال اگر بگویی جمله: " من باس لکم و نم لیام له " دلاعلت دارد بر علت تشریع جواز رفث و به ناچار نمی تواند هم 
منسوخ هر دو بشود» و لو اینکه بگوئیم تعلیل هایی که در موارد احکام شرع آمده علت نیست. بلکه حکمت است و یا 
بگوئیم: که حکمت لازم نیست مانند علت جامع و مانع باشد چون معنا ندارد حکم منسوخ و حکم ناسخ یک حکمت داشته 


باشند. 


بنا بر این اگر حکم رفث قبل از نزول آیه حرمت. بوده. و سپس با نزول آیه نسخ شده باشد دیگر صحیح نیست حکم نسخ را 
اینطور تعلیل کنند که زنان جامه شما و مردان نیز جامه زنان هستند. چون جامه بودن هر یک برای دیگری قبل از حکم ناسخ 
نیز بوده. 


در پاسخ می گوئیم: اولا این اشکال شما نقض می شود به جمله " لَیلة الصّیام " که حلیت را مقید به شب کرده در حالی که 


زن و شوهر در روز هم جامه یکدیگرند و چون علت در روز نیز هست پس باید جماع در روز هم جایز باشد. و حال آنکه 


ست. 


|7۳ سکم" همه دلالت دارند بر علتهایی که هر یک مترتب بر دیگری است. و حکم ناسخ و منسوخ مترتب بر آنها است. 


لباس بودن هر یک از زن و شوهر برای دیگری» علت آن شده است که رفث بین ان دو بطور مطلق جایز باشد. هم در روز و 
هم در شب. و حکم روزه که جمله " لیله الصیام " متعرض آن است؛ این اطلاق را مقید می کند. چون حکم روزه عبارت است 
از خودداری کردن از مشتهیات نفس. از قبیل اکل و شرب و نکاح و چون خودداری از عمل زناشویی در تمامی یک ماه امری 
مشکل است. و باعث می شود مسلمانان در یک معصیت همیشگی و خیانتی مستمر قرار گیرند» لذا لازم می شود تسهیلاتی در 
این باره برای آنان در نظر گرفته شود و این عمل را در شب جایز و حلال کنند» و آن این است که حکم لباس بودن زن و 


شوهر برای یکدیگر که حکم روزه آن را از بین برده بود» دوباره به قسمتی از اطلاقش بر گردد؛ و لباس بودن این دو برای 


ص! ۶ 
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یکدیگر در شبهای رمضان جایز شود. 


در نتیجه معنا- و خدا داناتر است- این می شود: اطلاق حکم لباس که ما آن را مقید به ایام و لیالی روزه کردیم و آن را در 
1 


رحمت و تخفیف مجددا در خصوص شبهای رمضان به اطلاقش بر گردانيديم» و حکم روزه را منحصر در روز ساختیم" 
فاتموا الصیام الی الیل "» پس حکم روزه را تنها روزها تا به شب رعایت کنید» و شبها آزاد از آن هستید. 


و حاصل کلام اينکه جمله: " من لیا لکن و شم لیا له ...۰ هر چند علت و با حکمت باشد برای اصل رفث. لیکن 
غرض در آبه متوجه آن نیست. بلکه غرض بیان حکمت جواز رفث در شبهای روزه است. که از جمله " هن لباس لک تا 


متعرض آن است. و این حکمت دیگر شامل منسوخ نمی شود بلکه تنها شامل ناسخ است. 


"ال ارو و وا ما کب ال که " امر در این آیه چون بعد از منع واقع شده. طبق نظریه علمای اصول تنها بر جواز 
دلاعلت دارد؛ نه وجوب. و می فهماند از هم اکنون رفث با زنان در شبهای رمضان جایز است. در اول آیه هم فرموده بود:" 
أحَل کم " این کار برایتان حلال است؛ و کلمه " ابتغاء " به معنای طلب کردن است. و منظور از طلب کردن آنچه خدا نوشته 
است» طلب فرزند است. که خدای سبحان آن را نوشته و مقرر کرده. که نوع انسانی این کار را از راه جماع انجام دهد و 
جنس بشر را با تجهیز شهوت و اشتیاق به مباشرت مفطور بر این عمل کرده. و به اين وسیله ایشان را مسخر و رام در مقابل اين 


عمل نموده است. 


البته کمتر کسی در حین عمل توجه به فرزنددار شدن دارد» بیشتر منظورشان شهوت رانی است. (غافل از اينکه خدای تعالی 
در بین این دو سنگ آرد خود را می گیرد؛ و قضای خود را به کرسی می نشاند) هم چنان که افراد منظورشان از اکل و شرب 
لذت بردن از غذا است و غافلند از اينکه این جذبه و رابطه بین انسان و غذا را خدا قرار داده» تا زند گی بشر بقا یافته» بدنش 


بعضی گفته اند: مراد از جمله:" ما کب للع "» همان حلیت و رخصت است چون خدای تعالی دوست می دارد بند گانش 
همانطور که از حرامش می پرهیزند» از حلالش استفاده بکنند. لیکن اصطلاح کتابت در کلام خدا که قرآن کریم همواره آن 
را در معنای قضا به کار می برد» گفتار این مفسر را که می گوید معنای آن حلیت و رخصت است بعید می سازد. 


ص! ۶۷ 
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"و کلوا و اشربُوا عتی ین لکم الط ایض من الط ود من لمْجر" کلمه " فجر" دو مصداق دارد یکی فجر اول که 
آن را کاذب می گویند چون دوام ندارد» بعد از اند کی از بین می رود و شکلش شکل دم گرگ است. وقتی آن را بالا می 
گیرد» و بهمین جهت آن را ذنب السرحان می نامند. عمودی از نور است که در آخر شب در ناحیه شرقی افق پیدا می شود. و 
این وقتی است که فاصله خورشید از دایره افق به هیجده درجه زیر افق برسد» آن گاه به تدریج رو به گسترش نهاده از بین می 
رود و چون ریسمانی سفید رنگ به آخر افق می افتد. و به صورت فجر دوم در می آید. که آن را فجر دوم یا فجر صادق می 


نامند» و بدین جهت صادقش می گویند. که از آمدن روز خبر می دهد و متصل به طلوع خورشید است. 


از اینجا معلوم شد که مراد از خیط ابیض,» فجر صادق است» و کلمه (من) بیانیه است» و جمله:" ععّی ین تکم الط ایض 
میْ الط الأشود از قبیل اسععاره است» بعنی سفیدی گسترده و افشاده ذر آخر افق تاربکک را تشییه به ریسمانی سفید» و 


تاریکی را تشبیه به ریسمانی سیاه کرده است و آن خط سفید مجاور خط سیاه قرار دارد. 


باز از اینجا معلوم می شود که مراد از این جمله تحدید اولین وقت طلوع فجر صادق است. برای اينکه بعد از آنکه شعاع نور 


روز بالا می آید. هر دو خیط از بین می رود؛ دیگر نه خیطی سفید می ماند و نه خیطی سیاه. 


"تم وا سيم ای الیل" بعد از آنکه تحدید روزه به فجر دلالت کرد بر اينکه بعد از روشن شدن و پیدایش فجر؛ روزه 
واجب می شود دیگر مجددا سخنی از این وجوب به میان نیاورد» تا رعایت اختصار گویی کرده باشد تنها آخر روزه را 
تحدید کرد و فرمود: (الی اللیل)؛ و جمله (اتموا) دلالت دارد بر اينکه روزه امری است واحد و بسیط. و نصف بردار نیست. 
بلکه از فجر تا به شب یک عبادت تمام است. نه اينکه عبادتی باشد مر کب از چند امر که هر کدام عبادتی جداگانه باشند و 
فرق بین تمام و کمال هم همین است که اولی دلالت می کند بر انتهای وجود چیزی که م رکب از اجزاء و آثار نیست. و دوم 


بر انتهای وجود چیزی که مرکب از اجزابی است که هر جزئش اثری مستقل دارد. 


و لذا می بینیم که در انتهای وجود دین- که امری است مرکب از واجبات و محرماتی که هر یک در جای خود اثری مستقل 
دارد تعبیر می کند به اکمال, و می فرماید:" الیو مت لکم دیتکم و أنممتْ عَلیکم نغمتی " (۱) چون همانطور که گفتیم 
دیخ عباوت است از نماز و ۰ 


ص: ۶۸ 


۱- امروز دین را برایتان کامل و نعمت خود را بر شما تمام کردم." سوره مائده آیه ۴. 
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روزه و حج» و احکام و واجبات دیگره که هر یک برای خود اثری مستقل دارند» بخلاف نعمت که به بیانی که ان شاء الله در 


"و لا باون و معا کون فی الْمساجد " عاکفون جمع اسم فاعل از مصدر عکوف است. و عکوف و اعتکاف به معنای 
ملازمت در مکان است (می گویند فلانی در خانه خود عکوف کرده» یعنی هیچ بیرون نمی آید و با فلانی در مسجد اعتکاف 


کرده» یعنی مسجد را رها نمی کند. و بیرون نمی آید). 


و اعتکاف عبادت مخصوصی است که یکی از احکامش این است که باید معتکف از مسجد بیرون نياید» مگر برای عذری 
موجه یکی دیگر این است که باید در ایام اعتکاف روزه بگیرد و چون جای اين توهم بود که به حکم آیه قبلی معتکف می 
تواند در شب با زنان در آمیزد برای دفع ان توهم فرمود:" و لا رون و نم عاکوَ فی المساجد » در حالی که در 
مساجد اعتکاف کرده اید شبها با زنان نياميزیده و اينکه گفتیم می توانید در آميزید مربوط به ایام روزه غیر اعتکاف بود. 


" تک ردو الّه لا نَفربوها " کلمه (حد) در اصل به معنای منع است» و معنای منع در همه موارد استعمال و مشتقات این 
کلمه دیده می شود مثلا در حد السیف (تیزی شمشیر) و حد الفجور (شکنجه ای که حاکم شرع در برابر هر گناهی به گنه 
کار می دهد) و حد الدار (حدود خانه) و حدید (آهن) و مشتقات دیگر. و نهی از نزدیکک شدن به حدود خدا کنایه است از 
اینکه مردم نباید آنها را مرتکب شوند. و به آن حدود تجاوز نمایند. و معنای آیه این است که نزدیک این گناهان که همان 
اکل و شرب و جماع باشد مشوید. و یا این است که از این احکام و حرمت های الهیه که برایتان بیان فرمود یعنی احکام روزه 
تجاوز نکنید» و نگذارید روزه شما به وسیله تجاوز از حدود خدا و ترک تقوا ضایع گردد. 


بحث روایتی (در ذبل آیه کریمه و شان نزول آن) 


در تفسیر قمی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: یعنی خوردن و آمیختن با زنان در شبهای ماه رمضان بعد از 
خواب حرام بوده حتی اگر کسی بعد از نماز شام هنوز افطار نکرده خوابش می برد و آن گاه بیدار می شد. دیگر نمی توانست 
چیزی بخورد. و اما عمل زناشویی شب و روز حرام بود» در اين میان مردی از اصحاب رسول خدا ص که نامش خوات بن 


جبیر انصاری و برادر عبد الله بن جبیر بود» همان که رسول خدا ص او را با 


ص! ۶۹ 
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پنجاه نفر از تیراندازان موکل بر دهانه دره احد کرده بود» رفقایش گریختند و او با بازده نفر دیگر پای مردی کردند تا در 


همان دهانه دره شهید شدند. 


برادر این عبد الله یعنی خوات بن جبیر در جنگ خندق پیر مردی ناتوان بود» و با زبان روزه با رسول خدا ص کار می کرد 


هنگام عصر نزد خانواده اش آمد و پرسید: 


خواب ربود در حالی که هنوز افطار نکرده بود؛ همین که بیدار شد به خانواده اش گفت: طعام خوردن بر من حرام شد» دیگر 
امشب نمی توانم چیزی بخورمی صبح که شد به سر کار خود در خندق رفت. و به کار حفر خندق پرداخت و از شدت ضعف 


بی هوش شد. رسول خدا ص وضع او را دید و به حالش رقت آورد. 


از سوی دیگر جوانانی بودند که در شب رمضان پنهانی با همسران خود مباشرت می کردند» ُذا خدای تعالی به منظور 
سای که:"أل کم ی لطیم ال الی نسایکم شم ۲ کف آن شاش‌ با زان قزر 
شب های ماه رمضان حلال شد. و آیه: " ختّی ین اک کر رفن و افامتتن وا 


مولف: اینکه در روایت داشته (یعنی خوردن و آمیختن با زنان در شبهای ماه رمضان بعد از خواب حرام بود- تا آنجا که 
فرمود- در این میان مردی ...) از کلام راوی است. نه کلام امام» و اين معنا به روایات دیگری نیز نقل شده که کلینی و 
عیاشی و دیگران آن را آورده اند» و در همه آنها آمده که سبب نازل شدن آیه:" و » داستان خوات بن چبیر 
انصاری بود» و سبب نازل شدن ۲ ه:" أَحل لک .. ۰ عملی بود که جوانان مسلمین انجام می دادند. 


و در الدر المنثور است که عده ای از علمای تفسیر و حدیث از براء بن عازب نقل کرده اند که گفت: اصحاب رسول خدا ص 
چنین بودند که اگر کسی قبل از افطار می خوابید» آن شب و روز آن شب غذا و آب نمی خورد. تا غروب فرداء و در این 
میان قیس بن صرمه انصاری روزه بود» و آن روز در زمین خود مشغول کار شد همین که افطار شد نزد همسرش آمد. و 
پرسید» طعامی داری؟ گفت. نه؛ لیکن می روم برایت تهیه می کنم در اين بین خواب بر او غلبه کرد و خوابید همسرش 
وقتی بر گشت و دید به خواب رفته دلش سوخت و گفت ای بیچاره خوابت برد؟ همین که شب به نیمه رسید از گرسنگی 


بیهوش شد. جریانش را به رسول خدا ص عرضه داشتند» پس این آیه نازل شد:" آحل لکم یله الصّیام ارت تا 


۱- تفسیر قمی ج ۱ص ۶۶. 
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مولف- این قصه به طرقی دیگر نیز روایت شده و در بعضی از آن طرق به جای قیس بن صرمه؛ ابو قیس بن صرمه و در 
بعضی دیگر صرمه بن مالک انصاری آمده با اختلافی که در نقل خود قصه در آنها هست. 


و نیز در الدر المنثور است که ابن جریر و اين منذر از ابن عباس روایت کرده که گفت: 


در ماه رمضان بعد از نماز عشاء زن و طعام بر مسلمانان حرام می شد. تا شب بعد در این میان جمعی از مسلمانان بر خلاف 
و ی لا ی و اب ی ی ی 
دنبالش آیه:" حل لکم لِلة الصّیام- تا جمله- فان بَاشروهن " نازل شد. و همخوابگی با زنان را حلال کرد. (۲) 


مولف: روایات از طرق اهل سنت در این معنا بسیار است» و در بیشتر آنها نام عمر ذکر شده. و همه در ان جهت مشتر کند که 
حکم مباشرت با زنان در شب. مثل حکم طعام و آب بعد از خواب حرام بود ولی ظاهر اولین روایتی که ما آوردیم این بود که 
مساله آمیختن با زنان در شب و روز رمضان حرام بودهء به خلاف طعام و آب. که تنها بعد از خوابیدن حرام می شده» که از 
اول شب تا قبل از خواب حلال بوده» بعد از خواب حرام می شده. سیاق آیه هم با این روایت مساعدت دارد» برای اينکه اگر 
جماع هم مانند اکل و شرب قبل از خواب حلال و بعد از خواب حرام بود. باید در لفظ آیه مقید به آخرین زمان جواز می 
شدء هم چنان که آخرین زمان جواز اکل و شرب که همان متمایز شدن سیاهی از سفیدی است بیان شده ولی آبه تنها و بدون 


هیچ قیدی فرموده (رفث با زنان در شب روزه حلال است). 


و همچنین اينکه در بعضی از روایات آمده که خیانت مختص به مساله رفث نبوده» بلکه در اکل و شرب هم خیانت می کرده 
انده با سیاق آیه ساز گار نیست چون در آبه شریفه جمله:" عَلع الک کج کون نف کم ..." قبل از جمله " و کلوا و 


4 م ۱۱ 7 
اشمتوا آمه: 


و نیز در الدر المنثور است که رسول خدا ص فرمود: فجر دو تا است. اما آنکه مانند دم گرگ است چیزی را نه حرام می کند 
و نه حلال و اما آنکه گسترده است و کرانه افق را می گیرد؛ نماز صبح را حلال و خوردن طعام را حرام می کند. (۳) 


مولف: روایات در این معنا از طرق عامه و خاصه و همچنین روایات مربوط به اعتکاف و حرمت جماع در رمضان بسیار زیاد 


است. 


۱- الدر المنثور ج ۱ص ۱۹۷ 
۲- الدر المنور ج ۱ ص ۱۹۷ 
۳- الدر المنثور ج ۱ص ۳۰۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷۰: ۲ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیه ۱۸۸ 

اشاره 

و لا تأْکو آتوالکم بتکم باباطل و توا بها ی ابخکام ‏ کلوا ریق من آثوال لاس انم وم تقلف ون (۱۸۸) 
تررجمه آیه 


و اموال خود را در بین خود به باطل مخورید و برای خوردن مال مردم قسمتی از آن را به طرف حکام به رشوه و گناه سرازیر 
منمائید با اينکه می دانید که این عمل حرام است (۱۸۸) 


بیان آیه 
اشاره 


"وا تا کر مر والکم بتکم بالباطل " منظور از اکل اموال مردم گرفتن آن و یا مطلق تصرف در آن است؛ که بطور مجاز 
خوردن مال مردم نامیده می شود. مصحح این اطلاق مجازی آن است که خوردن نزدیکک ترین و قدیمی ترین عمل طبیعی 
است که انسان محتاج به انجام آن است. برای اينکه آدمی از اولین روز پیدایشش اولین حاجتی که احساس می کند. و اولین 
عملی که بدان مشغول می شود تغذی است سپس رفته رفته به حوائج دیگر طبیعی خود از قبیل لباس و مسکن و ازدواج پی 


می برده 


ص: ۷۲ 
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پس اولین تصرفی که از خود در مال احساس می کند همان خوردن است. و بهمین جهت هر قسم تصرف و گرفتن و 
مخصوصا در مورد اموال را خوردن مال می نامند» و این اختصاص به لغت عرب ندارد» زبان فارسی و سایر لغات نیز این 
اصطلاح را دارند. 


کلمه (اموال)جمع مال است که به معنای هر چیزی است که مورد رغبت انسانها قرار بگیرد» و بخواهند که مالک آن شوند» و 


گویا این کلمه از مصدر میل گرفته شده» چون مال چیزی است که دل آدمی به سوی آن متمایل است. 


و کلمه (بین)به معنای فاصله ای است که به دو چیز یا بیشتر نسبت داده می شود. می گوئیم بین آن دو و یا بین آنها و کلمه 
(باطل) در مقابل حق است که به معنای امری است که به نحوی ثبوت داشته باشد پس باطل چیزی است که بوت ندارد و 
اینکه حکم (مخورید مال خود را به باطل) را مقید کرد به قید (بینکم) دلالت دارد بر اينکه مجموعه اموال دنیا متعلق است به 
مجموعه مردم دنیا؛ منتها خدای تعالی از راه وضع قوانین عادله اموال را میان افراد تقسیم کرده» تا مالکیت آنان به حق تعدیل 


شود. و در نتیجه ريشه های فساد قطع گردد قوانینی که تصرفات بیرون از آن قوانین هر چه باشد باطل است. 
امضای مالکیت خصوصی در قر آن 


پس این آیه شریفه به منزله بیان و شرح است برای آیه شریفه: " خی لکم ما فی الأرض جمیعاً » و اگر اموال را اضافه کرد به 
ضمیری که به مردم بر می گردد» و فرمود: (اموالتان)؛ برای این بود که اصل مالکیت را که بنای مجتمع انسانی بر آن مستقر 


شده امضا کرده و محترم شمرده باشد. 
آری بشر از اولین روزی که در روی پهنای زمین زندگی و سکونت کرده تا آنجا که تاریخ نشان می دهد فی الجمله اصل 


جانشینی افرادی در تصرف اموال افرادی دیگر تعبیر شده و در اینجا حاجتی به ذکر همه آن موارد نیست. 


و نیز در مواردی از قرآن کریم با معتبر شمردن لوازم مالکیت شخصی این نوع مالکیت را امضا فرموده» مثلا- یکی از لوازم 
مالکیت صحت خرید و فروش است. و اسلام فرموده:" آحل اللةْالبیْم " (۱) یکی دیگر معاملامت دیگری است که با تراضی 


طرفین صورت بگیرد که در این باره فرموده:" لا نا کلوا أفوالکم بتکم بالباطل ال آن تون تجارة عَن تراض " (۲) و نیز 


فرموده:.] 


ص: ۷۳ 


۱- خدا خرید و فروش را حلال کرده. " سوره بقره آبه ۳۷۵ 


۲-اموال خود را در بین خود به باطل مخورید» مگر آنکه معامله ای ناشی از رضایت طرفین باشد. " سوره نساء آیه ۰۳۸ [...] 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


ان تون کاتها اقن ان خر تسه توبات رای کان لوازم را معتبر می شمارد و آیات نامبرده را 


تایید می کند. 


"و تذلوا بها ای الحکام تا کلوا ریق ین آقوال اس " کلمه " تدلوا" مضارع از باب افعال " ادلاء" است. و ادلاء به معنای 
آویزان کردن دلو در چاه است برای بیرون کشیدن آب. و این کلمه را به عنوان کنایه در دادن رشوه به حکام تا بر طبق میل 
آدمی ری دهند استعمال می کنند و این کنایه ای است لطیف که می فهماند مثل رشوه دهنده که می خواهد حکم حاکم را 
به سود خود جلب کند» و با مادیات عقل و و جدان او را بدزدد» مثل کسی است که با دلو خود آب را از چاه بیرون می کشد. 


و کلمه " فریق" به معنای یک قسمت جدا شده کنار گذاشته شده از هر چیز است. و جمله مورد بحث عطف است بر جمله " 
تاکلوا" و بنا بر این فعل " تاکلوا" بوسیله نهی قبلی مجزوم شده و گرنه " تا کلون " می شدء و ممکن است و او را به معنای " مع " 
بگیریمی و " تاکلوا" را با تقدیر" آن " ناصبه منصوب بدانیم و بگوئیم تقدیر کلام " مع آن تاکلوا" باشد» آن وقت مجموع آیه 
کلام واحدی شود. که یک غرض را افاده کند. و آن نهی از مصالحه ای است که راشی و مرتشی بر سر خوردن مال مردم می 
کنند. و مال مردم را بین خود تقسیم نموده حاکم یک مقدار از آن را که راشی به سویش ادلاء می کند بگیرد. و خود راشی 
هم یک مقدار دیگر را با اینکه می دانند این مال باطل است. و حقی در آن ندارند. 


بحث روایتی (در ذیل آیه شریفه) 


در کافی از امام صادق علیه السلام در تفسیر آیه روایت کرده که فرمود: مردم بر سر مال و حتی ناموس خود قمار می زدند» و 
خدای تعالی از این کار نهیشان کرد. (۲) 


و نیز در کافی از ابی بصیر روایت کرده که گفت: به امام صادق علیه السلام عرضه داشتم معنای آیه:" و لا تا کلوا َموالکم 
کم بالباطل و توا بها ای الخکام " در کتاب خدا چیست؟ فرمود: ای ابا بصیر خدای عز و جل می داند که در امت حکامی 
جائر پدید خواهند آمد. و خطاب در اين آیه متوجه آنهاست. نه حکام عدل, ای ابا محمد اگر حقی بر کسی داشته باشی و او 


را دعوت کنی تا به یکی از حکام اهل ایمان مراجعه کنید. و او نپذیرد. و جز به مراجعه به 
ص: ۷۴ 


۱-و تجارتی که از کسادیش می هراسید محبوب تر است نزد خدا ... " سوره توبه آیه ۲۴" 


۲- فروع کافی ج ۵ ص ۱۲۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


حکام اهل جور رضایت ندهد از کسانی خواهد بود که محاکمه به طاغوت می برد و قرآن کریم در باره آنان می فرماید:"ا 


للم تر ٍلی الذین یرم نم آمَئوا بما زل الک و ما آنرل من قیلکک ییون أَنْ یتَحا کموا ی الطاغوتِ " (۱). 


و در مجمع می گوید از ابی جعفر علیه السلام روایت شده که فرمود: منظور از باطل س وگند دروغ است. که به وسیله آن 
اموال مردم را بربایند. (۲) 


مولف: این یکی از مصادیق باطل است. و آیه شریفه مطلق است. 
بحثی علمی و اجتماعی (پیرامون مالکیت فردی) 


تمامی موجودات پدید آمده ای که هم اکنون در دسترس ما است- که از جمله آنها نبات و حیوان و انسان است- همه به 
منظور بقای وجود خود به خارج از دایره وجود خود دست انداخته در آن تصرف می کنند» تصرفاتی که ممکن است در 
هستی و بقای او دخالت داشته باشد و ما هرگز موجودی سراغ نداریم که چنین فعالیتی نداشته باشد. و نیز فعلی را سراغ 


نداریم که از این موجودات سر بزند و منفعتی برای صاحبش نداشته باشد. 


این انواع نباتات است که می بینیم هیچ عملی نمی کنند. مگر برای آنکه در بقا و نشو و نمای خود و تولید مثلش از آن عمل 
استفاده کند» و همچنین انواع حبوانات و انسان هر چه می کند به این منظور می کند که به وجهی از آن عمل استفاده کند. هر 
چند استفاده ای خیالی يا عقلی بوده باشد و در این مطلب هیچ شبهه ای نیست. 


و این موجودات که دارای افعالی تکوینی هستند با غریزه طبیعی» و حیوان و انسان با شعور غریزی درک می کنند که تلاش 
در رفع حاجت طبیعی و استفاده از تلاش خود در حفظ وجود و بقا به نتیجه نمی رسد مگر وقتی که اختصاص در کار باشد 
یعنی نتیجه تلاهش هر یک مخصوص به خودش باشد به این معنا که نتیجه کار یکی عاید چند نفر نشود. بلکه تنها عاید 
صاحب کار گرد (اين خلاصه امر و ملاکک آن است). 


و بهمین جهت است که می بینیم یک انسان و یا حیوان و نبات که ما ملادک کارش را می فهمیم» هرگز حاضر نمی شود 
دیگران در کار او مداخله نموده و در فایده ای که صاحب 


ص: ۷۵ 


۱- هیچ می بینی کسانی را که می پندارند به آنچه به تو و انبیای قبل از تو نازل شده ایمان دارند. و در عین حال می خواهند 


محاکمه نزد طاغوت ببرند." سوره نساء آیه ۶۰" فروع کافی ج ۷ص ۴۱" 


۲- مجمع البیان ج ۱ ص ۲۸۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


کار در نظر دارد سهیم و شریک شوند. این ريشه و اصل اختصاص است که هیچ انسانی در آن شک و توقف ندارد» و این 
همان معنای لام در" لنا و لکك» مال من و مال تو است " می باشد و نیز می گوئیم: مراست که چنین کنم و توراست که چنین 


کنی. 


شاهد این حقیقت مشاهداتی است که ما از تنازع حیوانات بر سر دست آوردهای خود داریم. وقتی مرغی برای خود آشیانه ای 
می سازد و یا حیوانی دیگر برای خود لانه ای درست می کند نمی گذارد مرغ دیگر آن را تصرف کند. و یا برای خود 
شکاری می کند و یا طعامی می جوید. تا با آن تغذی کند و یا جفتی برای خود انتخاب می کند» نمی گذارد دیگری آن را 
به خود اختصاص دهد و همچنین می بینیم اطفال دست آوردهای خود را که يا خوردنی و یا اسباب بازی و یا چیز دیگر است 
با بچه های دیگر پر سر آن مشاجره می کند» و می گوید این مال من است. حتی طفل شیرخوار را می بينيم که بر سر پستان 
مادر با طفل دیگر می ستیزد. پس معلوم می شود مساله اختصاص و مالکیت امری است فطری و ارتکازی هر جاندار با شعور. 


پس از آنکه انسان در اجتماع قدم می گذارد باز به حکم فطرت و غریزه اش همان حکمی را که قبل از ورود به اجتماع و در 
زندگی شخصی خود داشت معتبر شمرده باز به حکم اصل فطرت از مختصات خود دفاع می کند و برای اين منظور همان 
اصل فطری و اولی خود را اصلاح نموده سر و صورت می دهد. و به صورت قوانین و نوامیس اجتماعی در آورده مقدسش 
می شمارد» اینجاست که آن اختصاص اجمالی دوران کودکی به صورت انواعی گونا گون شکل می گیرد» آنچه از اختصاص 


ها که مربوط به مال است ملک نامیده می شود و آنچه مربوط به غیر مال است حق. 


انسانها هر چند ممکن است در تحقق ملک از این جهت اختلاف کنند که در اسباب تحقق آن اختلاف داشته باشند. مثلا 
جامعه ای ورائت را سبب مالکیت نداند» دیگری بداند» و یا خرید و فروش را سبب بداند ولی غصب را نداند. و یا جامعه ای 
غصب را اگر به دست زمامدار صورت بگیرد سبب ملک بداند» و یا از این جهت اختلاف کنند که در موضوع یعنی مالك 
ملک اختلاف داشته باشند. بعضی انسان بالغ و عاقل را مالک بدانند. و بعضی صغیر و سفیه را هم مالک بدانند» بعضی فرد را 
مالک بدانند» و بعضی دیگر جامعه را؛ و همچنین از جهات دیگری در آن اختلاف داشته باشند» و در نتیجه مالکیت بعضی را 
بیشتر کنند» و از بعضی دیگر بکاهند. برای بعضی اثبات کنند و از بعضی دیگر نفی نمایند. 

و لیکن اصل ملک فی الجمله و سربسته از حقایقی است که مورد قبول همه است. و چاره ای جز معتبر شمردن آن ندارند. و 
به همین جهت می بینیم آنها هم که مخالف مالکیتند مالکیت را از فرد سلب نموده» حق جامعه اش و يا حق دولتش می دانند؛ 


دولتی که بر جامعه 


ص: ۷۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷: ۲ ۷ ۸ 


حکومت می کند ولی باز هم نمی توانند اصل مالکیت را از فرد انکار کنند چون گفتیم مالکیت فردی امری است فطری؛ 
مگر اينکه حکم فطرت را باطل کنند. که بطلان آنهم مستلزم فنای انسان است. 


حیازت و نیز موضوع آن یعنی بالغ و صغیر و عاقل و سفیه در موارد مناسب بحث خواهیم کرد. 


ص: ۷۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷۰: ۲ ۵ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیه ۱۸۹ 


اشاره 


یشتلونک عن الأهله قل هی مواقیت لاس و اج و لیس الب بآ تأتوا یوت من ظهُورها و لکنْ الب من انقی و آتوا یوت من 
آتوابها و انوا له لَلکم تون (۱۸۹) 


ترجمه آیه 


از تو از هلالها می پرسند که غرض از اينکه قرص قمر در هر ماه یک بار به صورت هلال در می آید چیست؟ بگو اینها وقتها 
عمل صحیح این است که از خدا بترسید و خانه ها را از در درآیید و از خدا پروا کنید باشد که رستگار شوید (۱۸۹) 


بیان آیه 


" پستلونک ... و الحج" کلمه (اهله) جمع هلال است که به معنای قرص قمر در شب اول و بطوری که گفته اند اول و دوم ماه 


ص: ۷/۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


هم اضافه کرده اند» بعضی دیگر گفته اند: قرص قمر را از اول ماه هلال می گویند تا وقتی که متحجر شود. یعنی به صورت 
دایره ای درآید» که یک طرفش همان هلال شبهای قبل است. و بقیه اش را خطی نورانی تشکیل می دهد. بعضی دیگر گفته 
اند: اين اطلاق هم چنان ادامه دارد تا زمانی که نورش بر ظلمت شب غلبه کند. و اين در شب هفتم است که بعد از آن دیگر 


هلالش نمی گوینده بلکه قمرش می خوانند. و در شب چهاردهم بدرش می گویند» و اسم عمومیش نزد عرب زبرقان است. 


و کلمه (ملال) از استهلال گرفته شده که به معنای گریه و با صدای طفل در حین ولادت است و اطرافیان زائو می فهمند که 
بچه بدنیا آمده و نیز از اين گرفته شده که در باره حاجیان وقتی که صدا به گفتن لبیکک بلند می کنند می گویند: (اهل 
القوم» و این بدان جهت است که وقتی ماه ذی الحجه را می بینند در باره آن گفتگو می کنند. و کلمه (مواقیت) جمع 
(میقات) است. که از ماده وقت گرفته شده و به معنای وقت معین شده برای عمل است و اين کلمه بر مکان معین برای عمل 
نیز اطلاق می شود می گویند فلان محل میقات اهل شام و آن دیگری میقات اهل یمن است. ولی در آیه مورد بحث معنای 


در جمله:" یَش یلک عن اه " شرح نداده که سوالی که از رسول خدا ص کرده بودند چه بوده؟ آیا از حقیقت قمر بوده؟ یا 
شدنش یعنی پیدا شدنش در افق بعد از ناپدید شدنش در شبهایی چند که بعض دیگر پنداشته اند و با از جهات دیگر بوده 


است. 


لیکن از همین که تعبیر به اهله- یعنی جمع هلال- کرده و فرموده: از تو از اهله می پرسند» فهمیده می شود سوال از ماهیت و 
حقیقت قمی و علت اشکال گونا گونش نبوده» زیرا اگر سوال از این بود مناسب تر آن بود که گفته شود " یسئلونکک عن 
القمر" و نیز اگر سوال از حقيقت هلال و سبب تشکل خاص آن در اول ماه بوده مناسب تر آن بود که بفرماید: یسئلونک عن 
الهلال چون دیگر جهتی نداشت کلمه هلال را به صیغه جمع بیاورد؛ پس اینکه به صیغه جمع آورده خود دلیل بر این است 
که سوال از سبب یا فایده ای بوده که ممکن است در هلال شدن هر ماهه و ترسیم ماههای قمری بوده باشد و اگر از این 
فایده ها تعبیر به اهله کرده بدین جهت بوده که اگر واقعا فایده ای هست. ناشی و تحقق یافته از همین هلالها است. و لذا سائل 


از اهله پرسیده» و خدای تعالی از فایده 1 پاسخ فرموده. 
این معنا از خصوص جواب استفاده می شود که فرمود: " هی مَواقیتٌ لاس و ال ... 
برای اينکه مواقیت گفتیم عبارت است از زمانهایی که برای هر کاری معین می شود. و 


ص: ۷۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


این زمان مامها هستند نه هلالها که عبارت است از قیافه مخصوص قرص قمر پس معلوم می شود پاسخ پاسخ سژال سائلین 
نیست. و نیز معلوم می شود منظور سائلین از اهله فواید آن بوده. 


و سخن کوتاه آنکه معلوم شد غرض از سوال» موقعیت ماههای قمری بوده که سبب آنها چیست؟ و چه فوایدی دارد؟ در 
پاسخ هم به بیان فواید آن پرداخته. و فرموده ماهها عبارتند از زمان و اوقاتی که مردم برای امور معاش و معاد خود تعیین می 


چون انسان از حیث خلقت طوری است که چاره ای جز این ندارد که افعال و کارهایش را که همه از سنخ حرکت به زمان 
است اندازه گیری کند. و لازمه احتیاج به اندازه گیری این است که زمان ممتد و بی سر و ته را بر طبق امور خود به صورت 
قطعه های سر و ته دار و کوچک و کوچکتری از قبیل سالها و فصلها و ماهها و هفته ها و روزها در آورد» و عنایت الهیه هم 


این احتیاج بند گان را تامین کرد. چون او مدبر امور مخلوقات و راهنمای آنها به سوی صلاح و اصلاح حیاتشان می باشد. 


و این تقطیع و تکه تکه کردن زمان به دو صورت ممکن بود. یکی بر حسب حرکت سالیانه زمین به دور خورشید. که از آن 
چهار فصل درست می شود. و یکی هم بر حسب حرکت ماه به دور زمین؛ و چون این تقطیع باید طوری باشد که همه مردم 
حتی عوام آنان نیز بتوانند به آسانی از حساب آن سردرآورند لذا ماههای قمری را نام برد» که هر انسان دارای ادراکك صحیح 
و حواس مستقیم آن را می فهمد. چون ماه و طلوع و غروب آن را هر سال دوازده بار مشاهده می کند به خلاف خورشید که 
برجهایش دیدنی نیست بلکه بشر بعد از آنکه قرنها در روی زمین زندگی کرد به تدریج به حساب آن که حسابی است بس 
دقیق پی برد حسابی که هم اکنون نیز عامه مردم از آن سر در نمی آورند. 

پس ماههای قمری اوقاتی هستند که مردم امور دین و دنیای خود را با آن تعیین می کنند. و مخصوصا در امور دینی مساله 
حح را معین می کنند که در ماههای معلومی انجام می شود و اينکه از میان همه عبادات حح را دوباره نام برد گویا از اين 
جهت بوده که خواسته است زمینه را برای آیات بعدی که حج را به بعضی از ماهها اختصاص می دهد فراهم سازد. 

" ی ابر ‏ تر قوت ره لک ال تیتاپه" دلیلی نی ین سنا بت کرده که 
جماعتی از عرب جاهلیت رسمشان چنین بوده که چون برای زیارت حح از خانه بیرون می شدند دیگر اگر در خانه کاری می 


داشتند (مثلا چیزی جا گذاشته بودند) از در خانه وارد نمی شدند بلکه از پشت دیوار را سوراخ می کردند. و از 
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سوراخ داخل می شدند. اسلام از ا ین معنا نهی کرد و دستور داد از در خانه ها درآیند» آیه شریفه مورد بحث می تواند با این 
داستان منطبق باشد. و می توان به روایاتی که در شان نزول آبه این داستان را نقل می کند. و به زودی از نظر خواننده خواهد 
شت اعتماد نمود. 


و اگر جز این بود ممکن بود کسی بگوید: آیه مورد بحث کنایه است از نهی از امتثال اوامر الهیه و عمل به احکام شرع به غیر 
آن وجهی که بر آن وجه تشریع شده مثلا-می خواهد بفرماید: حج را در غیر ماههای حج انجام دادن» و روزه را در غیر 
رمضان گرفتن» و همچنین سایر احکام الهی را به غیر آن وجهی که دستور داده شده انجام دادن مانند این است که با اینکه 


خانه در دارد از بام وارد آن شوی. 


آن وقت شا بر انهضه وی ال بان تاو توت ...۰ متمم اول آیه خواهد بود» و روی هم معنای آیه چنین می شود: 
این ماهها اوقاتی است که برای اعمال شرعی تعبین شده و تجاوز از آن اوقات به اوقات دیگر جایز نیست مثلا حج را نباید در 
غیر ماههایش» و روزه را در غیر ماه رمضان. و سایر وظائف را در غیر موعد مقرر انجام داد که در این صورت به منزله وارد 


شدن به خانه است از غیر دروازه آن» پس صدر و ذیل آیه شریفه تنها می خواهد یکك حکم را بیان کند. 


و بنا بر فرض اول که گفتیم دلیل نقلی مزید آن است نفی بر و خوبی از آمدن درون خانه از پث پشت خانه دلالت می کند بر 
اینکه عمل نامبرده مورد امضای دین نیست. و یک عمل دینی به شمار نمی رود و گرنه معنا نداشت. بفرماید این عمل بر و 
خوبی نیست بلکه باید بفرماید اين کار را نکنید» و خدا این کار را حرام کرده» و امثال اين عبارات که می رساند حرمت این 
عمل یکی از احکام شرع است. و در آیه شریفه خوب بودن آن را نفی» و خوب بودن تقوا را اثبات کرده و در اثبات خوبی 
تقوا ظاهر کلام اقتضا می کرد بفرماید:" و لکن البر هو التقوی " ولی به جای آن فرمود: " و لکنْ ابر من ائقی "» تا بفهماند 
اک اک 


ظیرش در آیهشریفه:" یس همقل مرن و مرب و کل ابر تن آن "4 


فرش کون هه ام وان لس مخت ای سسکا ار فان و تصیعت »هانگ یه 
را از در درآمدن بهتر است از اینکه از پشت و يا بام آن درآییء برای اينکه آنهایی که برای خانه در ساخته اند غرضی عقلایی 
در نظر گرفته اند و آن این است که همه کسانی که با این خانه سر و کار دارند از یک نقطه داخل و خارج شوند.ت. 
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و این رسمی است پسندیده که مردم بر آن عادت دارند دلیل بر اينکه امر نامبرده مولوی نیست. این است که زمینه کلام 
تخطثه عادت زشتی است که بدون هیچ دلیلی در بین مردمی پیدا شده عادتی که به جز از بین بردن یک عادت پسندیده» و 
موافق با غرض عقلایی دلیل دیگری ندارد در چنین زمینه ای سفارش به اينکه خانه ها را از در در آیید به بیش از هدایت و 
ارشاد به سوی طریقه صواب دلالتی ندارد. و تکلیفی نمی آورد. بله داخل شدن در خانه ها از پشت خانه و یا از بام به عنوان 


اينکه این عمل جزء دین است. بدعت است و حرام. 
"و انوا له لعلکم تشون ..." 


در اول سوره توجه فرمودید که تقوا یکی از صفاتی است که با همه مراتب ایمان و همه مقامات کمال جمع می شود و این 
هم معلوم است که تمامی مقامات مستوجب فلاح و رستگاری نیست آن طور که مقامات آخر که به کلی شرک و ضلالت را 
از دل صاحبش زدوده می کند. مستوجب آن است. بله این خاصیت را دارد که آدمی را به سوی فلادح هدایت نموده و به 
سعادت بشارت می دهد و بهمین جهت در جمله مورد بحث فرمود: (و از خدا بپرهيزید شاید رستگار شوید) و نفرمود (تا 
رستگار شوید) و ممکن است منظور از تقوا امتثال خصوص امری باشد که در آیه شریفه آمده بود و آن مذمت در آمدن به 


خانه ها از پشت خائه بود. 
بحث روایتی (پبرامون آیه شریفه و شان نزول آن) 


در الدر المنثور است که ابن جریر و ابن ابی حاتم از ابن عباس روایت کرده اند که گفت: مردم از رسول خدا ص پرسیدند: 
اهله چیست؟ آیه شریفه آمد که" یشکُلونک عن امه فل هی تواقیت لس" یعنی با اين هلال های اول ماه مسدت هایی که 


برای دستورات دینی دارند. و همچنین عده زنان؛ و هنگام رفتن به حج را تشخیص می دهند. (۱) 
مولف: الدر المنثور این معنا را به چند طریق دیگر از ابی العالیه و قتاده و غیر آن دو نقل کرده. 


و نیز روایت کرده که بعضی از صحابه از رسول خدا ص پرسیدند: حالات مختلف قمر برای چیست؟ در پاسخ این آیه نازل 


شد و ما قبلا در باره این مطلب گفتیم که با ظاهر آیه نمی سازد و بهمین جهت اعتباری به این حدیث نیست. 
و در الدر المنثور است که و کیع و بخاری و ابن جریر از براء روایت کرده اند که گفت: 
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عرب جاهلیت وقتی برای زیارت کعبه احرام می بست اگر می خواستند داخل خانه ای شوند از پشت خانه داخل می شدند. و 


بای نت ارت کش ال با رین مرها و لک نمی و ایا رین انیا رل شا 


و نیز در الدر المنثور است که ابن ابی حاتم و حاکم (وی حدیث را صحبح دانسته) از جابر روایت کرده اند که گفت: قریش 
را حمس یعنی خشمناک و خطرناک لقب داده بودند و این بدان جهت بود که مردم مدینه و سایر بلاد عرب وقتی احرام می 
بستند دیگر از هیچ دری وارد نمی شدند. ولی قریش وارد می شد. در این میان روزی رسول خدا ص در بستانی بود و 
خواست تا از در بستان بیرون رود قطبه بن عامر انصاری هم در خدمتش بوده انصار عرضه داشتند: یا رسول الله این قطبه بن 
عامر مردی فاجر است. و با شما از در درآمد» رسول خدا به قطبه فرمود: چرا چنین کردی؟ عرضه داشت: دیدم شما از در 
بیرون شدید من نیز بیرون شدم؛ فرمود: آخر من مردی احمس هستمء (یعنی اهل مکه ام عرضه داشت دین من که با دین شما 
فرق نداردء اینجا بود که آیه شریفه:" یس ال بأن وا افچوت من شهّورها " نازل شد. )٩(‏ 


مولف: قریب به این معنا به طرق دیگری نیز نقل شده و کلمه (حمس) جمع احمس است. مانند کلمه (حمر) که جمع احمر 


شدت داشتند» و با بدین جهت بوده که اصولا مردمی با صلابت و خطرناک بوده اند. 


قریش امضا کرده بوده و گرنه به قطبه ایراد نمی گرفت که تو چرا از در بیرون شدیی و بنا بر اين» آیه شریفه ناسخ آن امضای 


قبلی می شود که بدون آیه قرآن تشریع شده بوده. 


و لیکن خواننده گرامی توجه فرمود که آیه شریفه با این روایت منافات دارد» چون آیه مذمت می کند از اينکه خانه را از 
پشت آن داخل شوند» و حاشا از خدای سبحان که خودش و يا رسولش حکمی از احکام را تشریع کند آن گاه همان حکم 


را تقبیح نموده و سپس نسخ کند. و این خود روشن است. 


و در محاسن برقی از امام باقر علیه السلام روایت آورده که در تفسیر جمله (و توا یوت من أبوابها) فرموده: یعنی هر کاری 


را از راهش وارد شوید. (۲) 
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و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: اوصیای پیامبران ابواب خدایند» که باید مردم از آن درها به 
سوی خدا بروند» و اگر اوصیا نبودند خدای عز و جل شناخته نمی شد. و با این اوصیا است که خدای تعالی علیه خلقش 


ابواب به آن تفسیر شده بود بیان کند. و گرنه هیچ شکی نیست در اينکه آیه شریفه به حسب معنا تمام است» هر چند که به 
حسب مورد نزول. خاص باشد. و اينکه امام فرمود: (اگر اوصیا نبودند خدای عز و جل شناخته نمی شد) معنایش این است که 
حق بیان نمی شد. و دعوت تامه ای که با اوصیا بود تمام نمی گشت. البته معنای دیگری دقیق تر از این هم دارد که شاید ما 


ان شاء الله به بیان آن بپردازیم» و روایات در معنای این دو روایت بسیار است. 
ص: ۴ 


۱- اصول کافی ج ۱ص ۱۹۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷۰: ۲ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیات ۱۹۰ تا ۱۹۵ 
اشاره 


یل و یقن و ارم یه مدید ماع بوک گم لک نگ جر 
الکافرین (۱۹۱) ان ان ها لور رجیغ ۱۹۳۱ و قاوخم عثی لا تکون و یکوت این ان اناد ترفوان ال 
علی الَالمین (۱۹۳) اهر لاه بالشهر ارام و لمات قصاص من اعتدی عَلیکم توا یه بمثل ما دی کم و 
اقا له و الوا له مه لتق (۱۹۴) 


و وا فی سبیل ال لا توا بندیکم ی هلک و ینوا ال بح المحییین (۱۹۵) 
ترجمه آبات 


و در راه خدا با کسانی که با شما سر جنگ دارند کارزار بکنید اما تعدی روا مدارید که خدا متجاوزان را دوست نمی دارد 
(۱۹۰). 


ص: ۸۵ 
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و ایشان را هر جا که دست یافتید به قتل برسانید و از دیارشان مکه بیرون کنید همانطور که شما را از مکه بیرون کردند و فتنه 
آنان از این کشتار شما شدیدتر بود ولی در خود شهر مکه که خانه امن است با ایشان نجنگید مگر اینکه ایشان در آنجا با شما 
جنگ بیاغازند که اگر خود آنان حرمت مسجد الحرام را رعایت ننموده جنگ را با شما آغاز کردند شما هم بجنگید که 


سزای کافران همین است .)1٩۱(‏ 
حال اگر از شرارت و جنگ در مکه دست برداشتند شما هم دست بردارید که خدا آمرز گاری رحیم است (۱۹۲). 


و با انشان کارزار کنید تا به کلی فته ریقه کن شودو دین نها برای دا شوددواگر به کلی دست از جنگ برداشتند دیگر 


هیچ دشمنی و خصومتی نیست مگر علیه ستمکاران (۱۹۳). 


اگر آنان حرمت ماه حرام را شکستند شما هم بشکنید چون خدا قصاص را در همه حرمت ها جایز دانسته پس هر کس بر شما 
ستم کرد شما هم به همان اندازه که بر شما ستم روا داشتند بر آنان ستم کنید و نسبت به ستم بیش از آن از خدا بترسید و 
بدانید که خدا با مردم با تقوا است (۱۹۴). 


و در راه خدا انفاق کنید و خویشتن را به دست خود به هلاکت نیفکنید و احسان کنید که خدا نیک کاران را دوست دارد 
(۱۹۵) 


بیان آیات 
اشاره 


سیاق آیات شریفه دلالت دارد بر اينکه همه یکباره و با هم نازل شده و اینکه همه یک غرض را ایفا می کنند» و آن عبارت 
است از فرمان جنگ برای اولین بار با مشرکین مکه و اينکه می گوئیم با خصوص مشرکین مکه از اینجا می گوئیم که در اين 
آیات به ایشان تعریض شده که ممنین را از مکه بیرون کردند» و نیز متعرض مساله فتنه و امر قصاص است. و نیز نهی می 
فرماید از اينکه اين جنگ را پیرامون مسجد الحرام انجام دهند مگر اینکه مش رکین در آنجا جنگ را آغاز کنند و همه اینها 


علاوه بر این در این آیات قتال را مقید به قتال کردهه و فرموده: (قالواافی شپیل ال لین یَاونَکم, در راه خدا قتال کنید 
با کسانی که با شما قتال می کنند) و معلوم است که معنای این کلام اشتراط قتال به قتال نیست» و نمی خواهد بفرماید اگر 
قتال کردند شما هم قتال کنید چون در آیه کلمه (ان- اگر) به کار نرفتهء از سوی دیگر قید نامبرده احترازی هم نمی تواند 
باشد. تا معنا این شود که تنها با مردان قتال کنید نه با زنان و کود کان لشکر دشمن. (که بعضی اینطور معنا کرده اند) برای 
اينکه قتال با زنان و اطفال که قدرت بر قتال ندارند عملی بی معنا است و معنا ندارد بفرماید با آنان مقاتله (جنگ طرفینی) 
مکن بلکه اگر منظور این بود باید بفرماید: زنان و کودکان را مکشید. 


بلکه ظاهر آیه این است که فعل " بوتکم " برای حال و وصفی باشد برای اشاره و 
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معرفی دشمن و مراد از جمله "ای بوتکم " الذین حالهم حال القتال مع المومنین باشد» یعنی کسانی که حالشان حال قتال 
با مومنین است. و کسانی که در مکه چنین حالی را داشته اند همان مشرکین مکه بودند. 


پس سیاق این آبات سیاق آیه:" أَذِنَ للذیق بُقاتلون هم طلموا و اد ال علی نض رهم لقدین الذینَ أخرجوا من دبارهم بعر 
یه الا آَن تقولوا رما الله " (1) است که اذن در آن آذتی است ایشدایی؛ در قتال با مش رکینی که مقائله می کنند نه اینکه 


۵ ۶ 


معنایش شرط باشد. 
اشاره به جنبه دفاعی قتال در اسلام 


علاوه بر اينکه آیات پنجگانه همه متعرض بیان یکک حکم است. با حدود و اطرافنش و لوازمش به اين بیان که جمله " و قاتا 


فی َبیل الله " اصل حکم را بیان می کند و جمله: 


" لا تعتدوا ..." حکم نامبرده را از نظر انتظام تحدید می کند. و جمله " و اقتلوهم ..." از جهت تشدید آن را تحدید می نماید 
و جمله:" و لا الوم عنة الْمتجد الحرام با آنازا اجه مکان ز مه و قارع علی لا تکون فگد.. "اجه 
زما و سفت تمه ی نان وه ده فرب تاجن که کدی سکس قفاین در که و آدم کی و 
خلاصه معامله به مثل دارد. نه جنگ ابتدایی و تهاجمی و جمله " و انفقوا ..." مقدمات مالی این قتال را فراهم می کند. تا مردم 
برای مجهز شدن انفاق کنند پس به نظر نزدیک چنین می رسد که نزول هر پنج آیه در باره یک امر بوده باشد. نه اينکه اول 
آیه ای نازل» و سپس آیه بعدی آن را نسخ کرده باشد آن طور که بعضی احتمالش را داده اند» و نه اينکه در شژونی مختلف 
نازل شده باشد» که بعضی دیگر احتمالش را داده انده بلکه به یک غرض نازل شد و آن تشریع قتال با مشرکین مکه است 


کمن کف با هو من قافتا 
" و قاتلوا فی مبیل له ای یُقاتلونکم ..." 


قتال به معنای آن است که شخصی قصد کشتن کسی را کند. که او قصد کشتن وی را دارد» و در راه خدا بودن این عمل به 
این است که غرض تصمیم گيرنده اقامه دین و اعلای کلمه توحید باشدء که چنین قتالی عبادت است که باید با نیت انجام 


شود و آن نیت عبارت است از رضای خدا و تقرب به او نه استیلا بر اموال مردم و ناموس آنان. 


سلیم هر انسانی به بیانی که خواهد آمد آن را برای 
ص: ۸۷ 
۱- اذُن داده شد به کسانی که مورد جنگ واقع می شوند چون به آنان ظلم شده و همانا خداوند به یاری آنان قادر است. 


کسانی که از شهرهای خود خارج شده اند به ناحق چون گفته اند پرورد گار ما الله است." سوره حج آیه ,۴" 
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انساثیت قائل است» آری از آنجایی که قتال در اسلام دفاع است. و دفاع بالذات محد‌ود به زمانی است که حوزه اسلام مورد 
فرمود: " و لا دواد له لا بُحبٍْ لین تجاوز مکنید که خدا تجاوز کاران را دوست نمی دارد ". 


"و لا تَمتذوا ان الةٌ .۲ 


کلمه (تعتدوا) از مصدر (اعتدا) است و اعتدا به معنای بیرون شدن از حد است. مثلا وقتی گفته می شود: " فلان عدا و یا فلان 
اعتدی " معنایش این است که فلاننی از حد خود تجاوز کرد و نهی از اعتدا نهیی است مطلق, در نتیجه مراد از آن مطلق هر 
عملی است که عنوان تجاوز بر آن صادق باشد مانند قتال قبل از پیشنهاد مصالحه بر سر حق. و نیز قتال ابتدایی و قتل زنان و 
کودکان و قتال قبل از اعلان جنگ با دشمن, و امثال اینها؛ که سنت نبویه آن را بیان کرده است. 


"و الوم حیث نموم ... من الْل " وقتی گفته می شود (فلان ثقف ثقافه) معنایش این است که فلانی برخورد و یافت؛ 
پس معنای آیه همان معنایی می شود که آیه:" فافتلوا مکی یت وَجذْنَمُومم مشرکین را بکشید هر جا که آنان را 


بافتك (ل) ندال معا است: 
معنای" فتنه" در قرآن 


کلمه فتنه به معنای هر عملی است که به منظور آزمایش حال چیزی انجام گیرد؛ و بدین جهت است که هم خود آزمایش را 
فتنه می گویند و هم ملازمات غالبی آن راء که عبارت است از شدت و عذابی که متوجه مردودین در اين آزمایش یعنی 
گمراهان و مشرکین می شود در قرآن کریم نیز در همه اين معانی استعمال شده و منظور از آن در آیه مورد بحث ش رک به 
خدا و کفر به رسول و آزار و اذیت مسلمین است. همان عملی که مش رکین مکه بعد از هجرت و قبل از آن با مردم مسلمان 


داشتند. 


دنیا محروم می کنده ولی فتنه مایه محرومیت از زندگی دنیا و آخرت و انهدام هر دو نشاه است. ۶ 


ص: ۸/۹ 


۱- سوره توبه آیه ۶ 
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ار له مق رف اه ۳۳ هی 1 
و لا تقاتلوهم عند المَسْجد الخرام ختی یقاتل و کم فیه ... 


در این جمله مسلمین را نهی می کند از قتال در مسجد الحرام برای اينکه حرمت مسجد الحرام را حفظ کرده باشند. و ضمیر 
در (فیه) به مکان برمی گردد گو اينکه کلمه (مکان) قبلا به میان نیامده بود» اما کلمه (مسجد الحرام) بر آن دلالت می کند. 


"فان ابا فان ال عفر رَحیم " کلمه (انتهاء) به معنای امتناع و خودداری از عملی است. و منظور در اینجا خودداری از مطلق 


عهده دار اين معنا جمله: " فان انوا فلا عُدُوانَ ۰" 


است و اما جمله (انتهوا) اول» قیدی است که به نزدیکک ترین جمله ها برمی گردد. یعنی جمله (و لا ثقَاتَلومُم عن الْعشجد 
الْخرام» و بنا بر اين هر یک از دو جمله یعنی جمله:" فان اقا ال" و جمله:" فان الوا فلا وان » قید کلام متصل به 


خودش می باشد. و دیگر تکراری هم در کلام نشده. 


اگر دست برداشتند شما هم دست بردارید). 


"و فلوم عثی لا تکوق فة کون این له" این آیه همانطور که قبلا گفتیم سدت قتال را تحدید می کنده و کلمه فتنه 
در لسان این آیات به معنای ش رک است. به اينکه بتی برای خود اتخاذ کنند» و آن را پپرستند. آن طور که مشرکین مکه مردم 
را واداز به آن می کردنده دلیل اينکه گفتیم فننه به معنای ش رکف است جمله:" و بح ۱۲| 
آیه:" و قاتوم نی لا کون فق .. ون توا قَاغوا نله تولاکم نشم الیو نغع لیر " (۱) است که می فرماید با 
مشر کین قتال کنید تا زمانی که دیگر شرکی باقی نماند حال اگر پشت کردند بدانید که سرپرست شما تنها خداست: که چه 


خوب سرپرست و چه خوب یاوری است. 
لزوم دعوت قبل از قتال 


و آیه نامپرده این دلالت را دارد که قبل از قتال باید مردم را دعوت کرد اگر دعوت را پذیرفتند که قتالی نیست؛ و اگر دعوت 
را رد کردند آن وقت دیگر ولایتی ندارند یعنی دیگر خدا که نعم الولی و نعم النصیر است ولی و سرپرست ایشان نیست و 


دیگر یاریشان نمی کند. چون خدا تنها بندگان مومن خود را یاری می فرماید. 
ص: ۸٩‏ 


۱- سوره انفال آبه ۴۰ 
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چنین هدفی دارد و تنها به این منظور صورت می گیرد معنا ندارد بدون دعوت قبلی به دین حق که اساسش توحید است آغاز 


سو د. 
فسخ نشدن آیه شریفه:" الوم حی لا تکون قْهْ "با آیه ۲۹ توبه 


از آنچه گفتیم اين معنا روشن شد که آیه شریفه به وسیله آیه: "قاتلوا لین لا بَمتُونَ ال و لا بالیزم الآخر و لا یر حَرْمُونَ ما 
عوّع له و وله و لاء یوق دین لتق مّ لین وا الکتاب عتّی بقطوا الْْية عن رد و مغ صاعتو" ( نسخ نشده به 
این گمان که آیه مورد بحث می فرماید تا محو آخرین اثر فتنه و نابودی آخرین فرد مشرک و اهل کتاب با ایشان قتال کنید 
و آیه سوره توبه می فرماید اگر تن به ذلت دادند و جزیه پرداختند دست از قتالشان بردارید پس این آیه ناسخ آیه مورد بحث 


است. 


ما گفتيم که آیه مورد بحث اصلا ربطی به اهل کتاب ندارد تنها مشرکین را در نظر دارد و مراد از اينکه فرمود: (تا آنکه دین 
توحیدشان توحید نیست و اد رشن در حیقت کنر هد است هو نان که دای ای راب ین باره فرموده: "انم ل 
یمنون بالّه و الیوم الأخر و لا بحرمون ما حرم له و وسرلدو لا پشیتون دیع انس یشان انمان یه کنذا و روز جرا بدارید .و 
آنچه را خدا و رسولش تحریم کرده حرام نمی دانند و به دین حق متدین نمی شوند و لیکن اسلام بهمین توحید اسمی از 
ایشان قناعت کرده» مسلمین را دستور داده با ایشان قتال کنند تا حاضر به جزیه شوند و در نتیجه کلمه حق بر کلمه آنان مسلط 


کشته رن اسلام بر همه ادیان قاهر شود. 
" فان ائَهُوْا فلا عغذوان الا علی الظالمین ..." 


یعنی اگر دست از فتنه برداشته به آنچه شما ایمان آورده اید ایمان آوردند دیگر با ایشان مقاتله مکنید و دیگر عدوانی نیست 
را ین جمله سبب به جای مسبب به کار رفته» که نظیرش در جمله:" ان اقا ال عفر وحم ... ۲ 
گذشت. پس آیه شریفه مورد بحث نظیر آیه "فان تا و وا الصَلاة و آ" ار کاة فا واْکم فی الدّین " (3) می باشد. 
اهر ارام بالشهّر ارام و لمات قصاصٌ ..." 


کلمه (حرمات) جمع حرمت است و حرمت عبارت است از چیزی که هتکک آن حرام و.] 


ص! ۹۰ 
۱- با کسانی که ایمان به خدا و روز قیامت ندارند و حرام های خدا را حرام نشمرده و به دین حق نمی گروند» از اهل کتاب؛ 


بجنگید. تا با دست خواری و ذلت باج دهند." سوره توبه آیه ۲۹" 


۲- حال اگر توبه کردند و نماز به پا داشته ز کات دادند برادران دینی شما خواهند بود» " سوره توبه آیه ۱۲ [...] 
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تعظیمش واجب باشد. و منظور از حرمات در اینجا حرمت ماههای حرام و حرمت حرم مکه است و حرمت مسجد الحرام» و 
معنای آیه این است که چون که کفار حرمت ماه حرام را رعایت نکردند» و در آن جنگ راه انداختند» و هتکک حرمت آن 
نموده در سال حدیبیه رسول خدا ص و اصحاب او را از عمل حج باز داشته به سویشان تیراندازی و سنگ پرانی کردند پس 
برای ممنین هم جایز شد با ایشان مقاتله کنند» پس عمل مسلمین هتک حرمت نبود بلکه جهاد در راه خدا و امتثال امر او در 
اعلای کلمه او بود. 


حتی اگر کفار در خود مکه و مسجد الحرام دست به جنگ می زدند باز هم برای مسلمانان جایز بود با آنها معامله به مثل 
کنند. پس اينکه فرمود: " اهر لام بلشهُر ارام " بیان خاصی است که تنها شامل یک مصداق از حرمت ها می شود و آن 
حرمت شهر حرام است ولی دنبالش بیان عامی آمده که شامل همه حرمت ها می گرد و آن عبارت است از جمله "من 
دی عیکم فَاعدُوا علیهبمثل ما اعتدی عَلَیَکم " در نتیجه معنای آیه چنین می شود که خدای سبحان قصاص در خصوص 
شهر حرام را هم تشریع کرد برای اینکه قصاص در تمامی حرمات را تشریع کرده» که شهر حرام هم یکی از آنهاست و اگر 


قصاص را تشریع کرده بدان جهت است که تجاوز در مقابل تجاوز را با رعایت برابری تشریع نموده است. 


آن گاه مسلمانان را سفارش می کند به اينکه ملازم طریق احتیاط باشند. و در اعتدا و تجاوز به عنوان قصاص پا از حد فراتر 
نگذارند چون مساله قصاص با استعمال شدت و خشم و سطوت و ساير قوایی که آدمی را به سوی طغیان و انحراف از جاده 
عدالت می خواند سروکار دارد و خدای تعالی معتدین بعنی همین منحرفین از جاده اعتدال را دوست نمی دارد» و چنین افراد 
بیش از آن احتیاجی که به قصاص و انتقام دارند به محبت خدا و ولایت و نصرت او محتاجند و بدین جهت در آخر فرمود:" 


و اتقوا اللهٌ و اعلمُوا 


2 
از 


و ال َم الم" 
تجاوز ابتدایی مذموم و ممنوع» و تجاوز در برابر تجاوز» پسندیده و مشروع می باشد 


مسلمانان دستور داده به متجاوزین تجاوز کنند؟ جوابش این است که اعتدا و تجاوز وقتی مذموم است. که در مقابل اعتدای 
دیگران واقع نشده باشد و خلاصه تجاوز ابتدایی باشد و اما اگر در مقابل تجاوز دیگران باشده در عین اينکه تجاوز است 
دیگر مذموم نیست. چون عنوان تعالی از ذلت و خواری را به خود می گیرد؛ و اينکه جامعه ای بخواهد از زير بار ستم و 
استعباد و خواری درآید خود فضیلت بزرگی است. همانطور که تکبر با اینکه از رذائل است. در مقابل متکبر از فضائل می 


شود و سخن زشت گفتن با اینکه زشت است» برای کسی که ظلم شده پسندیده است. 


٩۱ ص!‎ 
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"و آنفقوا فی سبیل الّه و لا ئلوا أدیکم ی الک ..." 


در این آیه دستور می دهد برای اقامه جنگ در راه خدا مال خود را انفاق کنند» و پاسخ از اينکه چرا انفاق را مقید کرد به قید 
(در راه خحدا) همان پاسخی است که اول آیات در تقبید قتال به قید (در راه خدا) گفتيم و حرف (با) در جمله: (بایدیکم) 
زیادی است. که تنها خاصیت تاکید را دارد. 


و معنا چنین می شود: " دست خود به تهلکه نیفکنید "و این تعبیر کنایه است از اينکه مسلمان نباید نیرو و استطاعت خود را 
هدر دهند. چون کلمه " دست " به معنای مظهر قدرت و قوت است. بعضی هم گفته اند: حرف باه زائد نیست. بلکه با سببیت 
است. و مفعول " لا- تلقوا" حذف شده معنایش (لا تلقوا انفسکم بایدی انفسکم الی التهلکه. یعنی خود را به دست خود به 
هلاکت نیفکنید) می باشد و تهلکه به معنای هلاکت است. و هلاکت به معنای آن مسیری است که انسان نمی تواند بفهمد 
کجا است. و آن مسیری که نداند به کجا منتهی می شود. و کلمه تهلکه بر وزن تفعله بضمه عین است. و در لغت عرب هیچ 


مصدر دیگری به این وزن وجود ندارد. 


ورزیدن و امساک از انفاق مال در هنگام جنگ است. که اين بخل ورزیدن باعث بطلان نیرو و از بين رفتن قدرت است که 
باعث غلبه دشمن بر آنان می شود. هم چنان که اسراف در انفاق و از بين بردن همه اموال باعث فقر و مسکنت و در نتیجه 


انحطاط حیات و بطلان مروت می شود. 
معنای احسان در بر ابر ظالم 


مش اش سا آ قیاع احسان ختم نموده» می فرماید:" ‏ توا 1 ی ی تین از نان 
خودداری و امتناع ورزیدن از قتال و يا رآفت و مهربانی کردن با دشمنان دين و امثال این معانی نیست. بلکه منظور از احسان 
این است که هر عملی که انجام می دهند خوب انجام دهند. اگر قتال می کنند به بهترین وجه قتال کنند و اگر دست از 
جنگ برمی دارند. باز به بهترین وجه دست بردارند؛ و اگر به شدت یورش می برند و با سخت گیری می کنند. باز به بهترین 


وجهش باشد و اگر عفو می کنند به بهترین وجهش باشد. 


پس کسی توهم نکند که احسان به ظالم آن است که دست از او بردارند تا هر چه می خواهد بکند. بلکه دفع کردن ظالم 
خود احسانی است بر انسانیت. زیرا حق مشروع انسانیت را از او گرفته اند» و از دین دفاع کرده اند که خود مصلح امور 


انسانیت است. هم چنان که خودداری از تجاوز به دیگران در هنگام استیفای حق مشروع؛ و نیز از احقاق حق به طریقه غیر 


ص: ۹۲ 
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صحیح خود احسانی دیگر است. و اصولا غرض نهایی از همه مبارزات و جنگها و سایر واجبات دین» محبت خداست. که بر 


2 4 ۰ ۰ 2 با ۰ 
هر متدین به دین» واجب است آن محبت را از ناحیه پرورد کارش به وسیله پیروی و متابعت از رسول خدا ص جلب کند. هم 
چنان که فرمود: " قل اِنْ کم تون ال فاتبغونی بحِْکم ال" (۱). 


آیات مورد بحث که راجع به قتال است با نهی از اعتدا و تجاوز شروع شده و با امر به احسان و اينکه خدا محسنین را دوست 


می دارد ختم گردیده. و در | ین نکته حلاوتی است که بر هیچ کس پوشیده نیست 
معرفی جهادی که قرآن بدان فرمان داده 


دسته های مختلف آبات قر آنی راجع به جهاد و قتال و مرآتب و مراحل آن 


۲یا با اه پتی راب خونیزی 3 کور کابی دعویت کر5ه؟ وی ار همانهاش عاف :یی [۵؟ در تراق کری یه آباش 
۰3 


ی مه و ی ی رت لا أبه 


الکافزون لا أغبدُ ما تقیذون» و لا نم عابلُون ما بدا )۲ 


و نیز فرموده: " قاضبز علی ما یقن "(۳) و نیز می فرماید: "لمتر نی الذین قل ليم کنو یی م و أَقِمُوا الصلاء و آتوا 
ار کاة لا کیب علیهم سل "(۴ و گویا این آیه اشاره می کند به آه: "و یز ین هل الاب َز نکم ین بل 


آیما: کنر حتدا ین علد آلشیتهع ین بش مان نله الق فاغفوا و اطی توا حتی یی له أثروه ان له علی کل ش نم بط 
قدیت و أقِمُوا الصّلاه و آتوا ال کاة " (۵) 


ص! ۹۳ 


۱-بگو اگر خدای را دوست می دارید مرا پیروی کنید تا خدا هم شما را دوست بدارد." سوره آل عمران» آیه ۳۱ 

۲- بگو هان ای کافران من آنچه را که شما می پرستید نمی پرستم» شما هم آنکه را من می پرستم نمی پرستید» (تا آنجا که 
می فرماید) دین شما برای خودتان؛ و دین من برای خودم. " سوره کافرون آیه ۶" 

۳- در برابر آنچه می گویند حوصله به خر ده. " سوره مزمل آیه ۱۰" 

۴- آیا نمی بینی کسانی را که به ایشان گفته می شود دست از ستمگری بردارید» و نماز بخوانید و زکات بدهید» ولی همین 
که مامور قتال می شوند ..." سوره نساء آیه ۷۷" 

۵- بسیاری از اهل کتاب دوست می دارند که شما را بعد از آنکه ایمان آورده اید به سوی کفر قبلی بر گردانند تا به این 
فستبله آ کف عستغر که فر دل فارند فرو نی آیخ شاورات عله اس لاسفان بعد از نع بهفانت آن ترس شما از 
انشان عفو کنبته و اغماض نماد تا نجدا امر خود را بباورد که دا بر هز جر فادو استو نماز بخرانید.و ز کات بد‌هید. ۲ 


سوره بقره آبه ۱۱۱۰ 
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بعد از آنکه مدتها مسلمین را سفارش می کرد تا با کفار مماشات کنند. و در برابر آزار و اذیتشان صبر و حوصله به خرج 


دمند» آیاتی دیگر نازل شد و مسلمین را امر به قتال با آنان نموده که بعضی از آنها در اینجا از نظر خواننده می گذرد: 


۹ 


3 ۳ 


:1 للذین باون نم طلمود و اد له علی ض رهم یت لین آخرجوا ین دیارهغ بقیر عق ال یلوا را ال" (۱) 
و ممکن است بگوئیم آیه شریفه در باره دفاعی نازل شده است. که در واقعه بدر و امثال آن مامور بدان شده اند. 


2 
أَنْ 


و ری ]بت ناه و شم عثی توق نش و یکوق دیلقا تهاقبْ ال بما یموب بص یه و ان تلا 


الوا آد له لاک نغم الْوّلی و : نع الصیرٌ " (۲) و نیز آیه شریفه: "و قاوا فی سبیل له لین باکت و لا تَدُوا او 
ال لا بح مدیم ۲ (۳) 


دسته تفه ی سب رایس نازل شده مانند آیه:" قاتلو لین لا بو باه و لا یوم خر و لا 


0 


یرون ما رم ال و رَسولهه و لا ییون دین الق من الذین أوئوا الکتاب حتّی بطوا الجرْية عن ید و هم صاغروَ ۲ (۴). 
دسته دیگر آیات قتال با عموم مشرکین است. که غیر از اهل کتابنده مانند آیه شریفه: 
فافتلوا لش کین یت وَجتَموهُم " (۵) و آیه: "و قالو مش رکین کاعُ کم بقاتلونکم کل ۶(۲) 


ص! ۹۴ 


۱- کسانی که مورد هجوم قرار می گیرند اجازه قتال دارند چون ستم شده اند و خدا بر نصرتشان قادر است همانهایی که از 
خانه هایشان بدون حق بیرون شدند و تنها به جرم اینکه می گفتند رب ما الّه است از وطن آواره گشتند. " سوره حج آیه ۴۰" 
۲- با ایشان قتال کن تا به کلی فتنه از بين برود» و دین همه اش برای خدا شود اگر دست از فتنه برداشتند که خدا به آنچه می 
کنید بینا است. و اگر هم چنان اعراض کردند پس بدان که خدا سرپرست شما است. خدایی که مولی و یاور خوبی است." 
موه تال ۳۳ 

۳ در راه خدا با کسانی که با شما قتال می کنند قتال کنید» ولی تجاوز نکنید که خدا متجاوزان را دوست نمی دارد. " سوره 
بقره آیه ۲۱۹۰ 

۴- با آن دسته از اهل کتاب که به خدا و به روز جزا ایمان نمی آورند. و آنچه خدا و رسولش حرام کرده حرام نمی دانند و 
به دین حق نمی گروند قتال کنید تا مجبور شوند به دست خود و به کمال ذلت جزیه بپردازند. " سوره توبه آیه ۲۹" 

۵- با مشرکین هر جا که برخوردید قتال کنید. " سوره توبه آیه ۵" 


۶-با همه مشر کین قتال کنید همانطور که آنها با همه شما قتال و کارزار می کنند. " سوره توبه آیه ۳۶" 
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دسته دیگر آیاتی است که دستور می دهد با عموم کفار چه مشرک و چه اهل کتاب قتال کنید» مانند آیه:" قاتلوا این 
لوتکم من الکفان و لیجدُوا فیکم غظه " (۱) 


اسلام و دین توحید فطری است و مجاهده در راه دفاع از این دین نیز فطری است 


و چکیده سخن این شد که قرآن کریم خاطرنشان می سازد که اسلام و دین توحید اساس و ريشه اش فطرت است. و بهمین 
جهت می تواند انسانیت را در زند گیش به صلاح بکشاند: 


"فَقم وجهک للدّین عییفاًفطرت ال یی فطر اس علیها لا تبدیل خی له لک این لیم و لک آَکتر اس لا یعون" 
(۲) و به همین دلیل اقامه دین و نگهداری آن مهم ترين حقوق قانونی انسانی است» هم چنان که در جای دیگر فرمود: " شرع 
کم من لین ما وضّی به وحا و نی أَوعینا|لیکک و ما وصینابه|راهيع و موسی و عیسی أَنْ وا لین و لا ترا فیه" 
۳ 


۰ 


قرآن آن گاه حکم می کند به اينکه دفاع از این حق فطری و مشروع» حقی دیگر است که آن نیز فطری است: " و لو لادم 
له اس بَعض هم پیعض لدم صوامع و بیغ و ح لوا و مساجد برد کر فیها اشم الله کثیرا و لیِنْض رن ال من یَنض ره ان ال 
ور رم ۱۲۶ 

لقوی عزیز . (۴) 

به حکم این آیه قائم ماندن دین توحید به روی پای خود؛ و زنده ماندن یاد خدا در زمین» منوط به این است که خدا به دست 


مومنین دشمنان خود را دفع کنده نظیر این آیه شریفه آیه:" و لو لاف الله لاس بَعضَهُم بیغض لَفسدَت الأْض " (۵). 


و ثید در ضمن آباث فتال فر سوره اشال این جمله را آورده که قسی العی و فطل الباطا و لو کرة المغرمون ‏ (قاو آن 


گاه بعد از چند آیه می فرماید: 
ص: ۹۵ 


۱- با کفاری که در همسایگی شما قرار دارند قتال کنید. و باید که زهر چشم از ایشان بگیرید. " سوره توبه آیه ۱۲۳" 

۲-به سوی دین روی آر که حنیف و بر طبق فطرت خدا است فطرتی که مردم رای بر آن اساس آفرید و در خلقت خدا 
دگرگونگی نیست این است دین استوار لیکن بیشتر مردم نمی دانند." سوره روم آیه ,۳" 

۳- از دین همان رای برای شما تشریع کرده که به نوح توصیه فرمود و آنچه به تو وحی و به ابراهیم و موسی و عیسی توصیه 
کردیم این بود که دین رای به پا دارید. و در آن متفرق و پراکنده نشوید. " سوره شورا آیه ۱۳ [...] 

۴- و اگر نبود که خدای تعالی بعضی از مردم رای به دست بعضی دیگر دفع کند قطعا کلیساها و کنیسه ها و مساجد که در 
آنها باد خدا بسیار می شود ویران می شد و لیکن خدای تعالی هر که رای که بارش کند به يقین یاری می کند. که خدا به 
یقین قوی و عزیز است. سوره حج آیه ۲۴۰ 


۵- اگر نبود خدا بعضی از مردم رای به دست بعضی دیگر دفع می کند زمين فاسد می شد." سوره بقره آیه ۲۵۱ 
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۶- تا خدا حق رای محقق و باطل رای نابود کند هر چند که مجرمین کراهت داشته باشند " سوره انفال آیه ۳۸ 
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"يا یا لین منوا ارتجییوا له و سول |ذا عاکم ما یُخییکم " (۱) که در اين آیه جهاد و قتالی را که مومنین را بدان می 
خواند زنده کننده مومنین خوانده است. و معنایش این است که فتال در راه خدا چه به عنوان دفاع از مسلمین و از بیضه اسلام 
باشد» و چه قتال ابتدایی باشد در حقیقت دفاع از حق انسانیت است» و آن حق عبارت است از حقی که در حیات خود دارد؛ 
پس ش رک به خدای سبحان هلاک انسانیت» و مرگ فطرت. و خاموش شدن چراغ درون دلها است. و قتال که همان دفاع از 


حق انسانیت است این حیات را بر می گرداند» و بعد از مردن آن حق دوباره زنده اش می سازد. 


از اینجاست که هر خردمند هوشیار متوجه می شود که اسلام به منظور تطهیر زمین از لوث مطلق شرک و خالص ساختن ایمان 
به خدای سبحان باید حکمی دفاعی داشته باشد. چون قتال در آیاتی که از نظر خواننده گذشت قتال برای از بين بردن ش رک 
های علنی و وثنیت بود. نه شر کتهای در لفافه» و یا به منظور اعلای کلمه حق بر کلمه اهل کتاب. و وادار ساختن آنان به 


پرداخت جزبه بود. 


و در خود این آیات سخن از شرکهای در لفافه به میان آمده» می فرماید: که اهل کتاب به خدا و رسولش ایمان ندارند. و به 
دین حق نمی گروند» پس معلوم می شود هر چند به خیال خود دارای دین توحید هستند. و لیکن در حقیقت مش رکند. و 


شرک خود را پنهان می دارند» و دفاع از حق فطری انسانیت ایجاب می کند آنان را به دين حق وادار سازد. 


و قرآن کریم هر چند بطور صریح حکمی در باره اين دفاع بیان نکرده» لیکن با وعده ای که داده که مقمنین علیه دشمنانشان 
روزی در پیش خواهند داشت. و با در نظر داشتن اينکه این وعده منجز نمی شود مگر با قتال علیه ش رک های در لفافه» از 
اینجا می فهمیم که خدای تعالی این مرتبه از قتال را هم که همان قتال برای اقامه اخلاص در توحید است تشریع نموده است؛ 
۱ 
ین هو ز ره اف روت"( و زاين آبه روشن تر این آیه است که می فرمابد:" و نک فی اون ندال 
الَأْض برئها عبادی السَالونّ " (۳) و باز از 


ص! ۹۶ 


۱- هان ای کسانی که ایمان آورده اید خدا و رسول را در وقتی که شما را به چیزی می خوانند که مایه حیاث شما است 
استجابت کنید " سوره انفال آیه ۲۲۴ 

۲- او همان خدایی است که فرستاده خود را با هدایت و دین حق فرستاد. تا دین حق را بر همه ادیان غلبه دهد هر چند که 
مش رکین کراهت داشته باشند " سوره صف آیه ۳٩‏ 


۳- ما قبلا در زبور که بعد از تورات بود نوشتیم که زمین را بند گان صالح من ارث می برند " سوره انبیا آیه ۱۰۵ 
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این هم صریح تر اين آیه است که می فرماید: ورد له لین منوا منکغ و عملوا السَالحات يتح فی الْأْْض کنا 
خلت این من قبلهي و آیمکنن هم دیتهم. ای ازتضی لمع و لیم من بود عزفهم نت بقرذوتیی» لا یش کون بی 
ین " () چون از جمله: (مرا پپرستند) به قرینه جمله (و چیزی شریکم نسازند) فهمیده می شود منظور از عبادت عبادت با 
اشلاسن وبا فت: اسان انبخ, 

و در آیه زیر می بینیم که بعضی از ایمانها را ش رک می داند» و می فرماید:" و ما ین أَكَرهم اه ومع مُش کون " (0) 
پس معلوم می شود خدا روزی را وعده داده که در آن روز زمین تصفیه شده. و خالص در اختیار مومنین قرار می گیرد؛ 


۰ ۰ ۰-۰ ۰ مد ۰ ۰ ‌ من و ۳ و 
روزی که در آن روز غیر خدا پرستش نشود. و خدای تعالی بطور حقیقت پرستش کگردد. 


و بسا که بعضی توهم کنند: این وعده الهی مستلزم تشریع حکم دفاع نیست. چون ممکن است بدون توسل به اینگونه اسباب 
ظاهری بلکه به وسیله مصلحی غیبی این غرض حاصل گردد اما اي حرف با جمله "عیاض ..." منافات دار 
برای اينکه استخلاف وقتی تحقق می یابد که عده ای از بین بروند؛ و یا از مکانی که بودند کوچ کنند. و عده ای دیگر جای 
آنان را بگیرند» پس مساله قتال در این جمله خوابیده. 


علاوه بر اينکه آیه ۵۴ از سوره مائده که تفسیرش خواهد آمد می فرماید: يا آبُها الذین آعُوا من یرد مْکم عن دینه موف 


یتی لبم هم و بْحُونهه آذله علی المومنین أَعرّهِ علی الکافرین ْجاهدُونْ فی سبیل الب و لا بَخافون مه لام "(۳). 
و بطوری که ملاححظه می کنید. به این معنا اشاره دارد که به زودی به امر خدا دعوتی حقه و نهضتی دینی به پا خواهد 


خواست. و معلوم است که چنین دعوت و نهضتی بدون جهاد ود. 
ص: ٩۷‏ 


۱- خدا به کسانی که از شما ایمان آورده و عمل های صالح کرده اند وعده داده است. که بطور قطع ایشان را خلیفه در زمین 
می کند» همانطور که نیا کان ایشان را کرد و بطور قطع دینی را که برایشان پسندیده در دسترسشان قرار می دهد تا کسی 
جل و گیرشان نباشد و بطور یقین بدانند که بعد از دوران وحشت دوران امنیتی برایشان پدید می آورد. تا مرا پپرستند و چیزی 
شریکم نسازند" سوره نور آیه ۵۵" 

۲- بیشترشان ایمان نمی آورند به خدا مگر اينکه باز مشرکند " سوره یوسف آیه ۱۰۶" 

۳- هان ای کسانی که ایمان آورده اید هر کس از شما مرتد از دین خود شود بداند که خدای تعالی به زودی قومی را 
جایگزین ایشان می کند» که دوستشان دارد و آنان نیز خدا را دوست می دارند» نسبت به ممنین متواضع و افتاده حال» و 
نسبت به کفار متکبر و قاهرند در راه خدا جهاد می کنند» بدون اينکه از ملامت سرزنش کنند گان باکی داشته باشند. 
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خونربزی تصور ندارد. 
پاسخ بگفته غلط: اسلام دین شمشیر و اجبار است و مخالف روش انببای سلف می باشد! 


با بیانی که گذشت پاسخ ایرادی که به حکم جهاد در اسلام کرده اند نیز داده می شود چون اشکال کنند گان می گویند: 
نهضت های دینی تا آنجا که از انییای گذشته سراغ داریم طوری بوده که با جهاد سازش نداشته» چون دین انبیا در سیر و 
پیشرفتش تنها به دعوت و هدایت تکیه داشته نه اکراه مردم بر ایمان» تا در صورت تخلف پای قتال به میان آید و در نتیجه 
خونریزی و اسیری و غارت مطرح شود. و بهمین جهت است که چه بسا اشخاصی چون مبلغین مسیحیت دین اسلام را دین 


شمشیر و خون دانسته» و بعضی دیگر دین اجبار و اکراه خوانده اند. 


پاسخی که گفتیم از بیان گذشته ما استفاده می شود این است که قر آن می گوید اسلام اساسش بر حکم فطرت بشر است؛ 
فطرتی که هیچ انسانی در احکام آن تردید نمی کند» و کمال انسان در زند گیش را همان می دانند که فطرت بدان حکم 
کرده باشدء و به سویش بخواند. و این فطرت حکم می کند به اينکه تنها اساس و پایه ای که باید قوانین فردی و اجتماعی بشر 
بر آن اساس تضمین شود؛ توحید است. و دفاع از چنین اساس و ريشه و انتشار آن در میان جامعه و نگهبانی آن از نابودی و 
فساد. حق مشروع بشر است و بشر باید حق خود را استیفا کند. حال به هر وسیله ای که ممکن باشد. البته از آنجایی که ممکن 
است در استیفای این حق خود دچار تندرویها و یا کندرویها شود خود قرآن راه اعتدال و میانه روی را ارائه داده» نخست 
استیفاء این حق را با صرف دعوت آغاز کرده و دستور داده تا در راه خدا اذیت های کفار را تحمل کنند» و در مرحله دوم از 
جان و مال و ناموس مسلمین و از بیضه اسلام دفاع نموده» متجاوزین را سر جای خود بنشانند. و در مرحله سوم اعلان جنگ 
دهند و قتال ابتدایی را آغاز کنند. که هر چند به ظاهر قتالی است ابتدایی لیکن در حقیقت دفاع از حق انسانیت و کلمه 
توحید و یکتاپرستی است و اسلام هرگز قبل از دعوت به زبان خوش و اتمام حجت جنگ را آغاز نکرده است. هم چنان که 
تاریخ زندگی پیامبر اسلام شاهد است. که عادتش بر این جریان داشته, و خدای تعالی در این باره فرموده:" اذْع اٍلی سَبیل 
ریک بالحکمه و الموعظه الْحسته و جادلَهُمُ بّئی هی خسن (۱) 


و این آبه شریفه مطلق است. و اطلاقش دلیل بر همان گفته ما است. که اسلام هرگز قبل از دعوت به زبان خوش و اتمام 


حفت جک را آغاز نکرده انست و ثر فرموده؛ 
ص: ٩۸‏ 


۱- مردم رای به راه پرورد گارت به حکمت و موعظه حسنه دعوت کن, و به بهترین وجه ممکن با ایشان مجادله کن " سوره 


نحل آیه ۱۲۵" 
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ار و ره سا 2 ون اج ی رن 1 


و اما اينکه گفته اند لازمه توسل به جنگ و زور این است که بعد از غلبه اسلام بر کفر پاره ای از افراد از ترس مسلمان شوند؛ 
در جواب می گوئیم: این اشکال وارد نیست برای اينکه اگر احیاء انسانیت و رساندن انسانها به حیات انسانیشان موقوف شد بر 
اینکه این حق مشروع را که همه انسانهای سلیم الفطره خواهان آن هستند بر چند نفری که سلامت فطرت خود را از دست داده 
اند تحمیل کنیم. تحمیل می کنیم» و هیچ عیبی و اشکالی هم ندارد. البته این کار را بعد از اقامه حجت های بالغه و روشن 
کردن حق انجام می دهیم. (که چه بسا از آن عده معدود چند تنی به وسیله همین اقامه حجت بخود آیند» و تسلیم حکم 


فطرت خود شوند). 


نخست افراد متمرد و متخلف از قانون را دعوت به رعایت قانون می کنند» آن گاه اگر زیر بار نرفتند» به هر وسیله ای که 
ممکن باشد قانون را بر آنان تحمیل می کنند» هر چند به جنگ و کشتار باشد بالآخره همه باید به قانون عمل کننده حال یا 


بطوع و رغبت خود و يا به اکراه. 


علاوه بر اينکه مساله اکراه و اجبار نسبت به قوانین دینی در بیش از یک نسل اتفاق نمی افتد. چون اصولا هميشه کره زمین 
محل زندگی یک نسل است. و اين یک نسل است که ممکن است افرادی س رکش و یاغی داشته باشد و تعلیم و تربیت دینی 
نسلهای آتیه و بعدی را اصلاح می کند. و او را با دين فطری بار می آورد و قهرا همه افراد بطوع و رغبت خود به سوی دین 


توحید رو می آورند. و خلاصه در نسلهای بعد دیگر اکراهی اتفاق نمی افتد. 


و اما اينکه اشکال کرده و گفته اند: سایر انبیا کارشان صرف دعوت و هدایت بود و تاریخ زندگی آن حضرات تا آنجا که 
در دسترس ما است هیچ نشان نداده که دست به اسلحه برده باشند» و یا اصولا پیشرفت آن چنانه ای کرده باشند که زمینه قیام 
برایشان فراهم شده باشد. این نوح و هود و صالح علیهم السلامند که می بینیم همواره مقهور و مظلوم دشمنان بوده اند» و 
سلطه دشمن از هر طرف احاطه شان کرده بود. و همچنین عیسی علیه السلام در ایامی که در بین مردم بود و مشغول به دعوت 
بود هیچ پیشرفتی نکرد (و به جز عده ای انگشت شمار به نام حواریین دورش را نگرفتند با این حال او چگونه می توانست 
قیام کند)؛ و این انتشاری که در دعوت آن جناب می بینیم بعد از آمدن ناسخ شریعتش یعنی آمدن اسلام صورت گرفت؛ 


(آری 
ص! ۹۹ 


۱- تا اگر کسی هلاک می شود دانسته هلاک شود و هر که زنده می گردد دانسته زنده شود. " سوره انفال آیه ۴۲ 
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بعد از آنکه اسلام طلوع کرد جمعی که نمی خواستند زير بار اسلام برونده سنگ مسیحیت را به سینه زدند و نتیجتا مسیحیت 


رواج یافت). 


علاوه بر اينکه جمعی از انبیا هم بودند که در راه خدا قيام کرده و دست به شمشیر زدند» که تورات و قرآن عده ای از آنان 
را نام می برنده قرآن کریم بطور اشاره و بدون ذکر نام می فرماید: "و کی ین بقل یو کییه قما ونوا ما 
اد هم فی سبیل ال و ما ض وا و تا نیتکائواه و له یب الصابرین» و ما کالم ان قاوا ریا از نا دون و (شرافن 
فی رنه و تث أَدامنا و انا علی الوم الکافریق."(۱) 


۱ 


وا نیک کامرمتی وم خودر] حات تیب حب00 ۱9 کنو می رما 1(7 13 برچ مر ۱۳7 
که می فرماید- یا تزم علض ام یی کب اه لکم. و لا توا علی آذبا رک فتنقلبوا خامتری - تا آنجا که می 
فرماید- فا ا ثوسی لا آن لها دا ما داموا فیها فَادْعت آنت و رک فقاتلا لَ هاهنا قاعدّون " (۲). 


و وروی | 1 تر ای الْعلم) من بنی اشررائیل؟ (منْ بقد موسی) اد قالا بش لماعت : بت لنا کال فی سبیل له (۵۳ ت 
آخر داستان طالوت و جالوت. 


مرت یز 


و نیز در داستان سلیمان و ملکه سبا می فر ماید: (لا تعلوا علع 2 آتونی مسلمین- تا آنجا که می فرماید - ازج هم ایهم 
جنود لا قبل لَُمْ بهه و لح رجَهم مها 1 
کرده تهدیدی است 


۲ سر 2 و 


له و هم صاغژون) (۴) و اين تهدیدی که با جمله فلنأيينهم نود لا قبل له بها" 


أَذله 


ص! ۱۰۰ 


۱- و چه بسیار پیغمبرانی که قتال کردند در حالی که مردان خدای بسیار با ایشان بودند» و در کارزاری که می کردند در برایر 
ناملایماتی که در راه خدا می دیدند سست و ضعیف نگشته» اظهار ذلت ننمودند» و خدا صابران را دوست می دارد» و جز این 
منطقشان نبود که می گفتند پرورد گارا گناهان ما را بیامرز و از زیاده رویهای ما در امور بگذر و قدمهامان را استوار بدا و 
بر کفار نصرتمان ده. سوره آل عمران آیه ۱۴۷ 

- ای قوم داخل ارض مقدسه شوید که خدا آن را برایتان مقدر کرده و پشت به جنگ مکنید که زیان کار شوید- گفتند: 
ای موسی ما ابدا داخل این سرزمین نخواهیم شد ما دام که آن قوم در آنجایند تو با پرورد گارت برو و با آنان کارزار بکنید 
ما اینجا نشسته ایم. " سوره مائده آیه ۲۴" 

۳- آیا خبر نداری که جمعی از بنی اسرائیل بودند که به پیغمبری که داشتند گفتند پادشاهی برای ما قرار بده تا در راه خدا با 
کفار قتال کنیم." سوره بقره آیه ۰۲۴۶ [...] 

۰ ۰ ۱ ۰ ۲ 
می فرماید - سلیمان به فرستاده او 5 گفت برگره به سوی ایشان که به زودی نشگرهایی به س رکوبیشان می فرستیم که ا کنون 
سابقه مثل آن را نداشته باشند و به زودی با کمال ذلت از آنجا بیرونشان می کنیم." سوره نمل آیه ۲۳۷ 
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ابتدایی و ناشی از دعوتی ابتدایی بوده است. 
بحث اجتماعی (در بیان اينکه هر قتال و مبارزه ای جنبه دفاعی دارد) 


در این معنا هیچ شکی نیست که اجتماع هر جا تحقق يافته چه اجتماع نوع انسان» و چه اجتماعات مختلفی که احیانا در انواعی 
از حیوانات (چون مورچه و موریانه و زنبور عسل) می بینیم» مبنی بر احساس فطری آن موجود به احتیاج بدان بوده ساده تر 
بگویم موجودی که می بینیم اجتماعی زندگی می کنده بدین جهت دست به تشکیل اجتماع زده که فطرتش حکم کرده به 
اينکه تو محتاج هستی که اجتماعی زند گی کنیء و گرنه هستی و بقایت در معرض خطر قرار می گیرد. 


و همانطور که فطرتش به او حق داده در حفظ وجود و بقایش در ساير موجودات که دخالتی در حفظ وجودش دارند تصرف 
کند انسان نیز در جماد و نبات و حیوان و حتی در انسان به هر وسیله ممکن» تصرف می کند. و برای خود چنین حقی قائل 
است هر چند که مزاحم حقوق حیوانات دیگر و یا کمال نبات و جماد باشد و نیز به حیوان حق داده که در گیاهان و جمادات 
تصرف کند. و خود را صاحب چنین حقی بداند» همین طور فطرتش به او این حق را داده که از حقوق مشروع خود دفاع کند» 
چون مشروعیت آن حقوق هم به فطرتش ثابت شده و معلوم است که حق تصرف بدون حق دفاع تمام نمی شود (اگر واقعا 
تصرف در فلالن موجود حق مشروع من است. باید حق داشته باشم که از تصرف دیگران جلوگیری بعمل آورم» و گرنه 


دیگران مزاحم من خواهند شد). 


آری دنیا دار تزاحم و ناموس حاکم بر آن» ناموس تنازع در بقا است. پس هر نوعی که گفتیم به حکم فطرتش می خواهد 
هستم و بقای خود را حفظ کند. با همان شعور فطری این حق را هم برای خود قائل است که از حقوق و منافع خود دفاع کند» 
و اذعان و اعتقاد دارد که این عمل برایش مباح است» همانطور که معتقد بود تصرف در موجودات دیگر برایش جایز و مباح 


است. 


و هیچ دلیلی بهتر از مشاهدات ما در انواع حیوانات نیست؛ که می بینیم هر حیوانی برای روزی که بخواهد از حی خود دفاع 
کند بدنش مجهز به ادوات دفاع شده. مثلا در سرش شاخ روئیده» با در سر انگشتانش چنگه و یا در دهانش انیاب روئیده» و 


یا طلف و خار و منقار و یا چیز دیگری دارد. و یا اگر به هیچ یک از این سلاح ها مجهز نشده» برای دفاع از هستی و 


ص! ۱۳۰۱ 
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بقایش مانند آهو فرار می کند. و یا مانند سوسمار پنهان می شود و یا بعضی از حشرات خود را به مردن می زند. و بعضی 
دیگر چون میمون و خرس و روباه و امشال آن که قادر بر حیله گری هستند در هنگام دفاع از خود انواع حیله ها را بکار می 


برند. 


در بین همه حبوانات. انسان برای دفاع از خود و از حقوق خود (به جای شاخ و نیش و چنگال و چیزهای دیگر) مسلح به 
شعور فکری است. که در راه دفاع از خود می تواند موجودات دیگر را به خدمت بگیرد. همانطور که می توانست در راه 
انتفاع از آنها سلاح شعور خود را بکار گیرد. 


انسان نیز مانند ساير انواع موجودات فطرتی دارد و فطرتش قضایی و حکمی دارد. که یکی از آنها این است که گفتیم: انسان 
حق دارد در موجودات دیگر دخل و تصرف کند. دیگر اينکه حق دارد از خودش و از حق فطریش دفاع نماید؛ و همین حق 
دفاعی که انسان به فطرتش معتقد بدان شده او را وادار می کند به اينکه در همه مواردی که اجتماع انسانی آن را مهم 
تشخیص می دهد از این حق خود استفاده نمودهء با کسی و یا جامعه دیگری که می خواهد حق او را ضایع کند مقاتله و 
کارزار کند. اما به او اجازه نمی دهد که توسل به جنگ و زور را در حق اولش نیز به کار ببندد» هر چند که حق اولیش نیز 
فطری بود؛ و به حکم فطرتش در طریق منافع زند گیش هر چیزی را که می توانست استخدام کند استخدام می کرد. 


حال ممکن است بپرسی: چرا در دفاع از خود و از منافعش حق داشت متوسل به زور شود و کارزار کند. ولی در به دست 
آوردن حق اولش چنین حقی ندارد؛ در پاسخ می گوئیم: 

این معنا را اجتماع به گردنش گذاشته» چون هر چند که فطرتش به او می گفت تو در به دست آوردن منافعت می توانی در 
هر موجودی دخل و تصرف کنی» و حتی همنوعان خودت را نیز به خدمت بگیری و لیکن در زند گی اجتماعی این را فهمید 
که همنوعانش در احتیاج به منافع مانند او هستند. لذا ناگزیر شد به منظور حفظ تمدن و عدالت اجتماعی با همنوعان خود 
مصالحه کند یعنی از آنان آن مقدار خدمت بخواهد که خودش به آنان خدمت کرده و معلوم است که تشخیص برابری و 


پس معلوم شد که انسان در هیچ یک از مقاتلات و جنگ هایی که راه انداخته دلیل خود را استخدام و یا استثمار و برده 
گیری مطلق که حکم اولی فطرت او بود قرار نداده و نمی دهد بلکه دلیل را عبارت می داند از حق دفاع» از اينکه می تواند 
در حفظ منافع خود دست به دفاع و کارزار بزند؛ و خلاصه برای خود حقی را فرض می کند؛ و سپس می بیند که دیگران 


دارند آن را ضایع می کنند. لذا برمی خیزد و در مقام دفاع از آن بر می آید. 


ص! ۱۳۰۲ 
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پس هر قتالی در حقيقت دفاع است. حتی بهانه فاتحین و کشو رگشایان هم همین دفاع است. اول برای خود نوعی حق مثلا 
حق حاکمیت و یا لیاقت قیمومیت بر دیگران و یا فقر و تنگی معیشت و يا کمبود زمین و امثال آن برای خود فرض می کند» و 
آن گاه در مقام دفاع از این حق فرضی بر می آید. و وقتی از آنان سوال می شود: چرا به مردم حمله می کنی و خونها می 


ریزی» و در زمین فساد راه می اندازی؟ و چرا حرث و نسل را تباه می کنی؟ در پاسخ می گوید از حق مشروعم دفاع می کنم. 


بله از آنجایی که این حق مطلوب به نفس نیست. بلکه مطلوب به غیر است. لذا باید با آن غیر مقایسه شود اگر آن حقی که 
به خاطر آن می خواهد دفاع کند آن چنان اهمیتی ندارد که به خاطر استیفایش دست به جنگ و خونریزی بزند» از آن حق 
صرف نظر می کند» چون می بیند برای دفاع از آن ضرر بیشتری را باید تحمل کند. و اما اگر دید منافعی که در اثر ترکک دفاع 
از دست می دهد. مهم تر و حیاتی تر از منافعی است که در هنگام دفاع از دستش می رود» در این صورت تن به دفاع و تحمل 
زحمات و خسارات آن می دهد. 


و قرآن کریم اثبات نموده که مهم ترین حقوق انسانیت توحید و قوانین دینیه ای است که بر اساس توحید تشریع شده. هم 
چنان که عقلای اجتماع انسانی نیز حکم می کنند بر اينکه مهم ترین حقوق انسان حق حیات در زیر سایه قوانین حاکمه بر 
جامعه انسانی است. قوانینی که منافع افراد را در حیاتشان حفظ می کند. 


بحث روایتی (در ذیل آیات قتال) 
در مجمع البیان از ابن عباس زوایت کرقه کههر سیر ی و قاطواقن یبا ۸ تس 


گفته است: این آیه در صلح حدیبیه نازل شده و جریان از اين قرار بود که رسول خدا ص در سالی که می خواست عمره 
بجای آورد با هزار و چهارصد نفر از مدینه بیرون آمد. و تا حدیبیه راه طی کرد در حدیبیه مشر کین مکه آن جناب را از 
ورود به مکه مانع شدند. و مسلمانان ناگزیر شدند هدی خود را نحر کنند. آن گاه با مش رکین اینطور صلح کردند که 
سه روز طواف خانه کعبه نموده هر کار دیگری خواستند بکنند» رسول خدا ص بدون درنگ به مدینه بر گشت تا سال بعد آن 


جنابت و بارانش آماده 
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حرکت جهت عمره القضا شدند» و ترسیدند قريش به عهد سال قبل خود وفا نکنند و باز هم از ورود به مکه جلوگیرشان 
شوند. و ناگزیر پای کارزار به ميان آید. و رسول خدا ص هم هیچ راضی نبود که در ماه حرام و در حرم کارزار کند لذا این 


آیه شریفه نازل شد. (۱) 
ملف: این معنا در الدر المنثور به چند طریق از ابن عباس و غیر او نقل شده (۲). 


و نیز در مجمع البیان از ربیع بن انس و عبد الرحمن بن زید بن اسلم» روایت کرده که گفته اند: این آیه اولین آیه ای است 
که در باره قتال نازل شده و چون نازل شد رسول خدا ص با هر کس که با آن جناب سر جنگ داشت قتال می کرد و با هر 
کس که از جنگ دست بر می داشت او نیز ترکک قتال می کرد تا آنکه آیه شریفه:" قَاتلوا لش کین یت وَجدْتَموهُم " نازل 
شد و آیه قبلی را نسخ کرد. (۳) 


مولف: این حرف اجتهادی است از انس و عبد الرحمن» و گرنه خواننده گرامی متوجه شد که آیه شریفه ناسخ آیه مورد بحث 


نیست» بلکه از قبیل تعمیم دادن حکم است بعد از خصوصی بودنش. 


و در مجمع در ذیل آیه: و الوم عیث نموم ... می گوید: سبب نزول این آیه این بود که مردی از صحابه مردی از 
کفار را در ماه حرام به قتل رسانید» کفار» مومنین را به این عمل توبیخ کردند خدای تعالی در پاسخ آنان فرمود: جرم فتنه در 


دین یعنی ش رک ورزیدن از جرم قتل نفس در ماه حرام عظیم تر است» هر چند که آن نیز جایز نیست. 


مولف: خواننده محترم توجه فرمود که از ظاهر کلام بر می آید که سیاق آیه شریفه با آیات بعدش یک سیاق است. و همه 
یک دفعه نازل شده. (پس اگر این واقعه سبب نزول باشد سبب نزول همه آیات مورد بحث است نه تنها آیه نامبرده)." 
مترجم " و در الدر المنثور در ذیل آیه: و قاتْوهُة علّی لا تکول فقه ..." به چند طریق از قتاده روایت کرده که گفت: معنای " 
وم علی لا تکوت فقةٌ" اين است که با مش رکین قتال کنیده تا دیگر شرکی باقی نماندء و دین همه اش برای دا باشد» 
تیا آنکهشمهبه کل( ال الا الله) که رسول دا ص بدان دعوتامی کرد به خاطر آن قال ی شرت ارات کتتد. 


برای ما نقل کرده اند که رسول خدا ص می فرمود: خدای تعالی مرا مامور 


ص! ۱۰۴ 


۱- مجمع البیان ج ۱ص ۳۸۴ 
۲- الدر المنثور ج اض ۲۲۳ 


۳- مجمع البیان ج ۱ ص ۲۸۴ 
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نموده تا با مردم قتال کنم» و این قتال را ادامه دهم تا همه بگویند: (لا اله لا الْ) حال اگر از دشمنی و کفر دست برداشتند» ما 
نیز از دشمنی دست بر می داریم» مگر از دشمنی با ستمکاران و می گوید: مراد از ستمکاران کسانی اند که از گفتن " لا اله الا 
الله " خودداری می کنند. که قتال را با آنان ادامه باید داد» تا اعتراف کنند. (۱) 


مولف: اينکه گفت: (مراد از ستمکاران ...6 کلام قتاده است» که او از کلام رسول خدا ص استفاده کرده و استفاده خوبی 
است و نظیر این روایت را از عکرمه آورده. و نیز در الدر المنثور است که بخاری و ابو الشیخ و ابن مردویه از ابن عمر روایت 
کر که ک دنق اه بش هوق تخت ای ]قاری لهس زا بودن قر که مسر خر ور فان مس 
خدا ص هستی مردم اين فتنه ها را پپا کردند و چرا تو قیام نمی کنی؟ گفت: برای اینکه خدا خون برادرم را بر من حرام 
کرده پرسیدند: مگر دای تعالی نفرموده: ( المع عثّی لا تکوق فتتف قتال کنبد تا دیگر فتنه ای نماند6؟ گفت: ما قتال 
کردیم تا آنکه فتنه ای باقی نماند» و دین همه اش برای خدا شد. و شما می خواهید قتال کنید تا فتنه باشدء و دین برای غیر 


خحدا شود. (۲) 


مولف: عبد الّه بن عمر و آن دو نفر در معنای فتنه اشتباه کردند» نه پرسش کنند گان معنای فتنه را فهمیدنده نه پاسخ گوینده؛ 
و ما در سابق فتنه را معنا کردیم» و مورد عبد الله بن زییر اصلا مورد فتنه نبوده بلکه مورد فساد در زمین» و یا مورد قتال بداعی 


ظلم بوده» و مسلمانان نمی توانستند در باره آن بنطرنت کت 


و در مجمع البیان در ذیل آیه:" و قاتلومُغ عّی لا کون فه " گفته: یعنی تا شرکک نماند» آن گاه گفته است این تفسیر از امام 
صادق علیه السلام روایت شده. (۲) 


کی سر ات در ذیل آیه:" اسر لام بالَهر الحرام " از علاء بن فضیل روایت کرده که گفت: از آن جناب پرسیدم: 
آیا مسلمانان در شهر حرام ابتداء به قتال می کنند؟ (یعنی آبا چنین عملی جایز است؟) فرمود: وقتی مشتر کین قن آغاز «غایت 
حرمت شهر حرام را نکنند» مسلمین هم می توانند از اين بابت آزاد باشند» اگر دیدند قتالشان در شهر حرام باعث پیروزی 
است می توانند در شهر حرام آغاز کنند این همان است که آیه شریفه:" اسر الکرام بالسَهر الکرام و لمات قصاص " 
باتی می. کته ۳ 


ص! ۱۰۵ 


۱- الدر المنثور ج ۱ ص ۲۰۵ 
۲- الدر المنئور ج ۱ ص ۲۰۵ 
۳- مجمع البیان ج ۱ ص ۲۸۶ 


۴ عیاشی ج ۱ص ۸ 
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هرک آنتن امین آنتت که امه انش ی و تصاس فر کال اهنا از ای بو اه ار وان اور که کته سول 
خدا ص هرگز در ماه حرام جنگ نمی کرد» مگر وقتی که کفار جنگ را آغاز کرده باشند» و حتی اگر قبل از ماههای حرام 
در جنگ بود همین که ماه حرام می رسید جنگ را متوقف می کرد؛ تا ماه حرام تمام شود. (۱) 


و در کافی از معاویه بن عمار روایت کرده که گفت از امام صادق علیه السلام اين مساله را پرسیدم. که مردی مردی دیگر را 
در بیرون حرم مکه به قتل رسانیده» و پس از آن داخل حرم شده آیا می شود در حرم حد را بر او جاری کرد؟ فرمود: نه ما 
دام که از حرم بیرون نشده او را نمی کشند. و آب و غذا هم نمی دهند» و چیزی به او نمی فروشند تا از حرم بیرون شود آن 
وقت حد بر او جاری می کنند» عرضه داشتم چه می فرمایی در باره مردی که در حرم قتل و يا دزدی کرده؟ فرمود در همان 
حرم حد بر او جاری می شود برای اينکه خود او رعایت حرمت حرم را نکرده» و خدای عز و جل در اين مورد فرموده:" من 
دی علیکم فاغدُوا یه بل ما اغدی عََیکم » آن گاه با ينکه او در حرم است حدش می زنند چون قرآن می فرماید: 
(قلا غذوان ِا علی الظالمی هیچ عدوان و تجاوزی نیست مگر علیه ستمکاران). (۲) 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل آیه: لا تفر أیدیکم ائَهُلکه) فرموده: اگر مردی آنچه 
دارد همه را در راه خدا انفاق کند کار خوبی انجام نداده. و نمی توان گفت: مردی موفق است. مگر نشنیده که خدای تعالی 
می فرماید: (ا- توا بأبدیکم الی الَهُلکه و أخبتئوا اد له بُحْ امین خود را به دست خود در هلادکت نیفکنید» و 


احسان کنید که خدا نیکو کاران را دوست می دارد) آن گاه فرمود: یعنی اهل اقتصاد و میانه روی را دوست می دارد. (۳) 


شیخ صدوق هم از ثابت بن انس روایت کرده که گفت: رسول خدا ص فرمود: اطاعت سلطان واجب است. و هر کس اطاعت 
سلطان را ترک کنده اطاعت خدا را ترکک کرده؛ و در نهی او داخل شده است که فرمود: " و لا توا بأدیکع ای الک " 
(۶) و در الدر المنثور به چند طریق از اسلم ابی عمران روایت کرده که گفت: در قسطنطنیه می جنگیدیم. فرمانده نیروی مصر 


عقبه بن عام و فرمانده نیروی شام فضاله بن عبید بود 
ص: ۱۰۶ 


۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۰۷ 

۲- فروع کافی ج ۴ ص ۲۸۸ 

۳- فروع کافی ج ۴ ص ۵۳ 

۴- امالی صدوق ص ۲۷۷ مجلس ۵۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


(روزی) لشکر عظیمی از روم در برابر ما صف آرایی کرد ما نیز در برابر آنها صف آرایی کردیم. مردی از مسلمانان بر صف 
روم حمله کرد بطوری که داعل در صف ایشان شد مردم صدایشان به گفتن سبحان اه و اينکه چرا این مرد خود را به تهلکه 
افکند بلند شد. ابو ایوب صحابی رسول خدا ص برخاست و فریاد زد هان ای مردم: چرا شما این آیه را تاویل می کنید» و 
مساله جهاد در راه خدا را از مصادیق آن می شمارید؟ این آیه در باره ما انصار نازل شد که وقتی خدا دین خود را غلبه و 
عزت داد و یاوران آن بسیار شدند بعضی از ما پنهانی از رسول خدا ص به بعضی دیگر گفتند: فعلا که خدا دین خود را 
عزت داد» و یاری کرد ما به سر وقت اموالمان برویم» که بی صاحب مانده است. و چرا نباید اين کار را بکنیم و به اصلاح 
آنچه از اموال که فاسد شده پپردازیم؟ اینجا بود که خدای تعالی در رد گفتار ما این آیه را نازل کرد:" و وا فی بیل ال و 
لا توا وک ۳ اتقلکه "یس زیر خاخف اله شا بندرشه ابید تیلکه میدن زاو هداس نلک عبارک است از 
ترکک جهاد و پرداختن به اصلاح اموال. 


مولف: همین اختلصف روایات در معنای آیه موید گفتار ما است که آیه شریفه مطلق است و هر دو طرف افراط و تفریط در 


انفاق را شامل می شود بلکه تنها مختص به انفاق نیست» افراط و تفریط در غیر انفاق را هم شامل می گردد. 


ص: ۱۰۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲60/60 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


سوره البقره (۲): آیات ۱۹۶ تا ۲۰۳ 


ان آخص رتم فما اشتیسر ین اي ولا تخو روْسکخ عی لع ال لقن کان بل مریضا 
سه ففلِیه من صدیام أوٌ صد ۳ و تشک قاذا نتم فمن تم بالخفره ای الح یج فا اشتیته ی م الذی فْمَنْ لَمْ 
تجذ فهیام لا یام فی ال و ب وجشم لک عتره فک من تم که سار فنجد رام را 
و الوا اه ید یقاب (۱۹۶ اضر معلرمات من ترضی فیْ اج لا رت و لا فشوق و لا جدال فی اج و ما 
توا من خیر یله ال و دقن - خر اراد وی و ون با آولی لباب (۱۹۷) یس علیکم مجناخ آن 2 تََغُوا فض لا من 
کم قاتشم ین عرفات فا کرو له العشعر ارام و اوه کما همداکخ و ان کتشع ین تیه ین اسان  ۱۹۸(‏ 
آفیضوا من یت آفاض لاس و اش یروا له اد له مور ری (0۹۹ قاذا یم عناسککم فَاذکزوا له کذ کرک آباعکم أز 
مد وٍکراقن اس من یقولْ را آننافی الا و ما له فی ره من شلات (۲۰۰) 


ی 


و منم من بقل ورَبنا آتنا فی انیا حته هو فی الخره تیه و قنا عذاب انار (۲۰۱) ولیک لَهُمْ تصیت ما کتبو و ال ریغ 
الحساب (۰۲ ۰ و وگول ی آام مود قمن بل فی بت نم علیه و من تخر فلا نم م یه من ای و انوا ال 
و اغلموا نکم ای تشون ( 


۰۰ 
۳ 
۱ 
3 
۱ 


3 


ص: ۱۰۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ترجمه آبات 


حج و عمره ای را که آغاز کرده اید تمام کنید حال اگر مانعی شما را از اتمام آن جلوگیر شد هر مقدار از قربانی که برایتان 
میسور باشد قربان کنید و سرهایتان را نتراشید تا آنکه قربانی به محل خود برسد پس اگر کسی مریض بود و يا از نتراشیدن سر 
دچار آزاری می شود سر بتراشد و کفاره آن را روزه بگیرد یا صدقه ای دهد یا گوسفندی ذبح کند و اگر مانعی از اتمام حج 
و عمره پیش نیامد پس هر کس که حج و عمره اش تمتع باشد هر قدر از قربانی که می تواند بدهد و اگر پیدا نمی کند و یا 
تمکن ندارد به جای آن سه روز در حج و هفت روز در مراجعت که جمعا ده روز کامل می شود روزه بدارد البته این حج 
تمتع مخصوص کسانی است که اهل مکه نباشند و باید از خدا بترسید و حکم حج تمتع را انکار مکنید و بدانید که خدا شدید 
العقاب است (۱۹۶). 


حج در چند ماه معین انجام می شود پس اگر کسی در این ماهها به احرام حج درآمد دیگر با زنان نيامیزد و مرتکب دروغ و 
جدال نشود که اینگونه کارها در حج نیست و آنچه از خیر انجام دهید خدا اطلاع دارد و توشه بردارید که بهترین توشه تقوا 


است و از من پروا کنید ای صاحبان خرد .)۱٩۷(‏ 


در اثنای حج اگر بخواهید خرید و فروشی کنید حرجی بر شما نیست و چون از عرفات کوج می کنید در مشعر الحرام به ذکر 
خدا بیردازید و به شکرانه اينکه هدایتتان کرده یادش آرید چه قبل از آنکه او هدایتتان کند از گمراهان بودید (۱۹۸). 


آن گاه از مشعر که مشرکین کوچ می کنند شما هم کوچ کنید و خدا را استغفار کنید که او غفور و رحیم است (1۹۹). 


پس هر گاه مناسکک خود را تمام کردید خدا را یاد آرید آن طور که در جاهلیت بعد از تمام شدن مناسک پدران خود را یاد 


می کردید بلکه بیشتر از آن اینجاست که بعضی می گویند: پرورد گارا در همین دنیا به ما حسنه بده ولی در آخرت هیچ بهره 
ای ندازثل (۲۳۰). 


و بعضی از آنان می گویند پرورد گارا به ما هم حسنه در دنیا بده و هم حسنه در آخرت و ما را از عذاب آتش حفظ کن 
(۲۰۱). 


ایشان از آنچه کرده اند نصیبی خواهند داشت و خدا سریع الحساب است (۲۰۲). 


و خدا را در ایام معدود یازده و دوازده و سیزدهم را یاد آرید حال اگر کسی خواست عجله کند و بعد از دو روز بررگردد 


گناهی نکرده و اگر هم کسی خواست تاخیر اندازد گناه نکرده و همه اینها در خصوص مردم 


ص! ۱۰۹ 
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با تقوا است و لذا از خدا بترسید و بدانید که شما همگی به سوی او محشور خواهید شد (۲۰۳) 

بیان آیات (مربوط به حج) 

اشاره 

این آیات در حجه الوداع یعنی آخرین حجی که رسول خدا ص انجام داد نازل شده. و در آن حج تمتع تشریع شده است. 
فرق بین تمام و کمال و مراد از امر به اتمام حج 

و وا لح و لدرة له ِ 


تمام هر چیز عبارت است از آن جزئی که وقتی با سایر اجزا ضمیمه می شود آن چیز همان چیز می شود. و آثاری که دارد و 
یا آن آثار را از آن چیز انتظار داریم نیز مترتب می گردد و تمام کردن آن چیز این است که بعد از آنکه همه اجزای آن را 
جمع کردیم آن جزء آخری را هم بياوريم تا آثار بر آن چیز مترتب شود این معنای کلمه تمام و اتمام است. و اما کمال هر 
چیزی آن حال و یا وصفی و یا امری است که وقتی موجودی آن را داشته باشد. دارای اثری علاوه می شود غیر آن اثری که 
بعد از تمامیت دارا باشد مثلا منضم شدن اجزای بدن انسانی به یکدیگر عبارت است از تمامیت انسان و اما عالم و یا شجاع و 
یا عفیف بودنش عبارت است از کمال انسان از انسان تمام عبار و بی کمال آثاری بروز می کند. و از انسانی تمام و کامل 


آثاری دیگر ظهور می نماید. 


و چه بسا می شود که کلمه تمام در جای وصف کمال استعمال می شود و آن را استعاره از اين می گیرند» به اين ادعا که آن 
وصف زاید از بس مورد اعتنا و اهمیت است جزء ذات به حساب می آید (و مثلا می خواهند بگویند انسانی که عالم نیست 
اصلا انسان تمام نیست تا به این تعبیر اهمیت علم را برسانند) و مراد از اتمام حج و عمره همان معنای اول یعنی معنای حقیقی 
کلمه است. نه استعاره آن. 


به دلیل اینکه دنبال جمله می فرماید: "فان آخص تم ما اتیتر مق الْهَذُی ...» چون می فرماید اگر به مانعی برخوردید و 
نتوانستید همه اجزای حج را بیاورید هر قدر می توانید بیاورید و اين کلام با تمامیت به معنای حقیقی سازش دارد نه تمامیت 
به معنای کمال. و معنای صحیحی به نظر نمی رسد که اکتفاء به بعضی از اجزا را متفرع کنند بر تمامیت به معنای کمال یا 
اتمام به معنای اکمال. 


و اما اینکه کلمه حج به چه معنا است؟ معنای آن عبارت است از اعمالی که در بین مسلمین معروف است. و ابراهیم خلیل علیه 
السلام آن را تشریع کرده. و بعد از آن جناب هم چنان در میان اعراب معمول بوده و خدای سبحان آن را برای امت اسلام نیز 
امضا کرده» در 


ص! ۱۹۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲860۸60 0۱۷: ۱ ۵۳۷ 


نتیجه شریعتی شده که تا روز قيامت باقی خواهد بود. 
ابتدا؛ این عمل احرام» و سپس وقوف در عرفات. و بعد از آن وقوف در مشعر الحرام تشه 


و یکی دیگر از احکام آن قربانی کردن در منا؛ و سنگ انداختن به ستون های سنگی سه گانه است. و آن گاه طواف در خانه 


خداء و نماز طواف» و سعی بین صفا و مروه است البته واجبات دیگری نیز دارد» و این عمل سه قسم است: 


و اما عمل عمره عملی دیگر است. و آن عبارت است از رفتن به زیارت خانه کعبه» از مسیر یکی از ميقاتهاء و طواف و نماز 
آن» و سعی بین صفا و مروه؛ و تققصیر و این حج و عمره دو عبادتند که جز با قصد قربت تمام نمی شوند به دلیل اينکه 
فرموده: (و أَمُوا ال و لْرَء لله حج و عمره را برای خدا تمام کنید ...) 


"فان أحصوَنم فما استیسر من ای و لا تخقوا رسک " کلمه (احصار) به معنای حبس و ممنوع شدن است. که البته منظور 
بستن است. و معنای استیسار در هر عملی آسان کردن آن است. بطوری که آسانی ها را در آن جلب نموده مشکلات را از آن 


و کلمه (هدی) پیش کش کردن چیزی از نعمتها به کسی و یا به محلی به منظور تقرب جستن به آن کس و يا آن محل است 
و اصل کلمه از هدیه گرفته شده. که به معنای تحفه است. و با از همدی است که به معنای هدایتی است که انسان را به سوی 
مقصود سوق می دهد و کلمه (هدی و هدیه) همان فرقی را با هم دارند که کلمه (تمر و تمره) با هم دارد که اولی جنس 
خرما است. و دومی یک خرماء و مراد از هدی در مساله حج آن حیوانی است که انسان با خود به طرف مکه می برد تا در 


"من کال منکم مریضاً و به آذی من رأسه ..." 


حرف " فا" در آغاز جمله برای تفریع است. یعنی جمله را نتیجه سخنان قبلی می کند و تفریع این حکم بر سخن قبلی که از 


و اگر سر را بتراشد آن مرض به بهبودی مبدل می گردد» و اگر در جمله: (از شما کسی که مرضی دارد و یا سرش 


۲۱۱۶ 
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از سر درد و بیماری است. بلکه ناراحتی از ناحیه حشرات است. پس عبارت (اَذِی من رأسه) کنایه است از متاذی شدن از 


حشرات از قبیل شپش که در سر می افتد. 


پس این دو امر یعنی ناراحتی از شپش و يا سر درد تراشیدن سر را جایز می کند. اما با فدیه به یکی از سه خصلت. اول روزه» 
دوم صدقه. و سوم نسکک. 


و در روایات وارد شده که روزه نامبرده سه روز است. و مراد از صدقه سیر کردن شٌ شش نفر مسکین, و مراد از سک قربانی 
کردن یک گوسفند است. 


ارمرمی 39 نب 


ختم کند. و تا مدتی محل شود تا دوباره برای حج احرام بپوشد می تواند این کار را بکند. و در آن هدیی آسان با خود ببرد. 


بنا بر این حرف (با) در کلمه (بالعمره) بای سبییت است و سببیت عمره برای تمتع و بهره گیری» بدین جهت است که در حال 
احرام نمی توانست از زنان و شکار و امشال آن بهره مند شود مگر آنکه از احرام در آید» و تمتع آدمی را از احرام بیرون می 


آورد. 
" ما اشتهشر من الهَذی ... 


از ظاهر آیه بر می آید که هدی نسکی است علی حده. نه اينکه جبران این باشد که شخص متمتع نتوانسته و یا نخواسته احرام 
برای حج را از میقات ببندد. و لا جرم از شهر مکه برای حج احرام بسته است» برای اینکه جبران بودن هدی احتیاج به مئونه ای 
زاید دارد» تا انسان آن را از آیه شریفه بفهمد. و خلاصه عبارت مورد بحث را هر کس ببیند» می فهمد که هدی عبادتی است 


مستقل نه جبران چیزی که فوت شده. 


حال اگر بگویی جمله: " ما اشتیر مق الهذی .۰" به خاطر حرف (فا) نتیجه جمله: (فمَنْ نتم ...) است» و مترتب بر آن است؛ 
همانطور که جزاء شرط در جمله: (اگر به منزل ما بیایی از تو پذیرایی می کنم) مترتب بر شرط (اگر) است و این ترتب به ما 
می فهماند که آوردن هدی کفاره و جبران تمتع و استراحتی است که بعد از عمره تمتع و قبل از حج آن می کند. علاوه بر 
اينکه وقتی فعل شرط خود کلمه تمتع است (هر کس تمتع کند باید چنین و چنان کند). می فهمیم که هدی در ازای تمتعی 


قرار گرفته که گفتیم نوعی تسهیل شرعی و تخفیف است. پس هدی جبران این تخفیف می شود نه عبادتی جدا گانه. 


صره ۱۱۲ 
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در پاسخ می گوئیم: کلمه (بالعمره ...» این سخن را رد می کند. برای اینکه کلمه نامبرده عمره را از حج جدا و آن دو را دو 
عمل مستقل می سازد و جبران بودن هدی وقتی صحیح است که تسهیل و تخفیف در یک عمل تشریع شده باشد. نه در بین 
دو عملء که احرام اولی یعنی عمره تمام شده و احرام دومی یعنی حج هنوز شروع نگشته. 


علاوه بر اينکه درک اشعار نامبرده به فرضی که صحیح باشد. وقتی است که تشریع هدی به خاطر تشریع تمتع به عمره تا حج 
باشد» نه اینکه به خاطر فوت احرام حج از میقات باشد. 


ظاهر آیه شریفه: " فمنْ تم بلعْفرّه (لی ال فما اْتیتر من الَهَدي" این است که می خواهد خبر دهد از تشریع تمتع» و اینکه 
قبلا چنین عمره ای تشریع شده نه اینکه بخواهد با همین جمله آن را تشریع کند» چون می فرماید (پس هر کس به عمره تا 
حج تمتع کند» پس باید تا جایی که می تواند قربانی با خود ببرد)؛ معلوم می شود قبلا چنین عمره ای تشریع شده بوده» که آن 


این خیلی روشن است که عبارت (هر کس تمتع کرد باید با خود هدی ببرد) و عبارت (تمتع کنید و در تمتع با خود قربانی 
ببرید) فرق دارد اولی را در جایی می گویند که شنونده قبلا از تشریع تمتع اطلاع داشته باشد و دومی را در جایی می گویند 
که گوینده می خواهد با همين کلام خود آن را تشریع کند» خواهی گفت تمتع در کجا تشریع شده؟ می گوئیم: در آیه 
شریفه:" ذلک لعن آغ یکن له حاضری امد ارام" 


ها اش ی ی ود و هه ی ی مد ات رن ۳ 
فمن لمْ یجد فصیام ثلاثه ایام فی اج و سبْعه اذا رَجَعْتَم ... 


اینکه حج را ظرف برای صیام قرار داد. و فرمود: (سه روز در حج) به این اعتبار است که عمل حج و عمل روزه در یک مکان 
و یک زمان انجام می شود. زمانی که عمل حج در آن انجام می شود. و زمان حج شمرده می شود. یعنی فاصله میان احرام 
حج و مراجعت به مکه همان زمان سه روز روزه است. و به همین اعتبار است که در روایات وارده از ائمه اهل بیت علیه السلام 
آمده: که وقت روزه برای کسی که قادر باشد قبل از روز قربانی است» و برای کسی که قادر نیست بعد از ایام تشریق یعنی 
یازده و دوازده و سیزدهم است. و اگر کسی در این ایام هم قدرت بر روزه گرفتن نیافت باید پس از مراجعت به وطن آن را 
بگیرد» و ظرف هفت روز دیگر بعد از مراجعت از مکه است. چون (ظاهر جمله: (اذا رجعتم؛ وقتی بر گشتید) همان بررگشتن به 
وطن است. و گرنه می فرمود: در حال بررگشتن؛ علاوه بر اينکه التفات از غیبت (کسی که تمتع کند به عمره تا حج) به حضور 
(وقتی بر گشتید) خالی از اشعار و دلالت بر این معنا نیست. 


(۱۲ 
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۲ تلکک عََرة کامله ۰۰" 


یعنی سه روز در حج و هفت روز در مراجعت. ده روز کامل است. و اگر عدد هفت را مکمل عدد ده خوانده نه متمم آن؛ 
برای این بود که بفهماند هر یک از سه روز و هفت روز حکمی مستقل و جداگانه دارد. که بيانش در فرق میان دو کلمه تمام 
و کمال در اول آبه ۳۵۲۲ 


پس معلوم شد که روزه سه روز عملی است تام فی نفسه. و اگر محتاج به هفت روز است محتاج در کامل بودنش هست. نه 


در تمامیتش. 


" ذلک لِمَنْ لغ یَکنْ له حاضتری الم جد الحرام " یعنی حکم نامبرده در باره تمتع به عمره تا حج؛ برای غیر اهل مکه است؛ 
یعنی برای کسی است که بین خانه و زندگی او و بین مسجد الحرام (البته بنا بر تحدیدی که روایات کرده) بیش از دوازده میل 


فاصله باشد. و کلمه اهل به معنای خواص آدمی از زن و فرزند و عیال است: 


و اگر از مردم دور از مکه تعبیر فرموده به کسی که اهلش حاضر در مسجد الحرام نباشد. در حقیقت لطیف ترین تعبیرات را 


کرده» چون در اين تعبیر به حکمت تشریع تمتع که همان تخفیف و تسهیل است اشاره فرموده. 


توضیح اینکه: مسافری که از بلالد دور به حج- که عملی است شاق و توأم با خستگی و کوفتگی در راه می آید احتیاج 
شدید به استراحت و سکون دارد. و سکون و استراحت آدمی تنها نزد همسرش فراهم است» و چنین مسافری در شهر مکه خانه 
و خانواده ندارد» لذا خدای تعالی دو رعایت در باره او کرده. یکی اینکه اجازه داده بعد از مناسکک عمره از احرام در آیدء و 


دوم اینکه برای حج از همان مکه محرم شود و دیگر مجبور به ب رگشتن به میقات نشود. 
خواننده محترم توجه فرمود که جمله دال بر تشریع متعه همین جمله است. یعنی جمله: 


۱ لک لَِنْ لم یک - جمله فْمنْ تم تاو ای اج تین اه خی نامرده کلامی است مطلق. نه به وقتی از اوفات 


مقید است. و نه به شخصی از اشخاص و نه به حالی از احوال. 


"و انوا له و اغموا نله دید العقاب " اينکه در ذیل آیه چنین تشدید بالغی کرده با اینکه صدر آیه چیزی به جز تشریع 
حکمی از احکام حج را نداشت. به ما می فهماند که مخاطبین اشخاصی بوده اند که از حال ایشان انتظار می رفته حکم 
نامپرده را انکار کنند» و یا در قبول آن توقف کنند» و اتفاقا مطلب از همین قرار بود» برای اينکه از میان همه احکام که در دین 


تشریع شده. خصوص حج. از سابق یعنی از عصر ابراهیم خلیل الله علیه السلام در بین مردم وجود داشته؛ و معروف بوده و 
دلهاشان با آن 


ص! ۱۴ 
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انس و الفت داشت. و اسلام این عبادت را تقریبا به همان صورتی که از سابق داشته امضاء کرد و تا اواخر عمر رسول خدا 
ص به همان صورت بود و تغییر دادن احکام آن بخاطر همان انس و الفت مردم کار بسیار مشکلی بود. و حتما با انکار و 
مخالفت مواجه می گردید. و بطوری که از روایات هم پر می آید در دل بسیاری از آنان مقبول واقع نمی شد بدین جهت 
رسول خدا ص ناگزیر بود خود آنان را مخاطب قرار دهد و بر ايشان بیان کند. که حکم تازه ای که رسیده از ناحیه خداست؛ 
و حکم رانی فقط کار خداوند است و او هر چه بخواهد حکم می کند. و حکمی که کرده عمومی است. و احدی از آن 


مستثناً نیست. نه هیچ پیغمبری» و نه امتی. 


و این نکته باعث شد که در آخر آیه با تشدید بلیغ امر به تقوا نموده. از عقاب خدای سبحان زنهار دهد. 


" الج هر مَغلومات. فمَن فرض فیهنْ الک تا کلمه فی الحح " یعنی زمان حج نزد اين قوم (یعنی عرب) ماههای معلومی 
است. و سنت (یعنی روایات) آن را معین کرده» که عبارت است از شوال و ذی القعده» و ذی الحجه و اگر ذی الحجه را 
زمان حج شمرده با اينکه زمان حج اوائل آن ماه است. نه همه آن منافاتی ندارد» برای اينکه اين تعبیر از قبیل تعبیری است 
که می گوئیم من روز جمعه خدمت شما می رسم با اينکه آمدن در یکث ساعت از روز جمعه صورت می گیرد نه در تمامی 


ان روز. 


و در اینکه در آیه شریفه سه مرتبه کلمه حج تکرار شده با اینکه می توانست بار دوم و سوم به آوردن ضمیر اکتفاء کند» لطفی 
در اختصار گویی به کار رفته» چون مراد از حج اول زمان حج. و از حج دوم خود عمل حح, و از سوم زمان و مکان آن است 
و اگر ضمیر می آورد نا گزیر بود بدون جهت کلام را طول بدهد» (و بفرماید: زمان الحح اشهر معلومات فمن فرض علیه هذا 
العمل فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فی زمانها و مکانها) و فرض حح به این معنا است که با شروع در عمل حج این عمل را 
بر ود واجب سازد چون به حکم آیه شریفه:" و وال و المرَة له ...۳ شروع در اين عمل باعث می شود که اتمامش 


بن ا دمن واجب گردد. 


کردن و لجبازی در گفتار و بحث است. لیکن سنت رفث را تفسیر کرده به جماع و فسوق را به دروغ و جدال را به گفتن: نه 


به خدا و بله به خدا. 


ص: ۱۱۵ 
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"وم تفع امن کف کفلمه انلت ۱۷ 


این جمله خاطرنشان می سازد که اعمال از خدای تعالی غایب و پنهان نیست. و کسانی را که مشغول به اطاعت خدایند دعوت 
می کند به اينکه در حین عمل از حضور قلب و از روح و معنای عمل غافل نمانند» و این دآب قرآن کریم است که اصول 
معارف را بیان می کند. و قصه ها را شرح داده شرایع و احکام را ذکر ات 
تاجلم از بل بدا ماقم جرد جل پلوه حمل در اسلام هیچ ززقی بلارداو بهین جهت عموت تامرده را با چیه و 
اون با ویی لباب" ۱۳0 
این تغییر سیاق دلالت می کند بر کمال اهتمام خدای تعالی به این سفارش, و اينکه تقوا وسیله تقرب و وظیفه ای است حتمی 
و متعین. 

"لیس علیکم مناخ آن تیتفوا فض لا من 0 این آیه شریفه می خواهد بفرماید: در خلال انجام عمل حح دادوستد حلال 
است» چیزی که هست از بیع و دادوستد تعبیر فرموده به (طلب فضل پرورد گار) و این تعبیر در سوره جمعه نیز آمده آنجا که 
می فرماید:" ی ها لین وا |ذا ُووی للصّلاه من یزم اجه فاشعزا الی ذکر له و درو الم - تا آنجا که می فرماید- فٍُذا 
قضیت الصّلاه فانشئوا فی ه و ائَعُوا من فضل ۱(۸) 


چون دراد ین دو آیه نخست از دادوستد تعبیر به بیع کرده و سپ سپس از همان تعبیر به طلب رزق خدا نموده» و بهمین جهت است 
ی سل یقت کت سنوت 


" فاذ أفض تم من عرفاتِ فاد کژوا الة دعر الکرام " کلمه (افضتم) از مصدر افاضه است. که به معنای بیرون شدن دسته 
جمعی عده ای است از محلی که بودند» پس آیه دلاعلت دارد بر اینکه وقوف به عرفات هم واجب است. هم چنان که وقوف 


به مشعر الحرام که همان مزدلفه باشد واجب است. 

"و اد وه کما مدا کم ..." 

یعنی بیاد خدا بیفتید البته یادی که با نعمت (هدایت او شما را) برابر و مانند باشد» 

و ۳( 

۱- هان ای کسانی که ایمان آورده اید. چون برای نماز در روز جمعه ندا می دهند به سوی یاد خدا بشتاپید» و دادوستد را رها 


کنید- تا آنجا که می فرماید- پس همین که نماز تمام شد در زمین پراکنده شوید. و از فضل خدا طلب کنید. " سوره جمعه 


آیه ۳۹9 
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چون شما قبل از اينکه او هدایتتان کند از گمراهان بودید. 


ظاهر این آیه می رساند که افاضه بر طبق سنت دیرینه ای که قريش داشتند واجب است. و می خواهد مخاطبین را در این سنت 
ملحق به نبا کانشان کند. 


بنا بر این آیه شریفه با روایتی که می گوید: (قریش و هم س وگندانشان که به عرف محلی حمس نامیده می شدند» وقوف به 
عرفات نمی کردند. بلکه تنها به مزدلفه وقوف می کردند. و منطقشان این بود که ما اهل حرم نباید از حرم خدا دور شویم؛ 
خدای تعالی در آیه بالا دستورشان داد که شما هم مانند سایر مردم کوچ کنید» از همانجایی که آنان کوچ می کنند» یعنی از 
عرفات) منطبق می شود و بنا بر اين ذکر اين حکم بعد از جمله:" قذا أَفْض یمن عرفات ... و بکار بردن کلمه (ثم) که 
بعدیت را می رساند. در آن جمله برای این است که ترتیب ذکری را رعایت کرده باشد. و در حقیقت گفتار به منزله 
استدراک است. و معنایش این است که احکام حح این هایی بود که ذکر شد. چیزی که هست بر شما واجب است که در 


کوچ کردن مانند سایر مردم از عرفات کوج کنید. نه از مزدلفه. 


و بعضی از مفسرین گفته اند: در این دو آیه تقدیم و تاخیری شده» آیه اول را باید بعد از آیه دوم نوشته باشند یعنی اول 


نوشته باشند: (یم آفیضوا من یت آفاض الا و سپس نوشته باشند: فاذا أَقضتَمْ من عرفات ...) 


"فذا قَض ینم منایتککم تا جمله أو شَ ذ گرا" اين آیه شریفه دعوت به ذکر خدا می کند» و در این دعوت مبالغه نموده» می 
فرماید: جا دارد که حاجی حد اقل خدا را به قدر پدران خود به خاطر بیاورد» و بلکه بیشتر» برای اينکه نعمت خدا نسبت به او 


که به حکم اه وا و کی مدا کم" همان نعمت هدایت است. بزرگتر از نعمتی است که پدران به آدمی داده اند. 


و بعضی از مفسرین گفته اند: وجه اينکه در این آیه سخن از پدران گفته این است که در جاهلیت رسم بوده بعد از تمام 


کردن عمل حج ساعتی در منا توقف می کردند و در آنجا به شعر و نثری که از پدران خود به اد گار داشتند بر دیگران فخر 
می فروختند» خدای تعالی در اين آیه می فرماید: به جای یاد آوری از پدران خدا را باد کنید بلکه بیشتر و کاملتر از یاد پدران 


باق کتبن 
۳ شاد کرا ام له اطراضی از مطلب دی اس ور خه که (ایمعای بلکه رام دف وی 
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این جمله ذکر را متصف به شدت کرده چون ذکر همانطور که از نظر کمیت و مقدار متصف به کثرت می شود. هم چنان که 


در جای یک موه دق ال درا را ره افو ون 


"و الذاکری ال کثیر" (۲) همچنین از نظر کیفیت متصف به شدت می شود چون ذکر به معنای واقعیش منحصر در ذکر 
لفظی نیست بلکه امری است مربوط به حضور قلب. و لفظ را هم اگر ذکر می گویند. از این جهت است که لفظ از معنای 
قلبی و یاد درونی حکایت می کند. 


که فرمود: " الذیَ یذ کرونٌ الله قیام و قعُودا و علی جیهم " (۳) و هم اتصافش به شدت در پاره ای از موارد صحیح است. و 
چون مورد آیه بطوری که از آن استفاده می شود موردی است که آدمی را از خدا بی خبر می کند» و یاد خدا را از دل می 


این جمله تفریع است بر جمله" شاد کژوا ال کذ ک کم آباء کم" و مراد از ناس مطلق افراد انسان اعم از مومن و کافر است چه 
کافر که به غیر از پدران خود بیاد کس دیگر نیست. و جز افتخارات دنیوی را نمی خواهد و جز دنیا نمی طلبد» و کاری به 
آخرت ندارد و چه مومن که جز آنچه نزد خداست نمی جوید. و اگر هم چیزی از امور دنیا را بخواهد چیزی است که باز 
مورد رضای پرورد گارش (و وسیله کسب رضای او) است. و بنا بر این پس اينکه فرمود: (بعضی از مردم می گویند) منظور 
گفتن به زبان قال نیست» بلکه گفتن به زبان حال است. و معنای آیه این است که: بعضی از مردم نمی خواهند مگر دنیا را؛ و 
اینان در آخرت هیچ نصیبی ندارند» بعضی هم هستند که نمی جویند مگر آنچه را که مایه رضا و خوشنودی پرورد گارشان 


باشد. چه در دنیا و چه در آخرت: اینان از آخرت هم نصیب دارند. 


از اینجا روشن می شود که چرا حسنه را در نقل کلام اهل آخرت ذکر کرد و در نقل کلام اهل دنیا نقل نکرد. چون کسی که 
چیزی از امور دنیا می خواهد مقید نیست به اينکه آن چیز نزد خدا هم حسنه باشد یا نباشد او دنیا را می خواهد که همه اش 


نزد او حسنه و خوب 
ص: ۱۱۸ 
۱- سوره احزابت آبه ۴۱ 


۳ سوره احزابت آبه ۳۵ ۳ 
۳- آنان که خدا را یاد می کنند در حال ایستاده و حال نشسته و حال به پهلو افتاده. " سوره آل عمران آیه ۱۹۱ 
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است. چون مایه زندگی دنبای او است. و با هوای نفسش موافق و سا زگار است. به خلادف کسی که رضای خدا را می 
خواهد که در نظر او آنچه در دنیا و آنچه در آخرت است دو جور است. یکی حسنه و دیگری سیثه» و او نمی جوید و 


درخواست نمی کند مگر حسنه را. 


و اینکه میان جمله: "و ما له فی الآ خره من خلاتی" و جمله:" آولنک لهُم تصدیتِ ممّا کسبوا" مقابله انداخته» این معنا را می 
فهماند که اعمال طایفه اول که فقط دنیا را می خواهند باطل و بی نتیجه است. به خلاف دسته دوم که از آنچه می کنند بهره 
می برنده هم چنان که در جای دیگر فرموده:" و شا الی ما عملوا من عمل, فَجعَلناة باء مور" (۱) و نیز فرموده: 
ُفرض این کفرُوا علی الا أَذَم طباتکم فی عیاتکم ان و تم ها" () و نیز فرموده: 


ار ر 


و یوم 


لت اي موش تهص وی سشگی ۱۱ 
فلا نقيم هم يم القیامّه وزنا (۳). 


"و ال مریم الحساب" سریع الحساب یکی از اسمای حسنای خدای تعالی است. و از آنجایی که هیچ قیدی ندارد؛ به 
اطلاقش هم شامل دنیا می شود و هم شامل آخرت» پس حساب خدایی هميشه حاصل است. و جریان دارد هر عملی که بنده 


پس آنچه از معنای جمله "من لاس من یو " تا آخر سه آیه به دست آمد این شد که خدای را یاد کنید. چون که مردم در 
طرز تفکرشان نسبت به دنیا دو دسته اند بعضی از ایشان تنها دنیا را می خواهند و جز دنیا به یاد هیچ چیز دیگر نیستند که 
اینگونه مردم هیچ نصیبی در آخرت ندارند» بعضی دیگر کسانی هستند که آنچه مایه رضای خدا است می خواهند» که 
اینگونه افراد از آخرت هم نصیب دارند و خدا سریع الحساب است. در حساب آنچه بنده اش می خواهد به زودی می رسد و 
آن را بر طبق خواسته اش به او می دهد. و بنا بر این پس ای مسلمانان شما با یاد خدا جزء نصیب داران در آخرت باشید. و از 


آنها مباشید که به حاطر ترکک یاد خدا در آخرت پی نصیب شدند. و در نتیجه شما هم ناامید و تهی دست شوید. 
"و اذ کنوا له فی یام مَعدُودات " ایام معدودات همان ایام تشریق یعنی یازدهم و دوازدهم و سیزدهم ذی الحجه است 
ص! ۱۱۹ 


۱- و به اعمال آنان می پردازيم» و آنچه را که کرده اند هیچ و پوچ می سازیم. " سوره فرقان آیه ۳۳( 
۲-و روزی که کفار عرضه بر آتش می شوند به ایشان گفته می شود: به دست خود پاکی زگیهای زند گیتان را در دنیا از بین 
بردید» و آن را مایه بهره مندیهای دنیوی کردید. " سوره احقاف آیه .۲" 


۳- برای آنان در روز قيامت میزانی بپا نمی کنیم." سوره کهف آیه ۱۰۶" 
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دلیل بر اينکه مراد ایام بعد از دهه ذی الحجه است این است که حکم یادآوری خدا در ایام معدودات را بعد از فراغ از بیان 
اعمال حج ذکر فرمود. و دلیل بر اينکه مراد سه روز بعد از دهه ذی الحجه است. این است که دنبالش می فرماید: "من تعّل 
فی یروْمیّن ..."» چون تعجیل در دو روز وقتی فرض دارد که ایام سه روز باشد» یک روز روز کوچ باشد. و در دو روز هم 


عجله کند. این می شود سه روز و اتفاقا در روایات هم ایام معدودات به همین سه روز که گفتیم تفسیر شده است. 
رد ی ری و کت هی ی مق ۷ 


کلمه (ل) نفی جنس می کند» پس اينکه در هر دو جا فرمود: (لا- ام علیه) جنس اثْم و گناه را از حاجی نفی می کند. و 
هیچگونه قیدی هم در کلام نیاورده و اگر مراد این بود که بفهماند در تعجیل به تنهایی اثم نیست و یا در تاخیر به تنهایی اثم 
نیست لازم بود جمله را به آن مقید کند و بفرماید: (لا ام علیه فی التعجیل) و یا (لا اثم علیه فی التاخیر). 


در نتیجه معنای آیه این می شود: کسی که عمل حج را تمام کرده. گناهانش بخشوده شده است. چه اينکه در آن دو روز 
خواهد بفرماید حاجی مخر است بین اينکه تاخیر کند و با تعجیل بلکه منظور بیان این جهت است که گناهان او آمرزیده 


شده. چه تاخیر و چه تعجیل. 


و اما اينکه فرمود: من ائقی) منظور این نیست که تعجیل و تاخیر را ییان کند و گرنه حق کلام این بود که بفرماید (فلا اثم 
علی من اتقیء گناهی نیست بر کسی که از خدا بپرهیزد) بلکه ظاهرا قید (ِمن انفْی) نظیر همین قید در جمله: " ذلک لمَنْ لَمْ 
یک له حاضری المشجد الَرام...) است» و مراد این است که حکم نامبرده مخصوص مردم با تقوا است» اما کسانی که تقوا 


ندارند این آمرزش را ندارند. 


و معلوم است که باید این تقوا پرهیز از چیزی باشد که خدای سبحان در ححج از آن نهی کرده» و نهی از آن را از مختصات 
حج قرار داده» پس بر گشت معنا به این می شود که حکم نامبرده تنها برای کسی است که از محرمات احرام و یا از بعضی از 
آنها پرهیز کرده باشد و اما کسی که پرهیز نکرده» واجب است در منا بماند و مشغول ذذکر خدا در ایام معدودات باشد» و 
اتفاقا این معنا در بعضی از روایات وارده از ائمه اهل بیت علیه السلام هم آمدهء که ان شاء ال بزودی از نظر خواننده خواهد 


"و اما له و اغموا نکم اه تُحمرُونٌ " در این جمله که خاتمه کلام است امر به تقوا می کند. و مساله حشر و مبعوث شدن 


در 


ص! ۱۳۰ 
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قیامت را تذ کر می دهد. چون تقوا هر گز دست نمی دهد و معصیت هرگز اجتناب نمی شود مگر با یاد آوری روز جزا هم 
چنان که خود خدای تعالی فرمود:" ای یَضلونْ عْ مبیل الله له عذاب شید بما نوا ی الحساب ‏ (۱) 


و در اينکه از میان همه اسماء قيامت کلمه حشر را انتخاب نموده و فرمود: " نکم الیه تشون " اشاره لطیفی است به حشری 
که حاجیان دارند. و همه در منا و عرفات یک جا جمع می شوند و نیز اشعار دارد به اینکه حاجی باید از این حشر و از این 
افاضه و کوچ کردن به یاد روزی افتد که همه مردم به سوی خدا محشور می شوند و" لا یغادر منهم احدا" و خداوند احدی را 


از قلم نمی اندازد. 

بحث روایتی (در ذیل آبات حج و شان نزول و بیان آنها) 

در تهذیب و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده اند که در ذیل آیه: 
۳ و انوا لح و مره له" فرمود: این تمام کردن حج و عمره واجب است. (۲) 


و نیز در تفسیر عیاشی از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام باقر و امام صادق علیه السلام روایت کرده که گفتند: ما از 
آن دو بزرگوار از کلام خدای تعالی که می فرماید: 


" و أتوا الحخ و العْرَة لله " پرسیدیم فرمودند تمامیت حج به این است که در آن رفث و فسوق و جدال نشود. (۳) 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ضمن حدیثی فرمود: منظور از تمام کردن حج و عمره ادای آن» و 


مولف: این روایات منافاتی با آن معنایی که ما برای اتمام کردیم ندارد چون واجب بودن حح و عمره و ادای آن همان اتمام 


آن است. 
و در کافی از حلبی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: رسول خدا 
ضر :۱۲۱ 


۱- کسانی که از راه خدا گمراه شدند عذابی سخت دارند بخاطر اينکه روز حساب را فراموش کردند. " سوره ص آیه ۲۲۶ 
۲- تهذیب ج ۵ حدیث ۱۵۹۳ و تفسیر عیاشی ج ۱ص ۸۸ 


۳- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۸۸ حدیث ۲۲۵ 


۴- فروع کافی ج ۴ ص ۲۶۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


ص چون خواست حجه الاسلام را بجا آورد» چهار روز از ذی القّعده مانده بیرون آمد. تا به مسجد شجره رسید و در آنجا 
نماز خواند» سپس م رکب خود را برانده تا به پیدا رسید. در آنجا محرم شد. و لبیک حج گفت. و صد رس بدنه با خود 


حرکت داد مردم هم همگی احرام به حج بستند و احدی نیت عمره نکرد. و تا آن روز اصلا نمی فهمیدند متعه در حج 


تا آنکه رسول خدا ص وارد مکه شد. طواف خانه را انجام داد. مردم هم با او طواف کردند» سپس نزد مقام دو رکعت نماز 
خواند و دست به حجر الاسود مالیده سپس فرمود: من ابتدا می کنم به آنچه خدای عز و جل ابتدا کرده بود» پس به صفا آمد» 
و سعی را از صفا شروع کرد و هفت نوبت بین صفا و مروه سعی نمود همین که سعیش در مروه خاتمه یافت به خطبه ایستاد» 
و مردم را دستور داد تا از احرام در آیند. و حج خود را عمره قرار دهند» و فرمود این چیزی است که خدای عز و جل مرا بدان 
امر فرموده؛ مردم محل شدند. و رسول خدا ص فرمود: اگر من در اين باره پیش بینی می داشتم و می دانستم چنین دستوری 
می رسدء خود من نیز مانند شما بدنه با خود نمی آوردم» ولی چون آورده ام نمی توانم حج تمتع کنم. برای اينکه خدای عز و 
جل فرموده: (ّلا توا کم عتی یلعای مه بعنی سر نتراشیدء و از احرام در نیئیده تا آنکه هدی به جای خودش 
که همان منا است برسد) سراقه بن جعثم کنانی عرضه داشت امروز تازه دین خود را شناختیم مثل اينکه همین امروز به دنیا 
آمده ایم. حال به ما خبر بده آیا این حکم مخصوص امسال ما است. يا برای هر ساله است؟ رسول خدا ص فرمود نه» برای ابد 


حکم همین انتیثا: مردی برخاست و عرضه داشت: 


با رسول الّه ص آیا ممکن است چند روز دیگر که برای حج احرام می بندیم قطرات آب غسلی که در اثر نزدیکی با زنان 
کرده ایم از سر و رویمان بچکد. و خلاصه این چه حکمی است؟ (و خواننده عزیز باید توجه داشته باشد که در سنت جاهلیت 
بعد از داخل شدن در مکه و طواف. از احرام در آمدن, و با زنان آمیختن از شنیع ترین گناهان شنیع تر بوده» و از این جهت 
سائل برخاسته و اعتراض کرده) رسول خدا ص فرمود تو تا ابد به این حکم ایمان نمی آوری. امام صادق علیه السلام سپس 
فرمود: در همان ایام علی علیه السلام از یمن آمد. و به مکه وارد شدء و دید فاطمه علیه السلام از احرام در آمده و بوی خوش 
استعمال کرده. نزد رسول خدا ص روانه شد. جریان را از آن جناب پرسید» رسول خدا ص فرمود: یا علی تو که احرام بستی به 
چه نیت بستی عرضه داشت: به آنچه رسول خدا ص نیت کرده فرمود: پس تو هم نباید از احرام درآیی و او را در هدی خود 


که گفتیم صد بدنه بود شریکک کرد سی و هفت شتر را به او داده و شصت و سه شتر 


ص: ۱۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


را برای خود نگه داشت» که همگی را به دست خود نحر کرد و از هر شتری قسمتی را گرفته در دیگی قرار داده دستور داد 
آن را پزنده و خودش از آن گوشت» و مقداری از آبگوشنش تاول نموده فرمود: الان می وان گفت که از همه شصت و سه 
شتر خورده ایم» و کسی که حج تمتع بجا آورد بهتر است از کسی که حج قران بیاورد. و سوق هدی کند. و نیز از کسی که 
حح افراد بیاورد بهتر است: راوی می گوید از امام صادق علیه السلام پرسیدم رسول خدا ص در شب احرام بست یا در روز؟ 
فرمود: در روز پرسیدم چه ساعتی؟ فرمود هنگام نماز ظهر. (۱) 


مولف: اين معنا در تفسیر مجمع البیان و غیره نیز روایت شده. 


و در تهذیب از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: عمره داخل در حج شد تا روز قیامت» پس کسی که تمتع 
به عمره تا حج (یعنی عمره تمتع بیاورد قبل از حج) باید هر قدر می تواند قربانی کند» پس کسی نمی تواند و چاره ای ندارد 
جز اینکه تمتع کنده چون خدای تعالی این حکم را در کتاب نازل فرمود» و سنت رسول خدا ص هم بر آن جاری گشت. (۲) 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: (ْمَا اسر من الهُذی) یک گوسفند است. (۳) 
و نیز در کافی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در پاسخ کسی که پرسید اگر متمتع گوسفند نیافت چه کند؟ فرمود: 


قبل از روز هشتم و روز عرفه را روزه بگیرده شخصی پرسید: حال اگر در همان ترویه که روز هشتم است تازه از راه رسیده 


فرمود: سه روز بعد از ایام تشریق» روزه بگیرد شخصی پرسید: حال اگر شتربانش مهلت نداد که در مکه بمانده و این سه روز 
روزه را انجام دهد چه کند؟ فرمود: روز حصبه و دو روز بعدش روزه بگیرد؛ پرسیدند: روز حصبه کدام است؟ فرمود: روزی 
که کوچ می کند پرسیدند: آیا روزه بگیرد در حالی که مسافر است؟ فرمود؛: بله مگر در روز عرفه مسافر نبود؟ ما اهل بیت 
فتوامان این است و دئیلمان هم قرآن است که می فرماید:" قَصیام له با فی اج " و منظورش در ذی الحجه است. (۴) 


و شیخ طوسی علیه الرحمه از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: هر کس 


۱۱۳ 
۱-فروع کافی ج ۴ص ۳۴۳۸ 
۲- تهذیب ج ۵ ص ۲۵ و ۲۶ 


۳-فروع کافی ج ۴ ص ۴۸۷ 
۴ فروع کافی ج ۴ ص ۵۰۷ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


خانه اش به مکه نزدیکتر از فاصله میقات به مکه باشد او جزء حاضرین در مسجد الحرام است. و نباید حج تمتع انجام دهد. 
(60 


مولف: یعنی کسانی که محل سکونتشان نزدیکتر از میقات است به مکه اینگونه افراد مصداق حاضرین در مسجد الحرام 
هستند که نباید حج تمتع بیاورند. و روایات ائمه اهل بیت علیه السلام در اين معانی بسیار است. 


و در کافی از امام باقر علیه السلام روایت آورده که در معنای جمله لحم أشُهْرْمَلوماٌ) فرموده: ماههای معلوم حج عبارت 


است از شوال. و ذی القعده» و ذی الحجه احدی نمی تواند به نیت حج در غیر این سه ماه احرام ببندد. (۲) 


و در همان کتاب از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ذیل جمله (فلا رفث ...) فرموده: رفث به معنای جماع و فسوق 


به معنای دروغ و جدال به معنای گفتن: (نه به خدا و آری به خداست). (۳) 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در تفسیر جمله (لا جناح علیکم ان تبتغوا فضلا من ربکم ...) 
فرمود: منظور از فضل پرورد گار رزق است. که بعد از آنکه محرم از احرام خارج شد می تواند در موسم حج به خرید و 


فروش بردازق: 1۳۱ 


ملف: می گویند این خطاب بدین جهت صادر شد که عرب تجارت و خرید و فروش در موسم حج را گناه می دانست؛ 


خواست تا با این آیه محذور نامبرده را بردارد. 


و در مجمع البیان گفته: بعضی ها گفته اند معنای جمله نامبرده این است که حرجی بر شما نیست که مغفرت پرورد گار خود 
را طلب کنید. و این معنا را جابر هم از امام باقر علیه السلام روایت کرده. (۵) 


مولف: در این روایت به اطلاق و بی قید آمدن فضل تمسک شده و آن را به افضل افراد تطبیق کرده است. 
و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در تفسیر جمله: 


ص: ۱۳۴ 


۱- تهذیب ج ۵ ص ۳۳ 
۲- فروع کافی ج ۴ ص ۲۸۹ [...] 
۳- فروع کافی ج ۴ ص ۳۳۷ 


۵- مجمع البیان ج ۲ص ۳۹۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


"نم آفیضوا من عبت آفاض الم ..."» فرموده: اهمل حرم در مشعر وقوف می کردند و سایر مردم در عرفات؛ و اهل حرم از 
مشعر حرکت نمی کردند تا اهل عرفات به مشعر برسندء در همان ایام مردی که نامش ابو سیار بود» و الاغی سرحال داشت. از 
همه اهل عرفات جلو می افتاد» و در نتیجه همین که اهل مشعر او را می دیدند می گفتند: اینک ابو سیار از عرفات رسید آن 
وقت حرکت می کردند» پس خدای تعالی دستورشان داد همگی باید به عرفه وقوف کنند و از آنجا کوچ کنند. (۱) 


مولف: در این معنا روایاتی دیگر نیز هست. 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در تفسیر آیه: "رین آتنا فی اد نیا دنه و فی الا خنه هب۱۱ 


فرمود: منظور از حسنه رضوان خدا و بهشت در آخرت است. و نیز سعه رزق و حسن خلق در دنیا است. (۲) 


و از همان جناب روایت شده که فرمود حسنه در دنیا رضوان خدا و توسعه در معیشت. و همنشین خوب. و در آخرت بهشت 
استام 1۱ 


و از علی علیه السلام روایت شده که فرمود: (حسنه در دنیا همسر صالحء و در آخرت حوریه است. و منظور از عذاب آتش 
همسر بد است). (۴) 


ممکن است نمونه اش و ظهور ناقصش در دنیا؛ و ظهور تامش در آخرت حاصل شود از این جهت می توان آن را هم از 
حسنات دنیا شمرد هم چنان که در روایت اولی شمرده. و هم از حسنات آخرت. هم چنان که در روایت دومی شمرده. 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ذیل آیه شریفه:" و اذ زوا له فی یام مفدُودات ...۵ فرموده: مراد 
تانق آبای ایام تضری اس ریق عری وی دیسا اقاست می کزه منز تن ره تاش ری باه کی ک وت 
پدر من چنین و چنان بوده آن دیگری می گفت پدرم چنین و چنان بو خدای تعالی فرمود: (فاذا فَض یت تنایتککم فاذ کزوا 
کذ ک کم آباء کع أو أشَ ذ کر چون از مناسکث خود پرداختید به یاد خدا بیفتید. همانطور که به یاد پدران خود می افتیده 


بلکه بیشتر و شدیدتر از یاد پدران)؛ و تکبیر ای است که بگویی: اللّه اکبن الّه اکبر لا اله الا الم و له اکبس و للّه الحمد. ال 
اکبر علی ما هدینا ال 


ص: ۱۳۵ 
۱- تفس عیاشی ج ۱ ص ۹۷- ۹۸- ٩٩‏ 
۲- تفس عیاشی ج ۱ ص ۹۷- 4۸- ٩۹٩‏ 


۳- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۹۷- 4۸- ۹٩‏ 


۴- مجمع البیان ج ۲ ص ۲۹۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


اکبر علی ما رزقنا من بهیمه الانعام. (۱) 


و نیز در همان کتاب از همان جناب روایت کرده که فرمود: تکبیر در ایام تشریق را باید از نماز ظهر روز عید تا نماز صبح روز 
سوم عید ادامه داد. و اما در شهرها این تکبیر دنبال ده نماز گفته می شود (که در حقيقت از ظهر روز عید شروع و بعد از نماز 
صبح روز دوازدهم ختم می گردد). (۲) و در کتاب (من لا بحضره الفقیه) از امام صادق علیه السلام روایت آورده که شخصی 
از آن جناب از مفاد آیه:" قَْ تخل فی ین فلا ثم علیه و من کر فلا انم له ..» 


پرسید حضرت فرمود: معنایش این نیست که بیتوته در روز سیزدهم واجب نیست. خواستی انجام بده و نخواستی انجام نده 
بلکه معنایش این است که اگر این واجب را نیاوردی خدا این گناهت را می آمرزد. چون حاجی وقتی از حج بر می گردد 
همه گناهانش آمرزیده است. (۳) 


و در تفسیر عیاشی از آن جناب روایت کرده که فرمود: او از حج بر می گردد در حالی که گناهانش آمرزیده شده البته 
خدای تعالی گناه کسی را می آمرزد که تقوا داشته باشد. (۴) 


و در کتاب فقیه از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل جمله: " لِمّن انّقی ۰ فرمود: یعنی کسی که از شکار می 


و از امام باقر علیه السلام روایت آورده که در معنای جمله: (لمن اتقی ...) فرمود: 

یعنی کسی که از رفث و فسوق و جدال و سایر محرماتی که خدای تعالی بر محرم حرام کرده اجتناب کند. (۵) 
و نیز از آن جناب روایت کرده که در معنای جمله نامبرده فرمود: بعنی از خدای عز و جل پروا داشته باشد. (۶) 
و از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: یعنی کسی که از گناهان کبیره پروا کند. (۷) 


مولف: خواننده محترم توجه فرمود که آیه شریفه چه دلالتی دارد. و از آن چه فهمیده می شود ممکن هم هست ما به عموم 
تقوا و اینکه قیدی برایش نیامده تمسک نموده» همانطور 


ص: ۱۳۶ 


۱-فروع کافی ج ۴ ص ۵۱۶ 
۲- فروع کافی ج ۴ ص ۵۱۶ 
۳- من لا بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۸۹ 
ی ۱ ی ٩۱‏ 
۵-من لا بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۸۸ 


۶-من لا بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۸۸ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱ ۳۵۳۷ 


۷- من لا بحضره الفقیه ج ۲ ص ۲۸۸ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


که در دو روایت اخیر آمده بگوئیم منظور پروا کردن از عموم گناهان است. 
بحث روایتی دیگر (در باره حج تمتع و نقد و بررسی تحریم آن بعد از رسول الله (صلی اللّه علیه و آله) 
روایاتی جند از طرق اهل سنت در باره حج تمتع 


در الدر المنثور است که بخاری» و بیهقی از اين عباس روایت کرده اند که در پاسخ شخصی که از وی از متعه حج سوال 
کرده بود. گفته: مهاجرین و انصار و همسران رسول خدا در حجه الوداع احرام بستند. ما نیز احرام بستیم» چون به مکه رسیدیم 
رسول خدا ص فرمود: نیت احرام حج را به عمره بر گردانید» مگر کسانی که با خود قربانی آورده و به این علامت لنگه 
کفشی به گردن آن حوان انداخته باشند که چنین افرادی باید به همان نیت حح باقی مانده» بقیه نیت عمره کنند. و چون خانه 
خدا را طواف و در صفا و مروه سعی کردیم؛ عمل عمره ما تمام شد و از احرام در آمدیم. و با زنان در آميختیم» و لباس 


پوشيديم. 


و در باره کسانی که با خود قربانی آورده آن را نشان کرده بودند فرمود: اینگونه افراد نباید از احرام درآیند» بلکه هم چنان 
در احرام حح باشند. تا قربانیشان به جای خود برسد (یعنی در منا ذبح شود) آن گاه در شب ترویه به ما که از احرام در آمده 
بودیم دستور فرمود: به نیت حج احرام ببندیم» ما نیز چنین کردیم تا از اعمال و مناسکک حج در عرفات و مشعر و منا فارغ 


و آن گاه در روز عید به مکه آمدیم و خانه خدا را طواف و بین صفا و مروه سعی کردیم. و در اینجا همه اعمال حح ما پایان 
یافت» تنها مساله قریائی باقی ماند. که می بایست به حکم " فما استیمر من دی فمنْ لَغ یجذ فصیام ثلائه یام فی ال و 
یه |ذا رَجَعتمْ " يا قربانی کنیم. (که البته در اين قربانی گوسفند هم کفایت می کند) و یا به جای آن روزه بگیریم سه روز 


در حج» و هفت روز بعد از مراجعت به وطن. 


در نتیجه آن سال هر دو عمل عمره و حح را در یک سال انجام دادیم و این سابقه نداشت. دستوری بود که خدا در کتابش 
نازل فرمود و سنت رسول خدا ص بر آن جاری شد. تا مسلمانان خارج مکه که از راه دور می آیند بتوانند قبل از رفتن به 
عرفات از احرام در آیند. و آنچه در احرام برایشان حرام بود حلال شود و اينکه گفتیم (مسلمانان خارج مکه» دلیلش این کلام 
خدا است که می فرماید:" ذلک من لم یک أَهلةٌ حاضدری اْشجد ارام » و مامهای حج که خدای تعالی آنها را ماه حج 
خوانده شوال و ذی القعده» و ذی الحجه است» پس هر کس در این ماهها حیج تمتم کند» باید پا خونی بریزد» و پا روزه 


بگیرد» و رفث به معنای 


ص: ۱۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


جماع و فسوق به معنای معاصیء و جدال به معنای ستیز گی در گفتار است. (۱) 


و نیز در الدر المنشور است که بخاری و مسلم از ابن عمر روایت کرده که گفت: رسول خدا ص در حجه الوداع حج تمتع 
آورد به این صورت که اول عمره را آورد» و سپس احرام حج بست و از آغاز که در مسجد ذو الحلیفه (واقع در محل شجره) 
احرام می بست قربانی هم معين کرد و قربانیش را با خود سوق داد» و قبل از هر کس رسول خدا ص به نیت عمره احرام 


ما ما ی 


بست» مردم هم به متابعت وی نیت تمتع کرده اول به عمره و سپس به حج احرام بستند. 


ولی از آنجایی که مردم دو دسته بودند. بعضی با خود قربانی آورده بودند» و بعضی نیاورده بودند» لذا همین که رسول خدا 
ص وارد مکه شد به مردم فرمود: هر کس با خود قربانی آورده از احرام در نیاید. و هیچ یک از محرماتی که بر او حرام بود 
حلال نمی شود مگر بعد از آنکه از عمل حج فارغ شود و کسانی که قربانی نیاورده اند طواف و سعی انجام دهند. و سپس 
تقصیر کننده و از احرام دررآیند. و آن گاه (قبل از رفتن به عرفات) در مکه احرام حج ببندند و اگر از این دسته کسانی باشند 


که دسترسی به قربانی ندارند» باید سه روز در سفر و هفت روز در وطن روزه بگيرند. (۲) 


و باز در الدر المنثور است که حاکم (وی حدیث را صحیح دانسته» از طریق مجاهد و عطا از جابر روایت کرده که گفت: در 
بین مردم بگومگو زیاد شد. (گویا منظور بگومگوی در باره حج بوده) تا آنکه بیش از چند روز به تمام شدن اعمال حج 
نماند» که دستور يافتیم از احرام در آئیم از در تعجب به یکدیگر می گفتیم: چطور ممکن است شخصی که برای عبادت به 
حج آمده احرام ببندد. در حالی که یکک ساعت قبلش منی از عورتش می چکیده؟ این اعتراض به گوش رسول خدا ص رسید 
لا جرم به خطبه ایستاد و فرمود: هان ای مردم آیا می خواهید به خدای تعالی چیز یاد بدهید. بخدا س و گند علم من از همه شما 
به خدا بیشتر است و بیشتر از شما از او پروا دارم» من اگر جلوتر می فهمیدم آنچه را که بعدا فهمیدم هرگز قربانی با خود 
سوق نمی دادم و مثل همه مردم از احرام در می آمدم. بنا بر این هر کس که برای عمل حح با خود قربانی نیاورده سه روز در 
حج و هفت روز در مراجعت به خانه اش روزه بگیرد؛ و هر کس توانست در همین جا قربانی تهیه کند آن را ذبح کند» و ما به 


ناچار یک شتر را به نیت هفت نفر قربانی می کردیم چون قربانی یافت نمی شد. 
عطا اضافه کرده که ابن عباس هم گفته که چون قربانی یافت نمی شد رسول خدا 


ص: ۱۲۸ 


۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۱۵ و ۲۱۶ 
۲- الدر المنثور ج ۱ص ۲۱۵ و ۲۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


گوسفندان خود را میان اصحابش تقسیم کرد و به سعد بن ابی وقاص یک تیس (نر بز) رسید که به نیت خودش به تنهایی سر 
برید. (۱) 


و نیز در الدر المنور است که ابن ابی شیبه؛ و بخاری و مسلم از عمران بن حصین روایت کرده که گفت: آیه متعه در کتاب 
خدا نازل شد. و ما در عهد رسول خدا ص و با آن جناب به سفر حج رفتیم» و حج را به صورت متعه یعنی تمتع آوردیم و 
بعد از آنهم هیچ آیه دیگری که حج تمتع را نسخ کند نازل نشد» و رسول خدا ص هم تا زنده بود از آن نهی نکرد تنها و 
تنها مردی از صحابه به ری خود آن را قدغن نمود» و هر چه خواست گفت. (۲) 


مولف: این روایت به الفاظ و عباراتی دیگر که معنای همه آنها قریب به همان روایت در الدر المنثور است نیز نقل شده. 
و در صحیح مسلم و مسند احمد و سنن نسایی از مطرف روایت آمده که گفت: 


عمران بن حصین در مرضی که به آن مرض از دنیا رفت نزد من فرستاد. و مرا احضار کرد و گفت یکی از کسانی که من 
محدثش بودم» و برایش حدیث می کردم تو بودی» و به اين امید برایت حدیث می گفتم که بعد از من سودی به حالت داشته 
باشد اگر من زنده ماندم احادیث مرا به من نسبت مده و خلاصه نگو فلانی چنین گفت. و اگر از دنیا رفتم مستقیما به من 
نسبت بده برای اينکه دیگر خطری برایم نیست و بدانکه رسول خدا ص بین حج و عمره را جمع کرد (یعنی حج تمتع آورد)؛ 
و بعد از آن آیه ای دیگر در نسخ این حکم نازل نشد و خودش هم از آن نهی نفرمود تنها یک مرد عادی از پیش خود هر چه 
خواست گفت. (۳) 


و نیز در صحیح ترمذی و کتاب زاد المعاد تالیف ابن قیم روایت شده که شخصی از عبد له پسر عمر از حج تمتع پرسش 
نمود عبد ال پسر عمر گفت: این عمل عملی است حلال پرسید: آخر پدرت از آن نهی کرده» گفت: در این مساله که پدرم 
نهی کرده. اما رسول خدا ص آن را بجای آورده» آیا باید امر رسول خدا ص را پیروی کنیم یا امر و فرمان پدرم را؟ سائل در 
پاسخ گفت: البته امر رسول خدا متبع است» عبد الّه بن عمر گفت: اگر امر رسول خدا ص متبع است پس بدان که رسول خدا 


ص خودش این عمل را بجای آورد. (۴) 
و صحیح ترمذی» و سنن نسایی» و سنن بیهقی» و موطا مالک و کتاب الام شافعی.تع 


ص: ۱۳۹ 
۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۱۷ 
۲- الدر المنثور ج ۱ص ۲۱۷ 


۳- صحیح مسلم ج ۸ص ۲۰۶ باب جواز ال 2 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


همگی از محمد بن عبد الّه روابت آورده اند که گفت در سالی که معاوبه حج بجای آورد از سعد بن ابی وقاص و از 
ضحاک بن قیس شنیدم: که با یکدیگر در باره حج تمتع بحث می کردند ضحاک می گفت: تنها کسانی که این عمل را 
انجام می دهند که نسبت به امر خدا جاهلند» سعد در جوابش می گفت: بسیار حرف زشتی زدیی ای برادرزاده. ضحاکک 
گفت: 


( 


و در الدر المنثور است که بخاری؛ و مسلم و نسایی از ابی موسی روایت آورده اند که گفت: در بطحا خدمت رسول خدا ص 
رسیده. عرضه داشتم: در حال احرام نیت کردم: احرام می بندم به آنچه رسول خدا ص احرام بسته. فرمود: آیا با خود قربانی 
آورده ای؟ عرضه داشتم نه» فرمود پس برو در خانه طواف کنء و سعی بین صفا و مروه بجای آر» و سپس تقصیر کن و از 


احرام درآی» من طواف و سعی کردم و سپس به خیمه زنی از بستگانم رفتم او سر مرا اصلاح کرد» و شستشو داد. 


و من در زمان ابی بکر و همچنین در عهد خلالفت عمر به حج تمتع فتوا می دادم تا آنکه در عهد عمر سالی در موسم حج 
مشغول مناسک حج بودم» که مردی برایم خبر آورد: چه نشسته ای که امیر المزمنین (عمر) در باره مناسکک حح فتوایی تازه 
داده» من بانگ برداشتم که ای مردم هر کس از ما فتوایی گرفته تکلیفش دشوار شده چون امیر المومنین دارد می آید و حکم 
هر مساله را از او بگیرید و به او اقتدا کنید. پس همین که عمر وارد شد. از او پرسیدم: چه چیز تازه ای در باره مناسکک حج 
گفته ای؟ گفت. اينکه به کتاب خدا تمسک کنیم که می فرماید: 


رو وا لح و الم له حج و عمره را برای خدا تمام کنید) و نیز به سنت پیامبران تمسک کنیم که فرموده محرم نباید از 
احرام در آید تا آنکه قربانی خود را ذبح کند. (۲) 


و نیز در الدر المنثور است که مسلم از ابی نضره روایت کرده که گفت: ابن عباس همواره به مردم دستور می داد حج تمتع 
کنند» و عبد الّه بن زبیر همواره از آن نهی می کرد این اختلاف نظر به جابر بن عبد اللّه گفته شدء در پاسخ گفت: احادیث 
به دست من در بین مردم دایر و شایع شده ما با رسول خدا ص حج تمتع می کردیم همین که عمر به خلافت رسید گفت: 
خدا از هر چه می خواست برای پیغمبرش حلال می کرد؛ و ملاک کار ما 


ص! ۱۳۰ 


۱- صحیح ترمذی ج ۳ کتاب الحج باب ۳ حدیث ۴ص ۱۸۵ ۳ 
۲- در الدر المنثور ج ۱ و ۱۳ ۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


قرآن است؛ که هر آیه اش در جابی که بابد نازل شود نازل شده و قرآن فرموده:" و أبَوا لح و لَرَة له" بنا بر این 
همانطور که قرآن دستور داده عمل کنید» و حج خود را از عمره جدا سازید. یعنی در یک سال هر دو را انجام ندهید. چون 
اگر این کار را که می گویم بکنید حج شما تمام تر و عمره تان هم تمام تر می شود.»(۱) 


و در مسند احمد از ابی موسی روایت شده که گفت: این عمل یعنی حج تمتع سنت رسول خدا ص است. ولی من می ترسم 


مردم بین عمره و حج در زیر درختان اراک با زنان خود همخوابگی کنند و آنان را با خود برداشته به حج بروند. (۲) 


و در جمع الجوامع سیوطی از سعید بن مسیب روایت آمده که گفت: عمر بن خطاب از حج تمتع در ماههای حج نهی کرد و 
گفت: هر چند خود من آن را با رسول خدا ص انجام دادم و لیکن از آن نهی می کنم» چون این عمل باعث می شود یک 
فرد مسلمان که از افقی از آفاق به قصد زیارت حرکت می کند. و خسته و غبارآلود وارد مکه می شود این خستگی و این 
غبارآلود گیش و آن تلبیه گفتتش تنها مخصوص عمره اش باشد بعد از عمره از احرام در آید و لباس بپوشد. و خود را 
خوشبو کند. و با همسرش اگر با خود آورده باشد همخوابگی کند» و هم چنان به عیش و لذت بپردازد تا روز هشتم ذی 
الحجه آن وقت به نیت حج احرام ببندد؛ و بطرف منا (و عرفات) برود و تلبیه بگوید در حالی که نه غبارآلود باشد و نه 


خسته و کوفته» و تلبیه اش هم بیش از یک روز نباشد» در حالی که حج افضل از عمره است. 


علالوه اگر ما از حج تمتع جلوگیری نکنیم مردم در زیر همین درختان اراک با زنان خود دست به گریبان می شوند و این 
عمل در انظار مردمی که نه دامداری دارند و نه کشت و زرع. مردمی که در نهایت فقر بسر می برند و بهار زند گیشان همین 
ایامی است که حاجیان به مکه می آیند خوشایند نیست. (۳) 


و در سنن بیهقی از مسلم از ابی نضره از جابر روایت شده که گفت: به او گفتم: 


گفت: احادیث به دست من در بین مردم منتشر می شود. خلاصه متخصص این فن منم و من و همه مسلمانان در عهد رسول 
خدا ص و عهد ابی بکر حج تمتع می کردیم تا آنکه عمر به خلافت رسید. وی به خطبه ایستاد و گفت: رسولمع 


ص! ۱۳۱ 


۱- الدر المنثور ج اضی ۲۱۶۳ 
۲- و نیز در صحیح مسلم ج ۸ ص ۱ باب جواز تعلیق الاحرام 
۳- جمع الجوامع 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


خدا ص همین رسول و قرآن همین قرآن است. و در عهد رسول خدا ص دو تا متعه حلال بود» ولی من از این دو عمل نهی 
می کنم. و مرتکبش را عقاب هم می نمایم یکی متعه زنان است که اگر به مردی دست پیدا کنم که زنی را برای مدتی 
همسر خود کرده باشد. او را سنگسار می کنم. و زنده زنده در زیر سنگریزه ها دفن می سازم و دیگری متعه حج. (۱) و در 
سنن نسایی از ابن عباس روایت شده که گفت: از عمر شنیدم می گفت: به خدا س و گند من شما را از متعه نهی می کنم هر 


چند که در کتاب خدا هم آمده است» و رسول خدا ص هم آن را انجام داده» و منظور عمر در اینجا متعه حج بود. (۲) 


و در الدر المنور است که مسلم از عبد الله بن شقیق روایت کرده که گفت: عثمان از متعه نهی می کرد و علی به آن امر می 
فرمود: پس روزی عثمان به علی در این باره اعتراض کرد علی علیه السلام فرمود: تو خود می دانی که با رسول خدا ص حج 
تمتع کردیم» عثمان گفت: بله می دانم» و لیکن آن روز از رسول خدا ص می ترسیدیم و نمی توانستیم مخالفت کنیم. (۳) 


و نیز در الدر المنثور است که ابن ابی شیبه و مسلم از ابی ذر روایت کرده که گفت: متعه در حج مخصوص اصحاب رسول 


خحدا ص‌‌ بو ده. 


و باز در الدر المنثور می گوید: مسلم از ابی ذر روایت کرده که گفت: متعه عملی است که تنها ما می توانیم آن را انجام 
دهیم هم متعه زنان و هم متعه حج. (۴) 

مولف: از اینگونه روایات بسیار زیاد است» ولی ما به آن مقدار که در غرض ما دخالت دارد اکتفاء کردیم» و غرض ما بحث 
تفسیری پیرامون نهی از متعه در حج است. چون در باره این نهی از دو نظر می شود بحث کرد یکی اينکه نهی کننده (یعنی 


عمر) حق داشته که چنین نهیی بکند. یا نداشته؟ و اگر نداشته آیا معذور بوده یا نه» و این بحث از غرض ما و از مسئولیت این 


کتاب خارج است. 


نظر دوم این است که روایات نامیرده احیانا به آیات کتاب و ظاهر سنت استدلال کرده می خواهیم بدانیم ار استدلالها صحیح 


است يا نه؟ و اين در مسئولیت این کتاب و سنخهع. 


ص: ۱۳۲ 
۱-سنن بیهقی ج ۷ ص ۲۰۶ 
۳- الدر المنتور ج ۱ ص ۲۱۶ 


۴- و صحیح مسلم ج ۸ ص ۲۰۳ جواز ال ۳-۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲۵60۸60 
دلائلی که در روابات برای تحریم حج تمتع (پس از پیامبر " ص") اقامه شده و نقد و رد آنها 


لذا می گوئیم در اين روایات از چند طریق بر نهی عمر از متعه حج استدلال شده است. 


۱- استدلال به اينکه آیه:" و وا لح و لمْفرةَ له" بر آن دلالت دارد. و حاصلش ان است که آیه نامبرده عموم مسلمین را 
مامور کرده به اینکه حج را تمام و عمره را تمام کنند. و آیه ای که حج تمتع را تشریع کرده مخصوص رسول خدا ص است؛ 
این استدلال در روایت ابی نضره از جابر آمده» که گفت: همین که عمر به خلافت رسید گفت: خداوند از هر چیز هر قدر 
بخواهد برای پیغمبرش حلال می کند و ملاءککك کار ما قرآن است. که هر آیه اش در جایی که باید نازل شود نازل شده. و 


فرموده: " فاتموا الحخ و الْْرء لله " و به حکم این آیه باید حج خود را از عمره خود جدا کنید. 


و این استدلال به هیچ وجه درست نیست. چون خواننده عزیز در تفسیر آیه نامبرده توجه فرمود که گفتیم: این آیه بیش از این 
دلالت ندارد که اتمام حج و عمره واجب است. و کسی که باید این عبادت را انجام دهد نمی تواند در وسط آن را قطع کند» 
به دلیل اینکه دنبالش می فرماید: (قِن آخص ونم ۰ و اما اینکه آیه شریفه دلالت داشته باشد بر اینکه مسلمانان باید عمره را 
جدای از حح بیاورند و متصل آوردنش تنها مخصوص به رسول خدا ص و يا به آن جناب و همراهانش بوده که در آن سال 
یعنی در حجه الوداع در خدمتش بوده اند ادعایی است که اثباتش از خرط القتاد مشکل تر است (خرط القتاد به این معنا 
است که انسان ساقه ای پر از تیغ زهردار را با دست بگیرد» و دست خود را بر آن بکشد. بطوری که همه تیغ های ساقه مانند 


ب رگ از ساقه جدا شود و بریزد). 


علاوه بر اينکه در این روایت اعتراف شده است به اينکه حج تمتع سنت رسول خدا ص بوده هم چنان که در روایت نسایی از 
ابن عباس نیز این اعتراف آمده و عمر به نقل ابن عباس گفته: به خدا س وگند من شما را از متعه نهی می کنم» با اينکه رسول 


خدا ص‌ 11 را انجام داد. 


۲-و اما اينکه استدلال کرده اند به اينکه نهی از تمتع در حج موافق با کتاب و سنت است هم چنان که در روایت اپی موسی 
آمده بود» که گفت: اگر از حج تمتع نهی کنیم هم به کتاب خدا عمل کرده ایم» که می فرماید: " و أَُوا ال و مره له" 
و هم به سنت پیامبرمان عمل کرده ایم. که فرمود: (محرم از احرام در نمی آید تا وقتی که قربانیش ذبح شود). 


در پاسخ می گوئیم کتاب خدا همانطور که قبلا خاطرنشان کردیم بر خلاف این گفتار دلالت دارد؛ و اما اينکه گفتند ترکك 


حج تمتع پیروی از سنت رسول خدا ص است که فرمود: (محرم از احرام در نمی آید مگر وقتی که قربانیش ذبح شود). 


ص: ۱۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


در پاسخ می گوئیم: اولا این گفتار درست بر خلاف فرموده رسول خدا ص است» که در روایاتی دیگر آمده و بعضی از آنها 


گذشت. که به صراحت فرمود: این مخصوص کسانی است که از میقات با خود قربانی آوردند. 


و انیا اینکه: روایات تصریح دارد بر اينکه رسول خدا ص خودش این عمل را بجا آورد. یعنی اول احرام بست به عمره» و 
سپس بار دیگر احرام بست به حج و نیز تصریح دارد بر اينکه آن جناب به خطبه ایستاد و فرمود: (ای مردم آیا می خواهید 
خدا را چیز بیاموزید؟) و ادعای عجیبی که در اين مقام شده ادعایی است که ابن تیمیه کرده و گفته حج رسول خدا ص (در 


آن سال) حج قران بود. نه حج تمتع چیزی که هست کلمه متعه بر حج قران هم اطلاق می شود. 


و الثا: صرف اينکه سر نتراشند تا قربانی به محل خودش برسد احرام حج نیست خود این روایات هم نمی تواند دلیل بر این 
مدعا باشد. و آیه هم دلاحلت دارد بر اينکه آن سائتق هدیی حکمش سر نتراشیدن است که اهل مسجد الحرام نباشد» چنین 


کسی است که حتما باید حج تمتع بیاورد. 


ص به همه یاران خود یعنی آنهایی که در حضورش بودند و آنها که نبودند دستور داد حج تمتع بياورند» و چگونه ممکن 
است مسئله ای که مبدء تاربخش چنین باشدء یعنی عموم مسلمین در آن مساله حکمی داشته باشند و پیامبر اسلام حکمی 
دیگر مخصوص به خودش داشته باشد. و هر دو حکم در قرآن نیز نازل شده باشدء آن گاه حکم مخصوص به رسول خدا ص 


در میان آمتش شنت گردد؟. 


۳-و اما این استدلال که گفتند: تمه باعث می شود که حج (یکی از باشکوه ترين مراسم اسلامی) صورتی به خود بگیرد که 
با معنویت آن سا زگار نیست. چون به حاجی اجازه می دهد در بین عمل خوشگذرانی کند از زنان کام بگیرد» و از بوی 


خوش و لباس های فاخر استفاده کند. و این استدلال از روایت احمد از ابی موسی استفاده می شود آنجا که عمر گفت: 


درست است که حح تمتع سنت رسول خدا ص است و لیکن من می ترسم مردم در بین عمل حح زیر درختان اراک با زنان 
خود در آمیزند؛ و آن گاه وقتی احرام حج ببندند که آب غسل جنابت از سر و رویشان بچکد این بود که گفتار عمر و نیز از 
بعضی روایت های دیگر که در آن از عمر نقل شده که گفت: من می دانم که رسول خدا ص و اصحابش حج تمتع را بجا 
آوردند و لیکن من شخصا دوست نمی دارم کسانی که به زیارت خانه خدا می آیند 


ص: ۱۳۴ 
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با زنان درآميزند» آن گاه برای حج احرام ببندند» در حالی که آب غسل از سر و رویشان بچکد. اين نیز گفتار عمر بود که 
صریحا اجتهادی است در مقابل نصء چون خدای تعالی و رسول گرامیش بر مساله حج تمتع تصریح کرده اند» و خدا و 


دوست نمی دارد» و بلکه از آن می ترسد و با وجود چنین تصریحی دیگر جای اجتهاد نیست. 


کراهت داشت آمده می فرماید: (َنْ تنم ره ای ال یعنی کسی که با آوردن عمره تا انجام حج لذت گیری کند» 
باید قربانی کند» بطوری که ملاحظه می فرمائید قرآن کریم نام این قسم حج را حج تمتع یعنی (حج لذت گیری) نهاده. چون 
تمتع جز این نیست که زاثر خانه خدا بتواند از آنچه که در احرام بر او حرام بود یعنی از التذاذ با بوی خوش و با آميزش با 


زنان» و پوشیدن لباس و غیره» بهره مند شود. و این عینا همان است که عمر از آن می ترسید و کراهت می داشت. 


و از این عجیب تر اینکه وقتی آیه شریفه نازل شد اصحاب به خدا و رسول اعتراض کردند. و رسول خدا ص امر فرمود تا به 
عین همان چیزی که سبب نهی بود تمتع ببرند توضیح اينکه وقتی این دستور صادر شد. بطوری که در روایت در الدر المنثور 
از حاکم از جابر آمده (مردم گفتند» آیا برای عمل حج در حالی به سوی عرفه روانه شویم که منی از عورتهای ما می چکد)؛ 
این سخن به گوش رسول خدا ص رسید بلادرنگ به خطبه ایستاد و در خطبه اش گفتار مردم را رد نموده» برای بار دوم 


دستور داد تمتع کنند. همانطور که بار اول آن را بر ایشان واجب کرده بود. 


۴-و اما استدلال دیگری که کرده اند و بطوری که در روایت سیوطی از سعید بن مسیب آمده که گفته اند (حکم تمتع در 
حح باعث تعطیل شدن بازارهای مکه است. و مردم مکه نه زراعتی دارند و نه دامی بهار کار مردم مکه همان موقعی است که 
حاجیان به مکه و بر آنان وارد می شوند) استدلال درستی نیست. چون اجتهادی است در مقابل نص علاوه بر اینکه خود 
خدای تعالی در کلام مجیدش نظیر این استدلال را رد نموده. آنجا که فرمان داده بود: از این پس مش رکین حق ندارند به 
میس ادن له جرخ مرک فش امه ره و با که یی را نبا کرو ی یر لس 


ورود به 


ص: ۱۳۵ 
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مسجد الحرام و قهرا از ورود به مکه معظمه نیز مستلزم کسادی بازار مکه بوده, و مع ذلک آیه شریفه این محذور خیالی را رد 
نموده می فرماید: اگر از فقر می ترسید بدانید که به زودی خدای تعالی به فضل خود شما را بی نیاز می کند. " مترجم " ۵- و 
اما استدلال دیگری که کرده و گفتند: تشریع حج تمتع بر اساس ترس بوده (که به نظر نگارنده منظور ترس از رسول خدا ص 
بوده) و چون امروز رسول خدا ص نیست تا از او بترسیم دیگر جایی برای تمتع در حج نیست. و این استدلال در روایت الدر 
المشور از مسلم از هید الله بن شتقیق آمده که عنمان در پاسخ علی علیه السلام گفت: در آن روزها ما از رسول دا هی می 
ترسیدیم این بود گفتار عثمان که نظیر آن از ابن زبیر هم روایت شده و روایت به نقل الدر المنثور این است که ابن ابی شیبه 
و ابن جریر و ابن منذر از ابن زبیر روایت کرده اند که وقتی به خطبه ایستاد و گفت: ايها الناس به خدا س و گند تمتع به عمره تا 
رسیدن حج این نیست که شما می کنید تمتع وقتی است که مردی مسلمان احرام حج ببندد ولی رسیدن دشمن يا عروض 
کسالت و یا شکستگی استخوان و يا پیشامدی دیگر نگذارد حج خود را تمام کند و ایام حج بگذرد. اینجاست که می تواند 
احرام خود را احرام عمره قرار دهد و پس از انجام اعمال عمره از احرام در آید و تمتع ببرد» تا آنکه سال دیگر حج را با 
قربانی خود انجام دهد این است تمتع به عمره تا حج (تا آخر حدیث). (1) 

اشکالی که در اين استدلال هست این است که آیه شریفه مطلق است هم خائف را شامل می شود. و هم غیر خائثف را و 
خواننده عزیز توجه فرمود که جمله ای که دلالت دارد بر تشریم حکم تمتع جمله:" ذلک من لَم یک أَع حاضدری الْشجد 
ارام گت هرآ 

" فمَنْ تم باه لیلج ..» تا در معنای آن قید ترس را هم از پیش خود اضافه نموده بگویند: یعنی هر کس از ترس 
حج خود را مبدل به عمره کرد قربانی کند و معلوم است که جمله اول میان اهل مکه و سایر مسلمانان فرق گذاشته و حج 


تمتع را مخصوص ساير مسلمانان دانسته» و سخنی از فرق میان خاثف و غیر خاثف به میان نیاورده. 


علاوه بر اينکه تمامی روایات تصریح دارد بر اينکه رسول خدا ص حح خود را بصورت تمتع آورد» و دو احرام بست یکی 
برای عمره و دیگری برای حج. 


۶-و اما این استدلال که گفته اند: تمتع مختص به اصحاب رسول خدا ص بوده و شامل حال سایر مسلمین نیست (نقل از دو 
روایت الدر المنثور از ابی ذر)؛ اگر منظور از آن همان استدلال عثمان و ابن زبیر باشد که جوابش را دادیم و اگر مراد اين 


باشد 


ص: ۱۳۶ 
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که حکم تمتع خاص اصحاب رسول خدا ص است؛ و شامل دیگران نمی شود. سخنی است باطل به دلیل اينکه آیه شریفه 
مطلق است و می فرماید: (اين حکم برای هر کسی است که اهل مسجد الحرام نباشد ...) چه صحابی و چه غیر صحابی. 


علاوه بر اينکه اگر حکم تمتع مخصوص اصحاب رسول خدا ص و یاران آن جناب بود چرا عمر و عثمان و ابن زبیر و ابی 
موسی و معاویه (و به روایتی ابی بکر) آن را ترکث کردند با اينکه از صحابه آن جناب بودند. 


امتثال دستورات رسول اللّه (صلی اللّه علیه و آله) واجب است» احکام خدا نسخ ناشدنی است و والی حق ندارد احکام خدا و رسول 
(صلی الّه علیه و آله) را تغیبر دهد 


۷- و اما اینکه استدلال کردند به مساله ولایت. و اینکه عمر در نهی از تمتع از حق ولایت خودش استفاده کرد. چون خدای 
تعالی راهطا انز ات سول و آونی لّثر کم " (۱) اطاعت اولی الامر را هم مانند اطاعت خدا و رسول 
واجب کرده استدلال درستی نیست. برای اینکه ولایتی که آیه شریفه آن را حق آولی الامر (هر که هست) قرار داده» شامل این 
مورد نمی شود (چون آولی الامر حق ندارد احکام خدا را زیر و رو کند) توضیح اينکه آیات بسیار زیادی دلالت دارد بر اينکه 


اتباع و پیروی آنچه به رسول خدا ص نازل شده واجب است. مانند آیه شریفه: "انوا ما زل کم من رَبْکم " (0۲. 


و معلوم است که هر حکمی که رسول خدا ص تشریع کند به اذن خدا می کند» هم چنان که آیه شریفه: " و لا یُحرْمونْ ما 
رم له و وله" (۵۳ و آیه شریفه:" ما ناکم لول َحَذوة و ما هکم عَنه اه" (4۳ و معلوم است که منظور از عبارت 
(آنچه رسول برایتان آورده) به قرینه جمله:" و ما تَها کم عه" اين است که هر چه که رسول شما را بدان امر کرده؛ در نتیجه به 
حکم آیه: نامبرده باید آنچه را که رسول واجب کرده امتشال کرد و از هر چه که نهی کرده منتهی شد. و همچنین از هر 
حکمی که کرده و هر قضایی که رانده چنان که در باره حکم فرموده: "و من لغ کم بما رل 1 ویک غم اسّالمون " 
(۵) و در آیه ای دیگر فرموده: 


" فأولیکک هم لفاسون " (۶ و در جایی دیگر فرموده: ولیک هم افو " (۸. 


ص: ۱۳۷ 


۱- اطاعت کنید خدا را و اطاعت کنید رسول خدا و اولی الامر خود را." سوره نساء آیه ۵۴" 

۲- پیروی کنید آنچه را که از ناحیه پرورد گارتان بر شما نازل شده. " سوره اعراف آیه ۲" 

۳- آنچه را که خدا و رسولش تحریم کرده حرام نمی دانند. " سوره توبه آیه ۲۹" 

۴- آنچه رسول برایتان می آورد بگیرید» و از هر چه نهیتان می کند دست بردارید. " سوره حشر آیه ۷" [...] 
۵- کسانی که حکم نمی کنند به آنچه خدا نازل کرده ستمکارانند. " سوره مائده آبه ۴۸" 

۶-ایقان قه کار اتلد موه مانده آبه: ۳۵۰ 


۷-ایشان کافرانند. " سوره مائده آبه ۲۴۷ 
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و نم ی اه اه ار ما ۳ هب 
و در مورد قضا فرموده: و ما کان لمُوُمن و لا-مَوْمنه ذا قضی الله و رَسوله آمرا آن یکون لهُمْ اه من آفرهم و مَنْ یفص 
له و وله فد ضل ضلالا مبینا " (۱). 


و نیز فرموده:" و ریک بح ما یاه و یَخْتاُ ما کانْ لَُمْ خر () و ما می دانیم که مراد از اختیار در اين آیه قضا و تشریع 


و یا حد اقل اعم از آن و از غیر آن است» و شامل آن نیز می شود. 


و قرآن کریم تصریح کرده به اينکه کتابی است نسخ ناشدنیء و احکامش به همان حال که هست تا قیامت خواهد ماند» و 


۲ | خر مر ی ده ی و 7 1 
فرموده: و انه لکتاب عزیز لا یاتیه الباطل من بیّن یه و لا من خلفه تلزیل من حکیم حمید (۳). 


و اين آیه مطلق است. و به اطلالقش شامل بطلان به وسیله نسخ نیز می شود پس به حکم این آیه آنچه که خدا و رسولش 


تشریع کرده اند و هر قضایی که رانده اند» پیرویش بر فرد فرد امت واجب است. خواه اولی الامر باشد پا نه. 


از اینجا وی ی ود تاه اطرم | له ز آیقوا لول و أُولی ار کم " حق اطاعتی که برای آولی الامر قرار می 
دهد اطاعت در غیر احکام است» پس به حکم هر دو آیه» آولی الامر و ساير افراد امت در اينکه نمی توانند احکام خدا را زیر 
و رو کنند یکسانند. بلکه حفظ احکام خدا و رسول بر آولی الامر واجب تر است» و اصولا آولی الامر کسانی هستند که احکام 
خدا به دستشان امانت سپرده شده. باشد در حفظ آن بکوشند پس حق اطاعتی که برای آولی الامر قرار داده اطاعت اوامر و 
نواهمی و دستوراتی است که آولی الامر به منظور صلاح و اصلاح امت می دهند البته با حفظ و رعایت حکمی که خدا در 


خصوص آن واقعه و آن دستور دارد. 


مانند تصمیم هایی که افراد عادی برای خود می گیرند مثلا با اینکه خوردن و نخوردن فلان غذا برایش حلال است» تصمیم 
می گیرد بخورد. و یا نخورد (حاکم نیز گاهی صلاح می داند که مردم هفته ای دو بار گوشت بخورند) و یا با اینکه خرید و 


فروش برای افراد جایز 


ص: ۱۳۸ 


۱- هیچ مرد مژمن و زن مژمنه را نمی رسد بعد از آنکه خدا و رسولش در مساله ای قضایی رانده باشند باز هم خود را 
صاحب اختیار بداند و هر کس خدا و رسول او را نافرمانی کند به ضلالتی روشن گمراه گشته است. " سوره احزاب آیه ۳۶" 
۲- و پرورد گارت هر چه بخواهد خلق می کند. و هر چه بخواهد اختیار می نماید اما ایشان را نمی رسد که خود را صاحب 
اختیار بدانند. " سوره قصص آیه ۳۶۸ 

۳-و اینکه قرآن کتابی است شکست ناپذی باطل و بطلان در او راه ندارد» نه در عصر نزولش» و نه بعد از آن» نازل شده ای 


است از ناحیه خدای حکیم ستوده. " سوره فصلت آیه ۴۲" 
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اعتصاب کنند» و يا آن را توسعه دهند). 


و یا با اینکه بر فرد فرد جایز است وقتی کسی در ملک او با او نزاع می کند به حاکم شرع مراجعه کند. و هم جایز است از 
دفاع صرفنظر کند» آولی الامر نیز گاهی مصلحت می داند که از حقی صرفنظر کند. و گاهی صلاح را در اين می داند که آن 
را احقاق نماید. 


پس در همه این مثالها فرد عادی و یا آولی الامر صلاح خود را در فعلی و با ترک فعلی می داند. و حکم خدا به حال خود 


باقی است. 


و هم چنان که یک فرد نمی تواند شراب بنوشد و ربا بخورد. و مال دیگران را غصب نموده ملکیت دیگران را ابطال کند. هر 
چند که صلاح خود را در اینگونه کارها بداند» آولی الامر نیز نمی تواند به منظور صلاح کار خود احکام خدا را زیر و رو 
کند. چون این عمل مزاحم با حکم خدای تعالی است. آری آولی الامر می تواند در پاره ای اوقات از حدود و ثغور کشور 
اسلامی دفاع کند و در وقت دیگر از دفاع چشم بپوشد. و در هر دو حال رعایت مصلحت عامه و امت را بکند» و یا دستور 


اعتصاب عمومی» و یا انفاق عمومی و پا دستورات دیگری نظیر آن بدهد. 


و سخن کوتاه آنکه آنچه یک فرد عادی از مسلمانان می تواند انجام دهدء و بر حسب صلاح شخص خودش و با رعایت حفظ 
حکم خدای سبحان آن کار را بکند» و یا در آن چیز تصرف نماید» ولی امری که از قبل رسول خدا ص بر امت او ولایت 
يافته» نیز می تواند آن کار را بکند و در آن چیز تصرف نماید. تنها فرق میان یک فرد عادی و یک ولی امر با اینکه هر دو 
مامورند بر حکم خدا تحفظ داشته باشند. این است که یکک فرد عادی در آنچه می کند صلاح شخص خود را در نظر دارد» و 
یک ولی امر آنچه می کند به صلاح حال امت می کند. 


و گرنه اگر جایز بود که ولی مسلمین در احکام شرعی دست بیندازد؛ هر جا صلاح دید آن را بردارد؛ و هر جا صلاح دید که 
حکم دیگری وضع و تشریع کند در این چهارده قرن یک حکم از احکام دینی باقی نمی مانده هر ولی امری که می آمد چند 
تا از احکام را بر می داشت. و فاتحه اسلام خوانده می شد. و اصولا دیگر معنا نداشت بفرمایند احکام الهی تا روز قيامت باقی 


است. 


حال آنچه را گفته شد با مساله تمه که مورد بحث بود تطبیق داده می گوئیم: چه فرق است بین اينکه گوینده ای بگوید: 
حکم تمتع و بهره مندی از طیبات زند گی با هیات عبادات و نسکک نمی سازد» و چون نمی سازد شخص ناسک باید اين تمتع 
را ترکث کند و بین اینکه 
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گوینده بگوید مباح بودن برده گیری با وضع دنیای فعلی سا زگار نیست» چون دنیای متمدن امروز همه حکم می کنند به 
حریت عموم افراد بشر» پس باید حکم اباحه برده گیری که از احکام اسلام است برداشته شود و با اينکه بگوید اجرای احکام 
حدود به درد چهارده قرن قبل می خورد. و اما امروز بشر متمدن نمی تواند آن را هضم کند. و قوانین جاریه بین المللی هم 


این بیانی که ما کردیم از پاره ای روایات وارده در همین باب فهمیده می شود مانند روایت الدر المنثور که می گوید: اسحاق 
بن راعویه در مسند خود و احمد از حسن روایت آورده اند که عمر بن خطاب تصمیم گرفت مردم را از متعه حج منع کند 
ای قرغ کعب برخاست» و گفت تو این اختبار را نداری» چون متعه حج حکمی است که قرآن بر آن نازل شده و ما خود با 


رسول خدا ص عمره تمتع به جای آوردیم» عمر چون این بشنید از تصمیم خود تنزل کرد. (۱) 


ص! ۱۴۰ 


۱- الدر المنثور ج ۱ص 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷: ۲ ۵ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آبات ۲۰۴ تا ۲۰۷ 


اشاره 


۳7 
1 


الخصام (۲۰۴) و [ذا نوی سعی فی الزْض 
لت فیها و هلک العوت و ال و ال لا بْحبٍ الفساة (۲۰۵) و زذا قیل لهاّى الله دنه ال بالائم فحشبه هنم و لس 
اْمهاة (۲۰۶) و من لاس من یشری له ایغاء مزضات الله ال رف باعباد (۲۰۷) 


و مق الا من یُغجبک وله فی ایا اللْنا و بُشهد له علی ما فی له و خر 


ترجمه آبات 


و پاره ای از مردم؛ منافق و سالوسند که وقتی سخن از دین و صلاح و اصلاح می کنند تو را به شگفت می آورند و خدا را 
گواه می گیرند که آنچه می گویند مطابق آن چیزی است که در دل دارند و حال آنکه سرسخت ترین دشمنان دین و حقند 
(۲۰۳۴). 


(به شهادت اینکه) وقتی بر می گردند (و یا وقتی به ولاعیت و ریاستی می رسند) با تمام نیرو در گستردن فساد در زمین می 
کوشند و به مال و جانها دست می اندازند با اینکه خدا فساد را دوست نمی دارد (۲۰۵). 


و وقتی به ایشان گفته می شود از خدا بترس دستخوش آن غروری می شوند که گناه در دلشان ایجاد کرده و 


ص! ۱۱۱ 
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تنها درمان دردشان جهنم است که بد قرارگاهی ات( 

و بعضی دیگرند که جان خود را در برابر خوشنودی های خدا می فروشند و خدا نسبت به بند گان رژوف است (۲۰۷) 
بیان آیات 

تقسیم مردم از نظر صفات و ذکر احوال و خصائص منافق 


این آیات مشتمل بر تقسیمی دیگر است یعنی مردم را از حیث نتایج صفاتشان تقسیم می کند هم چنان که آیات قبلی یعنی از 
آیه: "من لاس من یل ربنا آتنا ...۰" به بعد مردم را از حیث اصل صفاتشان تقسیم می کرد که یا طالب دنيایند» و یا طالب 
آخرت. و آیات مورد بحث از حیث نتیجه دنیاطلبی و عقبی طلبی که در اولی نفاق و در دومی خلوص در ایمان است تقسیم 
می کند» و تناسب این آیات با مساله حج تمتع بر کسی پوشیده نیست. 

ی ی انز اب۱۳ 

کلیه افتخاب:به سای خرس گردماستاه مات اف العیاهالدی مق اسع :هه یل (یعجبک) و معنای مجموع آیه 
چنین می شود: (خرسندی و مسرت در دنیا از این جهت که دنیاست و نوعی زندگی است منشاش ظاهربینی و حکم کردن بر 
طبق ظاهر است. و اما باطن و سریره در زیر پرده و پشت حجاب نهان است. انسان تا زمانی که بستگی و تعلق به حیات دنیا 
دارد؛ نمی تواند حقایق پشت پرده را ببیند و درک کند. مگر اینکه از طریق تفکر در آثار مختصری از امر باطن را کشف کند 
و بهمین مناسبت است که دنبالش فرموده: " و یُشهْد ال علی ما فی قلبه ...» و معنای مجموع کلام اين است که بعضی از 
مردمند که وقتی با تو سخن می گویند» طوری وانمود می کنند که افرادی حق پرستند» جانب حق را رعایت می کنند. و به 
صلاح خلق عنایت دارند» و پیشرفت دین و امت را می خواهند در حالی که دشمن ترین مردم نسبت به حقند. و دشمنیشان با 


حق از هر دشمن دیگر شدیدتر است. 

و کلمه (الد) آفعل تفضیل از ماده (ل- د- د) است. لد و لدود. هر دو به معنای شدت خصومت است. 
و کلمه خصام جمع خصم است. مانند صعب که جمعش صعاب و کعب که جمعش کعاب است. 
بعضی هم گفته اند: خصام مصدر است: و جمله آلد الخصام به معنای اشد خصومه می باشد. 

"و اذا توّی سعی فی الّّض لیف فیها ..." 

کلمه تولی به معنای دارای ولایت و سلطنت شدن و تملکک آن است. و مید این معنا 


ص: ۱۳۲ 
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جمله" أَحَنه ار الثم " گرفتار غروری می شود که گناه در دل ایجاد می کند در آیه بعدی است» که می فهماند عزتی که 
دچارش شده به خاطر گناهانی بوده که مرتکب شده و قلب مخالف با زبانش را بیمار کرده است. 


و سعی به معنای عمل و هم به معنای سرعت در راه رفتن است» در نتیجه معنای آیه چنین است» که این منافق شدید الخصومه 
وقتی دسش برسده و دارای قدرتی شود.و ریاس به دست آرد‌سی می کند فساد را در زفین بگستر اند و همکن است کلمه 
(تولی) به معنای اعراض از روبرو شدن و گفتگو کردن باشد و معنا چنین باشد که چون از نزد تو بیرون می شود وضعش غیر 
آن وضعی می شود که در حضور تو داشت. در حضور تو دم از صلاح و اصلاح و خیر می زد» و می گفت در اين راه سعی 


خواهد کرد ولی چون بیرون می شود در راه فساد و افساد سعی می کند. 


تک الق وا از طاهر آین‌سازسرمی آید گم هل هقی نی هدن وس بایان کنلهز 
بفرماید فساد و افسادش به این است که حرث و نسل را نابود کند. و اگر نابود کردن حرث و نسل را بیان فساد قرار داده برای 
این است که قوام نوع انسانی در بقای حیاتش به غذا و تولید مثل است اگر غذا نخورد می میرد» و اگر تولید مثل نکند نسلش 
قطع می شود و انسان در تامين غذایش به حرث یعنی زراعت نیازمند است چون غذای او با حیوانی است و یا نباتی» و حیوان 
هم در زندگی و نموش به نبات نیازمند است پس حرث که همان نبات باشد اصل در زند گی بشر است. و بدین جهت فساد 
در زمين را با اهلاک حرث و نسل بیان کرد» پس معنای این آیه این شد: که او از راه نابود کردن حرث و نسل در زمین فساد 


می انگیزد» و در نابودی انسان می کوشد. 


اه لا تفت ا شاک مراد از فتاه یاه ککری و خر کرد اسان فاستترهی شو فیتا یوق اوه آق از یادها 
هست که دست کسی در آن دخالت ندارد عالم عالم کون و فساد. و نشاه تنازع در بقا است» هیچ موجودی پدید نمی آید؛ 
مگر بعد از آنکه موجودی دیگر تباه می شود و هیچ جانداری متحقق نمی شود مگر بعد از آنکه جاندارانی بمیرند و این 
کون و فساد و حیات و موت در این موجودات طبیعی و در این نشاه طبیعت زنجیروار و از پشت سرهم قرار دارند. و اين 


مستند به خود خدای تعالی است. و حاشا بر خدا که چیزی را که خودش مقدر فرموده مبغوض بدارد. 
بلکه مراد از این فساد. فسادهای تشریعی است» یعنی آن فسادی که دست بشر پدید 
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می آورد. آری خدای عز و جل آنچه از دین که تشریع کرد به منظور اصلاح اعمال بند گان بوده» تا با عمل صالح روزمره و 
تمرین مستمر ملکات فاضله را در نفوس آنان پدید آورد و اختلافشان را اصلاح کند» و در نتیجه حال انسانیت و جامعه 
بشریت حالی معتدل شود در این هنگام است که زند گیشان هم در دنیا و هم در آخرت عین سعادت می شود که به زودی 


کر قس آیه کام لاش امه واه بانقی خراهد. امد انشا الله تعالی. 


و آن کسی که در آیه اول فرمود ظاهر قولش با باطن قلبش مخالف است. وقتی در زمین سعی به فساد می کند. به نحوی نمی 
کند که ظاهر آن فساد باشد بلکه به شکلی انجام می دهد که ظاهرش اصلاح باشدء یعنی کلمات را از جای خود تحریف می 
کند» و حکم خدا را از آنچه که هست تغییر می دهد. و در تعاليم دینی دخل و تصرف می کند. تصرفی که منجر به فساد 
اخلاق و اختلالف کلمه شود و معلوم است که در فساد اخلاق و اختلاف کلمه مرگ دین و فنای انسانیت و فساد دنیا حتمی 


است. 


آنچه که در اين آیات آمده مورد تصدیق تاریخ قرار گرفته» چون مردانی در امت اسلام آمدند و بر دوش این امت سوار 
شده در امر دین و دنیا تصرفاتی کردند که نتیجه مستقیمش و بال برای دین,» و انحطاط برای مسلمین, و اختلاف در امت بود 
و کار دین را به جایی کشانید که بازیچه دست هر بازیگر شد. و انسانیت امت لقمه» هر چپاولگر گردید. و نتیجه این سعی و 
خود کامگیها فساد زمین شد. اولا بخاطر نابود شدن دین؛ و انیا به خاطر هلاک انسانیت و بهمین جهت است که می بینیم در 


بققیی از زوابانی هاه کت رک سل هلا کت میم واسایی ی قله که آن قاب له ررانانقن غر ام امن 


1 یه ره بالبائم فحضبهةُ جهنم و لس المهادٌ " مفاد کلمه عزت معروف است و معنای کلمه " مهاد " 
فرش و هر گستردنی است. و از ظاهر کلام بر می آید که کلمه (بالادثم) متعلق است به " العزه " معنای آیه این است: او وقتی 
مامور به تقوا می شود و کسی نصیحتش می کند که از خدا بترس. در اثر آن عزتی که با ائم و نفاق کسب کرده و دل خود 


را بیمار ساخته دچار نخوت و غرور می شود. 


بی خبر از اینکه عزت مطلق (که در تحت تاثیر هیچ عاملی از بين نرود) تنها از ناحیه خدای سبحان است» هم چنان که 


ویر او ان ی ای ی همرت 
۳۱۳۲ 


۱- تو هر که رای بخواهی عزت می دهی» و هر که رای بخواهی ذلیل می کنی. " سوره آل عمران, آیه ۲۲۶ 
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"و لله ره و لرشوله و موی "(۱) و نیز فرموده:" أ ون دهم رفن ال له جمیع " (01. 


و حاشا بر خدای تعالی اینکه چیزی را که مخصوص خود او است. و تنها او به بند گان می دهد به بنده ای بدهد» و باعث گناه 
و شراو گردد؛ پس معلوم می شود عزت مورد بحث در اين آیه عزت خدایی نیست. بلکه اصلا عزت نیست. بلکه غروری 


و از اینجا این معنا روشن می شود که جمله (بالائم) متعلق به جمله: (آخذته ...) 


نیست. تا در نتیجه حرف (با) در آن باء تعدیه» و معنا چنین باشد: (عزت او را وادار به گناه و به این می کند که امر به تقوا را 
به عکس العملی ناخوشایند پاسخ دهد) و یا باء سببیت و معنا چنین باشد: (عزت و مناعت. به سبب اثم و گناه در او پیدا شد 


چرا با تعدیه و سببیت نیست؟ برای اينکه مستلزم آن است که در این دو صورت خدای تعالی حالت نفسانی آن مغرور را عزت 
دانسته باشده و عزت بودن این رذیله را امضاء فرموده باشدء در حالی که گفتیم: این حالت درونی که مورد بحث است. عزت 


حقیقی نیست» و اما اگر کلمه (بالائم) را متعلق به " العزه " بدانیم» همانطور که دانستیم» دیگر این اشکال وارد نمی شود. چون 
آن حالت درونی را عزت ندانسته» بلکه عزت باثم شمرده است. 


و اما اينکه در سوره ص آیه دوم فرموده: "بل الْذینَ کفژوا فی عرّه و شتقای کم آهلکنا من تلهم من قَن فنادوا و لات حین 
۳ 1 
ناص " (۳). 


این تعبیر از باب نام گذاری و امضا نیست و در اين آیه حالت کفر و طغیان کفار را عزت نامیده و عزت بودن آن را امضا 
نفرموده, چون کلمه عزت را نکره آورده و آیه را با جمله: (کم أَهلکنا) ختم نموده تا بفهماند عزت نامبرده عزتی صوری و 


ناپایدار بوده» نه عزت اصلی که به هیچ وجه از بین رفتنی نیست. 

دسته ای دیگر از مردم (در مقابل منافق) 

"و من الّاس من یی تسه یتغاء موضات ال ۳ 

این آیه در مقابل آیه اول از آیات مورد بحث است؛ که آنجا هم می فرمود: (و مّ الناس) 


ص: ۱۳۵ 


۱-عزت مخصوص خدا و رسول و مومتین است. " سوره منافقون آبه .۸ 
۲- چگونه عزت را از پیش خود می خواهند» و جستجو می کنند؟ با اینکه عزت همه اش از خداست. " سوره نساء آیه ۱۳۸" 
۳- بلکه آنها که کافر شدند در عزت و شقاق و دشمنی هستند. و ما چه بسا از امتهای قبل از ایشان را هلاک کردیم و در حين 


هلااکت فریاد برآوردند؛ ولی دیگر هنگام فریاد نبوده و فرصت فراری تمانکه توافت سووو ای یه ۲۲ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


» و از این مقابله فهمیده می شود که وصف در این جمله نیز در مقابل وصف آن جمله است یعنی همانطور که مراد از جمله:" 


و مق الّاس مَنْ یُفجبّک " بیان این معنا است که در آن عصر و آن ایام مردی وجود داشته که به گناهان خود افتخار می کرده؛ 


و عزت می فروخته و از خودش خوشش می آمده و به ظاهر دم از صلاح می زده. در حالی که در دل نقشه دشمنی می 
کشیده مردی بوده که از رفتارش چیزی جز فساد و هلاک عاید دین و انسانیت نمی شده. 


۱ ۱ ار سم 9 و مر ها ار ۰ ۲ و ۳ ۲ ی 
همچنین از جمله: و من الناس مَنْ شری نفسه ... » نیز فهمیده می شود در آن روز مردی وجود داشته که جز به پرورد کار 
خود نمی بالیده» و جز به دست آوردن رضای خدای تعالی هیچ هدفی را دنبال نمی کرده. مردی بوده که رفتارش امر دین و 
دنیا را اصلاح می کرده و به وسیله او حق احقاق می شده. و عیش انسانها پا کیزه می شده. و بشر از بر کات اسلام برخوردار 


عین شن: 


با اين بیان ارتباط ذیل آیه با صدر آن به خوبی روشن می گردد. و معلوم می شود که چرا در ذیل آیه فرموده:" و ال روف 
تالعیاخه دا ماه شد کای مورف است ۲ رن اون دی فردی فر ان اشسانها خر ذر امین است از ها شاه 
بند گانش آری اگر مردانی دارای این صفات بین مردم و در مقابل آن دسته دیگر از مردان منافق و مفسده جو وجود تداشتتد: 


ا رکان دین منهدم می شد. و در بنای صلاح رشاد سنگی روی سنگ قرار نمی گرفت. 


اما خدای تعالی همواره آن باطل ها را به وسیله این حق ها از بین برده» و افساد دشمنان دین را به وسیله اصلاح اولیااش تلافی 
و تدارک می کند؛ هم چنان که خودش فرموده: " و لو لادم الله اس بَفض هم ببفض لدم صوامع و بیغ و ح لوا و 
مساجدٌ یذ کز فیها ام الله کثیرا" (۱) و نیز فرموده: (فَنْ یِکفو بها هوّلاء فد و کلنا بها قزما لیوا بها بکافرین) (۳). 


پس فسادی که در دین و دنیا راه پیدا می کند از ناحیه عده ای از افراد است که جز خودپرستی هوای دیگری بر سر ندارند» و 
این فساد و شکافی که اینان در دین ایجاد می کنند جز باصلاح و اصلاح آن دسته دیگر که خود را به خدای سبحان فروخته و 
در دل جز به پرورد گار خود نمی اندیشند پر نمی شود و زمین و زمینیان به صلاح نمی گرایند» و خدای تعالی این معامله 


سودمند خود را در آیه شریفه: 


ص: ۱۳۶ 


۱- و اگر نبود که خدای تعالی شر بعضی از مردم رای به وسیله بعضی دیگر دفع می کرد هر آینه نه صومعه ای به جای می 
ماند و نه کلیسا و نه مساجدی که نام خدا در آنها زیاد برده می شود. " سوره حج آیه ,۴" 

۲- اگر اینان به اسلام کفر بورزند باکی نیست چون ما مردمی رای برانگیخته ایم. که هرگز به آن کفر نمی ورزند." سوره 
انعام آیه ۳۸۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 


ام 


"له اتری امین امه و وال بان ماه الق یی لول و وله وشدا له عّافی ار 
و الجیل و رنه و رن نی بعهرده مت له ما شش کوا کم دی بایعتم ِ تانق موضوع در آبات دیگری نیز 
خاظرففان دراه بت 


بحث روایتی (شامل روایاتی در باره شان نزول آیات یاد شده) 
در الدر المنثور ۲ روایت آورده در نهآ و من ال انس من جک ۳ با ۳ 


گفته است: این آیه در باره آخنس بن شریق ثقفی» هم پیمان بنی زهره نازل شد. که وی در مدینه به خدمت رسول خدا ص 
رسید. و عرضه داشت: آمده ام تا اسلام بیاورم و خدا می داند که من در دعویم راستگویم» رسول خدا ص خوشش آمد. و 


بهمین جهت خدای تعالی فرمود: " و یهد ال علی ما فی قلبه 


اج از ور وسرل 1#ا ی پرو نف و یه زراعتی از ات0 وه شترا نی از ایشان برخورد زراعت را آتش زد و شتران را 


پی کرد و بدین جهت خدای سبحان فرمود:" ۱ نب ۳ 


و در مجمع از ابن عباس نقل کرده که گفت: این آیات سه گانه در باره همه ریاکاران نازل شده. که در ظاهر چیزهایی را 
اظهار می کنند که خلاف باطنشان است و صاحب مجمع اضافه کرده که اين معنا از امام صادق علیه السلام روایت شده. (۳) 


مولف: و لیکن اين روایت با ظاهر آیات منطبق نیست. 

و در بعضی از روایات ائمه اهل پیت علیه السلام آمده: که آبات نازله در باره دشمنان ایشان نازل شده است. 
و در مجمع از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل جمله: 

ص: ۱۴۷ 


۱- خداوند از ممنین جان و مالشان رای خریده در مقابل اينکه بهشت از آن آنان باشد. و اين مومنین در راه خدا جهاد می 
کنند می کشند و کشته می شوند. و این وعده ای است که وفای به آن حتی است. و عده ای است که هم در تورات آمده و 
هم در انجیل» و هم در قرآن و چه کسی باوفاتر به عهد است از خداء پس شما مومنین رای بشارت باد به این فروشی که 
دار ان در ان اشیته سور هه ۱۱۱[ 

۲- الدر المنثور ج ۱ ص ۲۳۸ 


۳- مجمع البیان ج ۲ ص ۳۰۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


"و هلک الْعوث و ال " فرموده: مراد از حرث در اینجا دین؛ و مراد از نسل انسان است. )٩(‏ 


مولف: بیان این روایت گذشت و این نیز روایت شده که مراد از حرث ذریه و زراعت هر دو است. و به هر حال مساله تطبیق 


و در امالی شیخ از علی بن الحسین علیه السلام روایت آمده که در ذیل جمله: "و من الاس من یِشری تسه ..." فرموده: این 


جمله در باره علی علیه السلام نازل شده که در شب هجرت در بستر رسول خدا ص خوابید. (۳) 


مولف: روایات از طرق شیعه و سنی بسیار آمده که آیه نامبرده در باره شب فراش نازل شده. که تفسیر برهان به پنج طریق آن 


را از ثعلبی و دیگران نقل کرده است. (۴) 


و در الدر المنشور است که ابن مردویه از صهیب روایت کرده که گفت: وقتی می خواستم از مکه به سوی رسول خدا ص 
هجرت کنم قریش به من گفتند ای صهیب تو آن روز که به شهر ما آمدی دست خالی بودی؛ و حال که می خواهی کوچ 
کنی اموالت را هم می بری و اين به خدا س و گند ممکن نیست. و هرگز نمی گذاریم آنها را با خود ببری» من به ايشان گفتم: 
آیا اگر اموالم را به شما واگذار کنم دست از من بر می دارید؟ 

گفتند: بله به ناچار اموالم را به طرفشان پرتاب کردم و آزاد شدم؛ و از مکه بیرون آمده به مدینه رسیدم این خبر به رسول خدا 
ص رسید. دو بار» فرمود: صهیب در معامله اش سود برد. (۵) 

مولف: در المنثور این قصه را به چند طریق دیگر روایت کرده» که در بعضی از آنها آمده: آیه "و من الّاس مَنْ یَشری ی 2 
در این قصه نازل شده. و در بعضی دیگر آمده آیه نامبرده در باره ابی ذر و صهیب نازل شده که هر دو جان خود را با مال 
خود خریدند. ولی ما در سابق هم گفتیم که آیه شریفه با این احتمال که شراء به معنای خریدن باشد نمی سازد؛ (بلکه شراء 


که در لغت هم به معنای خریدن است و هم فروختن. در آیه شریفه به معنای فروختن است. و تنها با معامله علی علیه السلام در 


و در مجمع روایتی از علی علیه السلام نقل کرده که فرمود: مراد از این آیه کسی است که به خاطر امر به معروف و نهی از 


مولف: این بیان عموم آیه شریفه است پس منافات ندارد که شان نزول خاصی داشته باشد. 
ص: ۱۴۸ 
۱- مجمع البیان ج ۲ ص ۳.۰ 


۳- امالی شیخ طوسی ص ۱۸۵ طبع قدیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۸ ۷ ۲ :0۷/۰ ۴۲۵86۱۱/60 
۴- تفسیر برهان ج ۱ ص‌‌ 22۶ ۳۷ 


۵- الدر المنثور ج ۱ص ۲۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵86۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


سوره البقره (۲): آبات ۲۰۸ ا ۲۱۰ 
اشاره 


و 
گ‌ِ 0 
0 


یا با لین انوا الوا فی الم کافة و لا توا خطوات الشیطان اه تکم عدْوٌ ین (۲۰۸ فان رم من بغد ما جاءنکم 
العناث فاغلموا أن ال عَریژ عکيم (۲۰۹) قرل نْظرون الا- آن باتهم له فی ظلل من العْمام و الملایْکه و قضهی ار و ای له 


ترجغ مور (۲۱۰) 
ترجمه آبات 


ای کسانی که ایمان آورده اید بدون هیچ اختلافی همگی تسلیم خدا شوید و زنهار گامهای شیطان را پیروی مکنید که او 
برای شما دشمنی آشکار است (۲۰۸). 


پس اگر بعد از این همه آیات روشن که برایتان آمد داخل در سلم نگردید و باز هم پیروی گامهای شیطان کنید بدانید که 
خدا غالبی شکست ناپذیر و حکیمی است که هر حکمی در باره شما براند به مقتضای حکمت می راند (۲۰۹). 


(راستی حرف حسابی اینان چیست) آیا انتظار این را دارند که خدا و ملائکه بر ابرها سوار شده نزد آنان بیایند (یعنی عذاب 
خدا به وسیله ابرهای ویرانگر بیاید) و تکلیفشان یکسره شود؟ با اینکه سرنوشت ها معین شده و باز گشت امور همه به خدای 
تعالی است ( 


ص: ۱۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بیان آیات 
اشاره 


ای ای سا ای را کی ان ها بر مت اب ایا استه که رات کرتذارش 
وحدت دینی در جامعه انسانی را بیان می کند» و آن این است که مسلمانان داخل در سلم شوند» و تنها آن سخنانی که قرآن 
تجویز کرده بگویند» و آن طریقه عملی را که قرآن نشان داده پیش گیرند» که وحدت دینی از بین نمی رود» و سعادت دو 
سرای انسانها رخت برنمی بندد و هلاکت به سراغ هیچ قومی نمی رود مگر به خاطر خارج شدن از سلم و تصرف در آیات 
خداء و جابجا کردن آنها» که در امت بنی اسرائیل و امتهای گذشته دیگر دیده شد. و به زودی نظیر آن هم در اين امت جریان 


مر ۲۲ 


توافت وان وا ای این اف وا زاهک داده و فمیفت لا ان اه رت 


" با یا لین منوا الوا فی الشلم کافه " کلمات سلم و اسلام و تسلیم هر سه به یک معنا است: و کلمه (کافه- همگی) 
مانند کلمه جمیعا تاکید را افاده می کند و چون خطاب به ممنین بود و ممنین مامور شده اند همگی داخل در سلم شوند پس 
در نتیجه امر در آیه مربوط به همگی و به یک یک افراد جامعه است هم بر یکک یک افراد واجب است و هم بر جمیع که در 


دین خدا چون و چرا نکنند» و تسلیم امر خدا و رسول او گردند. 


و نیز از آنجایی که خطاب به خصوص مومنین شده» آن سلمی هم که به سویش دعوت کرده به معنای تسلیم در برابر خدا و 
رسول شدن است. و امری است متعلو به مجموع امت. و به فرد فرد آنان» پس هم بر یک یک مژمنین واجب است. و هم بر 


معنای " سلم" که بدان امر شده و مراد از" گام های شیطان " که از آن زنهار داده شده است 


پس سلمی که بدان دعوت شده اند عبارت شد از تسلیم شدن برای خداء بعد از ایمان به او. پس بر ممنین واجب است امر را 
تسلیم خدا کنند» و برای خود صلاح دید و استبداد برأی قائل نباشند و به غیر آن طریقی که خدا و رسول بیان کرده اند طریقی 
دیگر اتخاذ ننمایند» که هیچ قومی هلاک نشد مگر به خاطر همین که راه خدا را رها کرده» راه هوای نفس را پیمودند» راهی 
که هیچ دلیلی از ناحیه خدا بر آن نداشتند» و نیز حق حیات و سعادت جدی و حقیقی از هیچ قومی سلب نشد مگر به خاطر 


اينکه در اثر پیروی هوای نفس ایجاد اختلاف کردند. 


از اینجا روشن می گردد که مراد از پیروی خطوات شیطان» پیروی او در تمامی دعوت های او به باطل نیست. بلکه منظور 


پیروی او است در دعوتهایی که به عنوان دین 


ص! ۱۵۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


می کند. و باطلی را که اجنبی از دین است زینت داده و در لفافه زیبای دین می : 1" پیچد. و نام دین بر آن می گذارد» و انسانهای 


از آن نبرده باشند. 


و از خصوصیات سیاق کلام و قیود آن این معنا نیز استفاده می شود که خطوات شیطان تنها آن گامهایی از شیطان است. که 
در طریقه و روش پیروی شود. و اگر فرض کنیم که این پیروی کننده ممن باشد- که طریقه او همان طریقه ایمان است لا 
جرم طریقه چنین مومنی طریقه شیطانی در ایمان است؛ و وقتی بر هر مومنی دخول در سلم واجب باشد. قهرا هر طریقی که 
بدون سلم طی کند خطوات شیطان و پیروی از آن پیروی از خطوات شیطان خواهد بود. 


پنن این آبه شریفه نظیر آیه: "یا یا لاس کلوا متا فی الض علال ی و لاک وا خطوات السیطان. اه تکم عََو ین اما 


باه کم تالترم 4 النففايع ۶ انم رای الما لا علتری و عراهل بره: 
ی با بات ۱ وا خطوات النیطان و من ی خطوات الشیطان, فنهُ مر الفخشاء و الْمَنکر "(۲) 


و باز نظیر آیه:" لوا ما ررکم ال و لا توا مطوات اللیطان: کم عَدو 2 ین " (۳) می باشد و فرق میان این آیات و آیه 
مورد بحث این است که در آیه مورد بحث به خاطر کلمه ( کافه) دعوت متوجه به جماعت شده و در آبات نامبرده این 
خصوصیت. نیست پس آیه مورد بحث در معنای آیه:" ‏ اعَصموا بل له جمیعا و لا قرو" (۴) و آیه:" ون هذا صراطی 
مُشتقیماه فاتبقوش و لا وا الیل وق کم عَْ یله " (4۵ است. که خطاب متوجه جامعه اسلام و مجموعه افراد شده. 


ص: ۱۵۱ 


۱- هان ای مردم از آنچه در زمین حلال و طیب است بخورید. و گامهای شیطان را پیروی مکنید که او برای شما دشمنی است 
۰ 3 ۲ ۱۱ ‌ ِ ۱۱ 

نداریدء (به تفسیر این آبه مراجعه شود. سوره بفره ابه ۱۶۸ 

- ای کسانی که ایمان آورده اید گامهای شیطان را پیروی مکنید. و هر کس گامهای شیطان را پیروی کند بداند که شیطان 

به فحشا و منکر امر می کند. " سوره نور آیه ۲۱" 

۳ از آنچه خدا روزیتان کرده بخورید و گامهای شیطان را پیروی مکنید که او برای شما دشمنی است آشکار. " سوره انعام 

۱ 
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۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


و از آیه شریفه استفاده می شود که اسلام تمامی احکام و معارفی را که مورد حاجت بشر است و صلاح مردم را تامين می 


کند تکفل کرده است. 


"فان رم من ود ما جاعلکم نات " کلمه (زللتم) از ماده (ز- ل- ل) است و زلت به معنای لغزش و اشتباه است» و معنای 
آیه این است که حال که دستور دادیم همگی داخل در سلم شوید اگر نشدید و به خطا رفتید با اينکه زلت همان پیروی 
خطوات شیطان بود- پس بدانید که خدا عزیز و مقتدری است که در کارش از هیچ کس شکست نمی خورد. و حکیمی است 
که در قضایی که در باره شما می راند هرگز از حکمت خارج نمی شود آنچه حکم می کند بر طبق حکمت است. و بعد از 
سکم کرو خودش هم عان تجرای نات جرا من کب تون اجه مس بان از رای در کرک" ۶ 
نون ال آن يم ال فیطل ین اَْسام ایک" کلمه (ظلل) جمع (ظله) است که به معنای سایبان است؛ و ظاهر آیه 
این است که کلمه (ملافکه) عطف باشد بر کلمه (لله) و در این آیه شریفه التفاتی از خطاب (فْبانْ زلتَم) به غیبت (هل 
تیه کان رازه عظاب ره سول لا کردم فا شهافن اتستم کقما نات اغراغی دار ونان نان 
حال کسانی است که منتظر آمدن عذابی هستند که ما قضایش را رانده ایم» عذابی که مطابق پیروی خطوات شیطان باشد که 


آنان برای خود اختیار کرده اند و در بین خود اختلاف و چند دستگی بوجود آوردند. 


خلاصه منتظرند که عذاب خدا در ابرهایی سیاه بر آنان سایه افکند» و خدا قضای خود را از مسیری که خود آنان احتمالش را 
هم نمی دهند به کرسی بنشاند» و یا بگو حالشان حال کسی است که گمان می کنند خدا اعتنایی به شان آنان دارد و از اینکه 
هلاک شوند پروا می کند»" و ای اه تج مور" و با اینکه باز گشت همه امور به خدا است. دیگر از حکم و قضای خدا 


پس سیاق حکم می کند به اينکه جمله:" هل یرون ..." تهدید و وعیدی باشد که در آیه قبلی وعده اش را داده. و فرموده 
بود: "فاغلموا أَو ال عزیژ عکیم " 


خداوند متصف به صفات اجسام نیست و ظواهر برخی آیات باید به وسیله آیات محکمه قر آنی معنا بشود 


این را هم باید دانست که از ضروریات کتاب و سنت است که خدای سبحان متصف به صفت اجسام نیست. و با اوصاف 
ممکنات اوصافی که مستلزم حدوث و فقر و حاجت و نقص است متصف نمی گردد هم چنان که فرموده:" لیس کمثّله شین 


۳ 


ص: ۱۵۲ 


۰ ۰ ۲۲ 2 ِ ۲ 
۱- هیچ چیز چون او نیست. سوره شوری ایه ۱۱ [...] 
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"و ال و ال " (۱) و نیز فرموده:" ال ال کل ی ۶" (43 و آیانی دیگر نظیر اينهاء آیات محکمی که متشابهات قر آن به 
وسیله آن آیات معنا می شود. 


پس هر چه از ظاهر آیات قرآن بر خلاف این آبات محکمه دیده شود مثلا صفات و افعالی را به خدا نسبت دهد. که متضمن 


تبارک و تعالی منافات نداشته باشد. 


حال که این قاعده کلی را دانستی؛ می گوئیم: در قرآن هر جا نسبت آمدن و با آوردن به خدا داد مثلا فرمود: " و جاء رک 
و لْملک صفا فا " (۳) و یا فرمود:" ام له می ی لَم بَختیبوا"(۴) 


و یا فرمود:" نی له انم من اوعد " (۵) در همه اینها معنایی منظور است که با ساحت قدس خدای تعالی و تقدس 
منافات ندارد؛ مانند احاطه و امثال آن» و لو اينکه بگوئیم از باب مجاز اینگونه تعبیرات شده است و بنا بر این پس مراد از 


علاوه بر اينکه ما در مواردی از کلام خدای تعالی می بينیم که وقتی می خواهد نسبتی از نسبتها و یا فعلی از افعال را از 
استقلال اسباب و وسائط سلب کند. گاهی آن نسبت و با عمل را به خودش نسبت می دهد و گاهی به امر خود نسبت می 
دهد. مثلا یک جا می فرماید: 


"ال وی اس " (۶) و یکک جا می فرماید: "یوفا کع ملک الموّتِ " (۷) و جایی دیگر می فرماید: 
9 رشْلنا ۲ (۸). 
و خلاصه مساله جان گرفتن را یکک بار به خودش نسبت می دهد و یکک بار به ملانکه 


ص: ۱۵۳ 


۱- تنها غنی بالذات خداست. " سوره فاطر آیه ۱۵" 

۲- یگانه آفریننده هر چیز خداست. " سوره زمر آیه ۶۲" 

۳- سوره فجر آیه ۲۲" 

۴- خداوند از جایی که خود آنان احتمالش را هم نمی دادند به سویشان آمد." سوره حشر آیه ۲" 
۵- خدا بنیان آنان را از ريشه بیاورد. " سوره نحل آیه ۲۲۶ 

۶ خدا جانها را می گيرد. " سوره زمر آیه ۲۴۲ 

۷- جان شما را ملک الموت می گیرد. " سوره سجده آیه ۱۱ 


۸- جان او را رسولان ما گرفتند. " سوره انعام آیه ۲۶۱ 
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ّْ ریک بفضی تفع ار کدی 


۶ 
2 


که برد اتکی دای خی رن وکا می رما دا 
ایهم له فی ظلل من الْمام ...۳ 


فرماید: " قاذا جاء أَ الله قضی بالْعّ ۳(۲) 
هم چنان که در باره آوردن عذاب در آیات مورد بحث فرموده :ان 
و یاتی مر ریک" 


ققوضایی کی قرموهال عفن ال آن 7 


(۴). 
را تقدیر گرفته» بگوئیم منظور امر خدا است. نه خود خداء مانند عبارت (جاء رَبْک)» و عبارت (و باتیهم الله؛ و بگو 


و این خود باعث می شود که ما هر جا که اموری به خدا نسبت داده شده که با کبریایی خدا ساز گار نیست بتوانیم کلمه (امر) 
منظور (جاء امر ربک) و (یاتیهم امر الله) است 
توجیهی لطیف تر و دقیق تر از ظواهری که افعال حدونی را به خداوند نسبت می دهد 
انش اه ان وهی که یهت ساده مر آمون اسکر له تست ها دتم فهتله و همه مرن رز ۵۱ را یل یف انکتولی تابر 
در کلام خدای تعالی معنایی لطیف 7 از این دست می دهد. 
توضیح اينکه امثال آیه: "و ال مر ال " (۵) و آیه:" العزیز اماب " (۶) و آب به:" أغطی کل شی ء له ثم مدی " (4 این 
معنا را افاده می کند که خدای تعالی آنچه را که از خلقت و شوون و اطوارش می دهد خودش واجد آن است. و آنچه را می 
دهد و به آن جود می ورزد قطره هایی است از اقیانوسی که نزد خود دارد 
هر چند که برای فهم ما از جهت انسی که به ماده و احکام جسمانیت دارد دشوار است که تصور کند چگونه می توان اینگونه 


امور را از قید ماده و اوصاف حدوث جدا و مجرد کرد تا نست دادنش به خدا محذور نداشته باشد 
ای و 


نیم اینگونه نسبت ها را از معنای نقص و 


ص: ۱۵۴ 
۱- ملانکه به امر او عمل می کنند. سوره انبیا آیه ۲۷ 
۲- پرورد گار تو است که در میان آنان حکم می راند. " سوره یوس آ یه ٩۳‏ 
بین آنان قضا رانده می شود. " سوره مومن آیه ۲۷۸ 


۳- و چون امر خدا بیاید در بد 
آیا منتظر آنند که ملائکه نزدشان آید و یا امر پرورد گارت به سویشان بياید. " سوره نحل آیه ۳۳ 
۵- سوره فاطر آبه ۱۵ 


۶ سوره ص آیه ٩‏ [...] 
۷ :۱۷ ۳۴۲686۱۱۲60 
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۷- سوره طه آیه 0۰ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 
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حاجت مجرد کنيمی نسبت نامبرده بی اشکال خواهد شد. بلکه باید گفت: چاره ای جز این تجرید نداریم اين معنا قابل انکار 
نیست که آنچه نام (چیز) بر آن صادق است از ناحیه خداست» پس باید بگوئیم: نسبت هر چیز به خدا نسبتی است که لابق به 
کبریایی و عظمت او باشد» (یعنی بگوئیم اگر همه اجسام از خداست نه به این معنا است که خود خدا هم جسم است» اگر آثار 
اجسام از او است. نه به این معنا است که خود او هم اين اثر را دارد؛ اگر می آید بطوری است که محتاج پا و بدن باشد). 


چون عمل (آمدن) در میان موجودات جسمانی عبارت است از اينکه جسمی مسافتی را که بین آن و بین جسمی دیگر است با 
حرکت قطع کند. و به آن نزدیک شود و اگر ما این خصوصیت مادیت را از عمل آمدن مجرد کنیم و در نتیجه صرف 
نزدیکی و رفع فاصله و حائل میان دو چیز که غرض نهایی از آمدن است باقی بماند. چنین آمدنی را می توانیم به خدا نسبت 
دهیم. و بطور حقیقت هم نسبت دهیم. نه بطور مجاز. پس آمدن خدا به سراغ کفار به معنای برطرف شدن موانع میان قضای 
خدا و میان آنان است. و این خود یکی از حقایق قرآنی است که بحث های برهانی نمی تواند به آن دست یابد» مگر آنکه 
توآم با امعان و تدبر باشد» و پیچ و خم هایی که در این راه است پشت سر گذاشته بتواند اثبات کند که حقیقت هستی و وجود 


اصیل حقیقتی دارای شدت و ضعف است. 


و به هر حال آیه مورد بحث متضمن وعبد و تهدیدی است که آیه قبل به آن اشاره دارد که می فرمود:" له زیر عکره " 


یرون الا آن هم الملانکه آزیاتی نز ریک " 
( ظهور در همین عذاب دارد. 


و ممکن است تهدیدی باشد به حادثه ای که وقوعش در دنیا متوقع است» و این احتمال بعد از مراجعه به بعد از آیه" و لِکل 
اک تفر ور نتنآ ری جک لدین فا (۳) و نیز مراجعه به سوره انییا و غیره در نظر قوت می گیرده 
چون از این موارد استفاده می شود که آخرت آینده همین دنیا است. و ظهور تام هر حقیقتی است که در این دنیا است. و نیز 
ممکن است تهدیدی باشد به آینده ای که در انتظار آنان است چه در دنیا و چه در آخرت. و به هر حال 


ص: ۱۵۵ 


۱- سوره نمل آیه ۳۳ 
۲- سوره یونس آیه ۷ 


۳- سوره روم آیه ۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


جمله:" فی ظلل من الما " را بان سای گرفت که شاب با موودین ناش 


"و قضی ار و ای له وج لور" از جمله" و ی ال هی سوت لد 
نام خدای تعالی را نیاورد» و فرمود قضای امر رانده می شود برای این بوده که مانند هر بزرگی د دیگر اظهار عذ عظمت و کیبریا 


کند. که وقتی از وقوع احکامشان و صدور اوامرشان خبر می دهند نمی گویند ما چنین کردیم بلکه می گویند چنین و چنان 


بحث روایتی (پیرامون مراد از آیات یاد شده) 


در تفسیر آیه " یا یا لاس کلوا ما فی اأّْض علانا یا .۰ عده ای از روایات نقل کردیم که معنایی را که ما برای پیروی 
گامهای شیطان کردیم تایید می کرد بدانجا مراجعه شود. 


و در بعضی از روایات آمده که سلم عبارت است از ولایت» و معلوم است که این روایت می خواهد یکی از مصادیق سلم را 


و در توجید و نی از حضرت رضا هه السلام ریت آورده که در تسیر آیه: "لو لیب 
لام" فرمود: آیه شریفه اینطور نازل شده: "هل ینظرون الا ان اتهم اه بالملانکه فی ظلل من الغمام! یعنی آیا منتظر جز 
این هستند که خدا ملائکه را با ابرهایی سیاه بفرستد و در باره آیه شریفه: "و جاء زتکت 2 العلکت ضفا ح نا" فرمود: خدای عز 


و جل متصف به آمدن و رفتن نمی شود او متعالی از ا ین است که جابجا شود پس منظور از آیه شریفه آمدن امر خداست. و 
تقدیر آن (و جاء امر ربکث) است. (۱) 


مولف: منظور امام رضا علیه السلام این است که مراد آیه چنین است. نه اینکه آیه در اصل به این صورت نازل شده. 
و اد ۰ ۴ ۱ ۳ ۰ ۰ ها انا ۳ 


ید توق لا سوت ول و شم بدره و5 


ص: م۳ 


۱- توحید صدوق ره ص ۱۶۲ 
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و در باره نزولشان فرموده: " یل اْلائِكة بالرُوح من آفره (4۱. (1). 


البته در اين میان معنای دیگری هست که بعضی از مفسرین آن را احتمال داده اند و آن این است که استفهام در آیه انکاری 
باشدء و بخواهد تمام جمله را انکار کند. نه تنها مدخول خود را انکار کند. 


بنا بر این احتمال معنای آیه چنین می شود: این کفار منتظر همین هستند که امری محال محقّق شود. و آن این است که خدا 
سوار بر ابرهایی سیاه به سراغشان آید. همانطور که یک جسم به نزدیک جسمی دیگر می آید. و نیز انتظار دارند ملائکه 
نزدشان آید. امر و نهیشان کند» و حال آنکه چنین چیزی محال است» پس آیه شریفه بطور کنایه محال بودن این توقع را افاده 


می کند» که کفار با پند و نصیحت به راه بيایند. 


لیکن این توجیه با اینکه گفتیم آبات همه در یک سیاقند نمی سازد» چون لازمه وحدت سیاق این است که کلام متوجه به 


مومنین باشد. و مومنین چنین وضعی ندارند که به راه آمدنشان به وسیله نصیحت محال باشد بلکه مومنین در راه هستند. 


علاوه بر اينکه اگر سیاق کلام برای افاده این معنا بود خالی از رد بر کفار نمی بود؛ هم چنان که عادت قرآن در آمثال این 
مقامات این است که گفتار طرف را رد می کند مانند آیه: 


" و قال ای لا یرون لقاءنا: لو لا رل لا الْملانکه؟ أَو ثری رَی؟ لد اشرتکبزوا فی هم و عَتوا ترا کبیرا" (۵۳" و قالوا 
اَحَدٌ ال من ولد سُیحانه "(۴. 


از این هم که بگذریم اگر منظور از آیه مورد بحث چنین معنایی بو دیگر جا نداشت جمله:" فی ظلل من لام " را اضافه 


0 


کند. و همچنین در بقیه کلمات هیچ نکته روشنی به چشم نمی خورد؛ و کافی بود بفرماید:" هل یرون ال أنْ هم ال" 


ص: ۱۵۷ 


۱- بلکه بند گانی محترمند که در سخن از خدا پیشی نگرفته؛ و به امر او عمل می کنند." سوره انبیا آیه ۲۷" 

۲- ملاتکه روح را به امر خدا نازل می کنند. " سوره نحل آیه ۲" 

۳- آنهایی که امید دیدار ما ندارند گفتند چرا ملائکه بر ما نازل نمی شود؟ و چرا پرورد گار را نمی بینیم؟ اینان در نفس خود 
استکبار ورزیده و طغیانی کبیر کردند. " سوره فرقان آیه ۲۱" 

۴- و گفتند خدا فرزند گرفته» در حالی که خدا از آن منزه است. " سوره انبیا آیه ۷۲۶ 
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بحث روایتی دیگر (پیرامون رجعت) 

تفسیر آبه:" هل بنظرون ..." و آبات مشابه آن در روایات ائمه اهل بیت (علیه السلام) بر سه وجه 

تاتك قانست. 5 در روایات ائمه اهل بیت ع: 

۱- این آیه شریفه به روز قيامت تفسیر شده چنان که عیاشی در تفسیر خود از امام باقر علیه السلام این روایت را آورده (۱). 
۲-و نیز بروز رجعت هم تفسیر شده» که مرحوم صدوق روایت آن را از امام صادق علیه السلام نقل کرده. (۲) 


۳-و به ظهور مهدی علیه السلام نیز تفسیر شده و عیاشی روایتش را در تفسیر خود به دو طریق از امام باقر علیه السلام آورده. 
1 


و نظایر اینگونه روایات بسیار است. که اگر بخواهی کب حدیث را صفحه به صفحه بینی» خواهی دید که روایات بسیار 
زیادی از ائمه اهل بیت علیه السلام در تفسیر بسیاری از آیات آمده که یا فرموده اند: مربوط به قیامت است. و یا فرموده اند: 
مربوط به رجعت است. و يا فرموده اند: مربوط به ظهور مهدی ع و این نیست مگر به خاطر وحدت و سنخیتی که در این سه 


معنا هست. 


و مردم چون هیچ بحثی پیرامون حقیقت روز قیامت نکرده اند» و زحمت این تحقیق را بخود نداده» و در نتیجه نفهمیده اند که 
قرآن کریم در باره این روز عظیم چه فرموده» لذا در باره این روایات دچار اختلاف شده اند بعضی به کلی آنها را با اینکه 
صدها روایت است. و شاید از پانصد روایت که در ابواب مختلف نقل شده تجاوز کند طرح کرده اند» و بعضی دیگر دست به 
تاویل و توجیه آنها زده اند. با اينکه ظهور آنها روشن است. و بلکه بعضی از آنها صریح در مفاد است. و بعضی دیگر که حد 


متوسط و راه میانه را رفته اند تنها به نقل آنها اکتفاء نموده» از بحث پیرامون آنها خودداری نموده اند. 
مساله رجعت و رد بر منکرین آن 


فرقه های اسلامی غیر شیعه که عامه مسلمین را تشکیل می دهد. هر چند ظهور مهدی علیه السلام را قبول دارند. و روایاتش را 


به طرق متواتر از رسول خدا ص نقل 
ص: ۱۵۸ 
۱- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۰۳ 


۲- بحار ج ۵۳ ص ۴۳ و منتخب البصاثر ج ۳ ص ۳۱۹ طبع جدید 


۳- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۰۳ 
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کرده اند و لیکن مساله رجعت را انکار نموده» آن را از مختصات شیعه دانسته اند» و چه بسا بعضی از کسانی که شیعه زاده 
اند» و اسما خود را شیعه می شمارند در این اعصار پیدا شده اند که می گویند: روایات شیعه از احادیث دروغی است که 


دست بهود و یا کفاری که تظاهر به اسلا می کردند. مانند عبد الله سبا و یارانش آنها را داخل در احادیث ما کرده اند. 


و بعضی دیگر در مقام ابطال رجعت از راه دلیل عقلی وارد شده و بطور خلا.صه گفته اند: (مرگ امری است که با در نظر 
گرفتن عنایت پرورد گار هرگز بر هیچ زنده ای عارض نمی شود مگر بعد از آنکه آن موجود زنده به حد کمال رسیده باشد؛ 
و زند گیش کامل شده آنچه در قوه داشته به فعلیت رسیده باشد» و چنین موجودی که تمامی کمالات بالقوه اش فعلیت یافته. 
اگر بعد از مردن به دنیا برگردد. در حقيقت دوباره به حالت قوه و استعداد برگشته است. و اينکه چیزی که فعلیت یافته 
بر گردد و بالقوه شود امری است محال» مگر اینکه مخبری صادق که با خود خداست و با خلیفه ای از خلفای او» از چنین 
بر گشتی خبر دهند» هم چنان که در داستان های موسی و عیسی و ابراهیم علیه السلام و داستانهایی از دیگران چنین خبرهایی 
آمده. ولی نه از خداء و نه از یکی از خلفای او خبر معتبری نیامده که دلالت بر رجعت داشته باشد. و روایاتی که قائلین به 
رجعت به آن تمسکک می کنند تمام نیست. آن گاه شروع کرده اند به تضعیف روایات» و یکی یکی را رد کرده اند نه 
صحیحی باقی گذاشتند و نه سقیمی. خوب توجه کن که اين بیچاره نفهمیده که اگر دلیلش درست باشد. و راستی دلیل عقلی 
باشد صدر دلیلش ذیل آن را باطل می کند. چون اگر چیزی محال ذاتی شد. دیگر استثنا بر نمی دارد» که با خبر دادن مخبر 
صادق از محال بودن بر گشته. و ممکن شود بلکه مخبر هر که باشد وقتی از وقوع امری محال خبر می دهد باید فورا صادق 
بودنش را تخطثه کرد و به فرضی که نتوانيم در صادق بودنش شک کنیم ناگزیر باید خبرش را تاویل کنیم و معنایی به آن 
بدهیم که ممکن باشد. مثل اينکه اگر خبر داد که عدد یک نصف عدد دو نیست. و یا خبر داد که تمامی خبرهای صادق در 
عین صادق بودن کاذب است. که گفتیم اگر بتوانیم در راستگویی اين مخبر تشکیک می کنیم؛ و اگر نتوانستیم نا گزیر 
کلامش را توجیه می کنیم بطوری که از محال بودن در آید. 


و اما اینکه گفت: چیزی که از قوه به فعلیت در آمده» دیگر محال است بالقوه شود مطلبی است صحیح و لیکن قبول نداریم 
که عمر طبیعی خود را کرده؛ و به مرگ طبیعی از دنیا رفته باشد. که بر گشتن او به دنیا مستلزم آن امر محال است؛ و 


ص: ۱۵۹ 
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هیچ محذور و اشکالی نیست. چون ممکن است انسان بعد از آنکه به مرگ غیر طبیعی از دنا رفته در زمانی دیگر مستعد 
کمالی شود که در زمانی غیر از زمان زند گیش موجود و فراهم باشد و بعد از مردن دوباره زنده شود تا آن کمال را بدست 


آورد. 


و یا ممکن است اصل استعدادش مشروط باشد به اينکه مقداری در برزخ زندگی کرده باشد. چنین کسی بعد از مردن و دیدن 
برزخ دارای آن استعداد می شود و دوباره به دنیا بر می گردد» که آن کمال را به دست آورد که در هر یکک از این دو فرض 
مساله رجعت و بر گشتن به دنیا جایز است» و مستلزم محذور محال نیست اين گفتاری خلاصه و فشرده بود؛ در باره مساله 


رجعت. و تمام حرف های آن مو کول است به مقامی دیگر. 


و اما اينکه در یک یک روایات مناقشه کرده. و آنها را ضعیف شمرده؛ در پاسخش می گوئیم: هر چند هر یک از روایت ها 
رجعت از همان صدر اول این مساله را از مسلمات و مختصات شیعه دانسته اند» و تواتر با مناقشه و خدشه در تک تک 


احادیث باطل نمی شود علاوه بر اينکه تعدادی از آیات قرآنی و روایات که در باب رجعت وارد شده دلالتش تام و قابل 


اعتماد اشت اه کف ان شاء ال به زود در موردی مناسب متعرض آنها می شویم مانند آیه: "و یوم ن* تفن کل امه فوجا ین 
کب بآباتنا" (۱) و آبات دیگر. 


علاوه بر اینکه آیات دیگری از قرآن دلالت اجمالی بر وقوع رجعت دارد مانند آیه:" أَمُ تیم أَن لوا له و لا بتکم 
کل الذیَ لوا من تب () که می فهماند آنچه در امت های گذشته رخ داد در این امت نیز رخ خواهد داد» و یکی از 
آن وقایع مساله رجعت و زنده شدن مرد گانی است که در زمان ابراهیم و موسی و عیسی و عزیر و ارمیا و غیر ایشان اتفاق 


افتاد باید در این امت نیز اتفاق بیفتد. 


هم چنان که رسول خدا ص هم کلامی دارند که بطور اجمال می فهماند آنچه در امت های سابق اتفاق افتاده در این امت نیز 
اتفاق خواهد افتاد. و آن این است که فرمود: به آن خدایی که جانم به دست اوست. که شما مسلمانان با هر سنتی که در امت 


های. ] 


ص! ۱۶۰ 
۱- روزی که از هر امتی فوجی از آنان که آیات ما را تکذیب می کنند محشور می کنیم. " سوره نمل آیه ۸۳" 


۲- شما پنداشته اید قبل از آنکه آنچه در امت های گذشته واقع شده در شما واقع شود داخل بهشت شوید. " سوره بقره آیه 


|... ۴ 
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گذشته جریان داشته روبرو خواهید شدء و آنچه در آن امت ها جریان یافته مو به مو در این امت جریان خواهد یافت» بطوری 


که نه شما از آن سنت ها منحرف می شوید. و نه آن سنت ها که در بنی اسرائیل بود شما را نادیده می گیرد. (۱) 


از اینهم که بگذریم این قضایایی که ائمه اهل بیت علیه السلام خبر داده اند جزء ملاحم و اخبار غیبی مربوط به آخر الزمان 
است. و راویانی آنها را آورده اند که مربوطند به قرن ها قبل از این و کتبشان از زمان تالیف تا کنون محفوظ مانده. و نسخه 
آنها دست نخورده و ما تا کنون به چشم خود دیده ایم پاره ای از آنچه آن حضرات پیشگویی کردند بدون کم و زیاد به 


وقوع پیوست. قهرا باید نسبت به بقیه آنها نیز اعتماد کنیم» و به صحت همه آنها ایمان داشته باشیم. 


حال به آغاز سخن برگردیم. که می گفتیم: یک آیه گاهی تفسیر می شود به روز قیامت و گاهی به رجعت. و گاهی به 
روزگار ظهور مهدی ع اینک می گوئیم: آنچه از کلام خدای تعالی در باره قيامت و اوصاف آن به دست می آید. این است 
که قیامت روزی است که هیچ سببی از اسباب. و هیچ کاری و شغلی از خدای سبحان پوشیده نیست. روزی است که تمامی 
اوهام از بین می رود و آیات خدا در کمال ظهور ظاهر می شود و در سراسر آیات قرآنی و روابات هیچ دلیلی به چشم نمی 
خورد که دلالت کند بر اينکه در آن روز عالم جسمانی به کلی از بین می رود بلکه بر عکس ادله ای به چشم می خورد که 
بر اف ای معا دلالک داو هی که هس ان معا انسطاده ی شرف یی ایور بعی این سای که دای فان 


از یک مرد و زن به نام آدم و همسرش پدید آورده قبل از قيامت از روی زمین منقرض می شود. 


و خلاصه میان نشاه دنیا و نشاه قیامت مزاحمت و مناقضتی نیست تا وقتی قیامت بیاید دنیا به کلی از بین برود» هم چنان که 
میان برزخ که هم اکنون اموات در آن عالمند با عالم دنیا مزاحمتی نیست و دنیا هم مزاحمتی با آن عالم ندارد» هم چنان که 
از آیه:" تالله لد أرسَلنا الی أمم من قیلک فرب لَُمْ السیطانْ آغمالهم هر رهم الیزی و له عذاب لیم (4۲ این نبودن 


ص! ۱۶۱ 


۱- بحار الانوار ج ۵۳ ص ۱۲۷ 
۲- به خدا سوگند که مابه سوی امت های گذشته که قبل از تو بودند رسولانی فرستاديم ولی شیطان اعمال ایشان را در 


نظرشان زینت داد و در نتیجه شیطان در امروز هم سرپرست ایشان شد. و ایشان عذابی دردناک دارند. " سوره نحل آیه ۶۳" 
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مزاحمت» استفاده می شود. 


این حقیقت روز قیامت است. روزی که مردم برای رب العالمین بپا می خیزند روزی که همه اسرارشان آشکار می شود؛ 
چیزی از ایشان بر خدا پوشیده نمی ماند» و بهمین جهت است که گاهی از روز مرگ به روز قيامت تعبیر می شود چون روز 
مرگ هم روزی است که پرده ها از روی اسباب برای میت کنار می رود هم چنان که از علی علیه السلام روایت شده که 


موه (مق مات قایت مایت هر کی برد فا فا مشود که ان شا نله بان هه این کته ررا باتش اهد. آند. 


و روایاتی که رجعت را اثبات می کند هر چند آحاد آن با یکدیگر اختلاف دارند الا اینکه با همه کثررتش (که در سابق 
گفتيم متجاوز از پانصد حدیث است) در یک جهت اتحاد دارند» و آن یکك جهت این است که سیر نظام دنیوی متوجه به 
سوی روزی است که در آن روز آیات خدا به تمام معنای ظهور ظاهر می شود. روزی که در آن روز دیگر خدای سبحان 
نافرمانی نمی شود. بلکه به خلوص عبادت می شود عبادتی که مشوب و آميخته با هوای نفس نیست. عبادتی که شیطان و 
اغوایش هیچ سهمی در آن ندارد» روزی که بعضی از اموات که در خوبی و يا بدی برجسته بودند» یا ولی خدا بودند» و یا 


دشمن خداء دوباره به دنیا بر می گردند تا میان حق و باطل حکم شود. 


و این معنا به ما می فهماند روز رجعت خود یکی از مراتب روز قیامت است. هر چند که از نظر ظهور به روز قیامت نمی رسد 
چون در روز رجعت باز شر و فساد تا اندازه ای امکان دارده به خلاف روز قيامت که دیگر اثری از شر و فساد نمی ماند و باز 
بهمین جهت روز ظهور مهدی علیه السلام هم معلق به روز رجعت شده است چون در آن روز هم ح به تمام معنا ظاهر می 


شود. هر چند که باز ظهور حق در آن روز کمتر از ظهور در روز رجعت است. 


و از ائمه اهل بیت علیه السلام نیز روایت شده که فرموده اند ایام خدا سه روز است. روز ظهور مهدی علیه السلام و روز 


برگشت. و روز قیامت؛ و در بعضی از روایات آمده: ایام خدا سه روز است» روز مرگك و روز بر گشت و روز قیامت. (۱) 
روز ظهور مهدی (علیه السلام) و روز رجعت و روز قيامت مراتب مختلف یک حقیقت هستند 


و این معنا یعنی اتحاد این سه روز بر حسب حقیقت. و اختلادف آنها از نظر مراتب ظهور باعث شده که در تفسیر ائمه علیه 
السلام بعضی آیات گاهی به روز قيامت؛ و گاهی به روز رجعت. و گاهی به روز ظهور مهدی تفسیر شود و در سابق هم 
کت که ی چنین روزی فی نفسه ممکر است. بلکه واقع هم هست. و منکر آن هیچ دلیلی بر نفی آن ندارد. 


ص! ۱۶۲ 


۱- بحار الانوار ج ۵۳ ص ۶۳ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷: ۲ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۱۱ تا ۲۱۲ 


اشاره 
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عل نی |ٍشرایبل کم ینام من آیه هو من بل نع 


ياه لیا و یرون من این منوا و لین انوا وه وم القياعه و | #9 ا ۳ 
ترجمه آبات 


از بنی اسرائیل بپرس چه قدر آیت های روشن برایشان آوردیم (آنها خواهند گفت: که) هر کس نعمت خدا را بعد از آنکه 


در اختیارش قرار گرفت تغییر دهد باید بداند که خدا در عقاب شدید است (۲۱۱). 


زندگی دنیا در نظر کسانی که کافر شدند زینت داده شده و بهمین جهت کسانی را که ایمان آوردند مسخره می کنند در 


حالی که مردم با تقوا در روز قیامت فوق آنانند و خدا هر که را بخواهد بدون حساب روزی می دهد (۲۱۲) 
بیان آبات عبرت گرفتن از سرگذشت و سرنوشت بنی اسرائیل و اشاره به علت انحراف کفار 

"سل بنی اشرائیل کم یناخ من آیه 

این آیه می خواهد آن وعیدی که در آبه:" فان رم من :2 قد ما جاء م نات 


ص! ۱۶۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


قاغلموا أد ال عزیژ عکیه " 
بوده و می فرمود: مخالفین را به َخذ عزیزی مقتدر خواهد گرفت تثبیت کند. 


می فرماید: این بنی اسرائیل در پیش روی شما هستند. و اين امتی است که خدای تعالی کتاب و حکم و نبوت و ملکشان داد» 
و از طیبات روزیشان کرد و از ساير امت های معاصرشان برتریشان داده بود» از ایشان پپرس که چقدر آیت روشن و معجزات 
هویدا برایشان فرستادیم و خوب در وضعشان بنگر» که چه بودند. و چه شدند؟ و در آخر کلمات را از جایی که داشت تغییر 
داده و تحریف کردند. و به خاطر دشمنی که با هم داشتند در قبال خدا و آیاتش و کتابش اموری دیگر از پیش خود ساختند» 
و خدا به خاطر شرکی که در ایشان پیدا شد به شدیدترین وضعی عقابشان کرد و دچار اختلاف و تشتت آرائشان ساخت. تا 
یکدیگر را جویدند و آقائیشان از دست برفت» و سعادتشان تباه شد» و دچار عذاب ذلت و مسکنت در دنیا و عذاب خزی و 


خواری در آخرت شدند. در حالی که دیگر یاوری تل‌اشتند. 


واين سنت جاریه از ناحیه خدای سبحان اختصاص به قومی و ملتی ندارد» هر کس نعمت خدا را تغییر دهد. و از محرایش 


منحرف کند» خدا عقابش می کند و چقدر شدید العقاب است. 


پنا بر این بیان» پس جمله:" و من ید نغمة له " تا کلمه " العقاب " از قییل وضع کلی در مورد جزتی است؛ تا دلالت کند بر 
اینکه حکم نامپرده سنتی است در همه ادوار. 


یی وا وال ناب 


این جمله در صدد تعلیل مطالب گذشته است. و جنبه تعلیل را دارد» می خواهد بفرماید: ملاک و علت این انحرافها زینت 
یافتن زندگی دنیا در نظر مردم است» چون وقتی شیطان زند گی دنیا را در نظر زینت داد» او را وا می دارد تا از هوای نفس و 
شهواتش پیروی کند» و هر حق و حقیقت را از یاد ببرد» تنها هدف و همتش رسیدن به شهوات و جاه و مقام باشد هر چند که 
بر سر راهش حقوقی پایمال شود و نیز به منظور رسیدن به آن هدف هر چیزی را به خدمت می گیرد که از آن چیزهایی که 


به خدمت می گیرد دین است؛ دین را هم وسیله رسیدن به امتیازات و تعینات خود قرار می دهد در نتیجه دین وسیله ای می 
شود برای تمیز زعما و رژسا؛ و برای هر چیزی که به درد ریاستشان می خورد و محکی می شود برای تقرب پیروان و مقلدان 


مرء‌وس» و تمایل رژسا به ایشان هم چنان که در امت امروز خود می بينیم» و قبلا هم در بنی اسرائیل دیدیم. 


ات 
بنا بر این زینت یافتن زندگی دنیا اختصاصی به کفار اصطلاحی ندارد. ممکن است 


ص! ۱۶۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۴۲۵86۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


مسلمان اصطلاحی هم دچار این انحراف بشود و حقیقتی از حقایق دینی را پپوشاند» و نعمتی از نعمت های دینی را تغییر دهد» 
که چنین کسی هم کافری است که حیات دنیا در نظرش زینت یافته» او نیز باید خود را آماده عذاب شدید بکند. 


۲ و یا دی ریش تا ی 1 
و الذین انوا فوََهَم یم القیامه ... 


اگر در این جمله کلمه ایمان به کلمه تقوا مبدل شده برای این بوده که بفهماند ایمان بدون تقوا به درد نمی خورد. باید توأم 


ص! ۱۶۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


سور ۵ البقر ه (۲): آیه ۳۱۳ 


مه واحَدَةٌ فعت ال لین مبشرین و مشذرین و آنرّل مَعَهُمْ الکتاب بالعق لیخکم ین الّاس فیا اختلفوا فیه و ما 


خلت فیه الا دی أوتوة من بغد ما جاعثَم یناث یب هم فهتی له لْذینَ منوا لا الوا فیه من ات باذنه و له دی 


موم 


مَنْ یَشاءٌ الی صراط مُشتّقیم (۲۱۳) 


ترجمه آبه 


مردم قبل از بعثت انبیاء همه یک امت بودند خداوند به خاطر اختلافی که در میان آنان پدید آمد انبیایی به بشارت و انذار 
برگزید و با آنان کتاب را به حت نازل فرمود تا طبق آن در میان مردم و در آنچه اختلاف کرده اند حکم کنند این بار در خود 
دین و کتاب اختلدف کردند و این اختلاف پدید نیامد مگر از ناحیه کسانی که اهل آن بودند و انگیزه شان در اختلاف 
حسادت و طغیان بود در این هنگام بود که خدا کسانی را که ایمان آوردند در مسائل مورد اختلاف به سوی حق رهنمون شد 


و خدا هر که را بخواهد به سوی صراط مستقیم هدایت می کند (۲۱۳) 

بیان آیه 

اشاره به علت تشریع دین 

اين آیه سبب تشریع اصل دین را بیان می کند. که چرا اصلا دینی تشریع شده. و مردم 


ص! مه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


مکلف به پیروی آن دین شوند؟ و در نتیجه بینشان اختلاف بیفتد» یک دسته به دین خدا بگروند» دسته ای دیگر کافر شوند» و 
این معنا را ابنطور بیان کرده: که انسان- این موجودی که به حسب فطرتش اجتماعی و تعاونی است- در اولین اجتماعی که 
تشکیل داد یک امت بود آن گاه همان فطرتش وادارش کرد تا برای اختصاص دادن منافع به خود با یکدیگر اختلاف کنند. 
از اینجا احتیاج به وضع قوانین که اختلافات پدید آمده را برطرف سازد پیدا شد. و اين قوانین لباس دین به خود گرفت. و 
مستلزم بشارت و انذار و ثواب و عقاب گردید. و برای اصلاح و تکمیلش لازم شد عباداتی در آن تشریع شود تا مردم از آن 
راه تهذیب گردند» و به منظور این کار پیامبرانی مبعوث شدند. و رفته رفته آن اختلافها در دین راه یافت» بر سر معارف دین و 
مبداً و معادش اختلاف کردند و در نتیجه به وحدت دینی هم خلل وارد شد. شعبه ها و حزبها پیدا شدء و به تبع اختلاف در 
دین اختلالف هایی دیگر نیز در گرفت. و اين اختلاف ها بعد از تشریع دین به جز دشمنی از خود مردم دین دار هیچ علت 
دیگری نداشت. چون دین برای حل اختلالف آمده بود» ولی یک عده از در ظلم و طغیان خود دین را هم با اينکه اصول و 


معارفش روشن بود و حجت را بر آنان تمام کرده بود مایه اختلاف کردند. 


پس در نتیجه اختلاف ها دو قسم شد. یکی اختلالف در دین که منشاش ستمگری و طغیان بود» یکی دیگر اختلافی که 
منشاش فطرت و غریزه بشری بوده و اختلاف دومی که همان اختلاف در امر دنیا باشد باعث تشریع دین شد و خدا به وسیله 
دین خود. عده ای را به سوی حق هدایت کرد» و حق را که در آن اختلادف می کردند روشن ساخت. و خدا هر کس را 


بخواهد به سوی صراط مستقیم هدایت می کند. 


پس دین الهی تنها و تنها وسیله سعادت برای نوع بشر است. و یگانه عاملی است که حیات بشر را اصلاح می کند. چون 
فطرت را با فطرت اصلاح می کند» و قوای مختلف فطرت را در هنگام کوران و طغیان تعدیل نموده» برای انسان رشته سعادت 
زندگی در دنیا و آخرتش را منظم و راه مادیت و معنویتش را هموار می نماید» اين بود یک تاریخ اجمالی از حیات اجتماعی 
و دینی نوع انسان» اجمالی که از آیه شریفه مورد بحث استفاده می شود و اگر آن را به تفصیل بیان نکرد» در حقیقت به 


تفصیلی که در سایر آیات آفنه اکتفاء نموده ات 
آغاز خلقت انسان 


گفتيم آیات دیگر قر آن که هر کدام در جایی قرار دارد تفصیل تاریخ بشریت را بیان کرده و حاصل این تفصیل این است که 
نوع انسانی (البته نه تمامی انواع انسانها که حتی 


ص! ۱۶۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


شامل سایر ادوار بشریت هم بشود بلکه این نوعی که فعلا- نسلش در روی زمین زندگی می کند نوعی نیست که از نوع 
دیگری از انواع حیوانات و یا غیر حیوانات پدید آمده باشد (مثلا از میمون درست شده باشد) و طبیعت» او را که در اصل 
حیوانی دیگر بوده با تحولات خود تحول داده» و تکامل بخشیده باشد. بلکه نوعی است مستقل» که خدای تعالی او را بدون 
الگو از مواد زمین بیافرید. و خلاصه رو زگاری بود که آسمان و زمین و همه موجودات زمینی بودند» ولی از این نسل بشر هیچ 
خبر و اثری نبود» آن گاه خدای تعالی از ارت ردو با 0 خی کرو که تمل ببلي یی ۵ 91 3و ری 
شود. می فرماید: "ناکم ین در و آلی و جعلداکم شغوباً و بل ماو و "کم ین تفس 
واحدّه و جعَل منها وْجَها " (۲) و نیز می فرماید:! ن مت جیسی ند الّه کمتل آدع له ین راب" (۳) این بود خلاصه ای از 


تاریخ پیدایش ب: بشر از نظر قرآن. 


و اما این فرضی که علمای طبیعی امروز کرده اند» که تمامی انواع حیوانات فعلی و حتی انسان از انواع ساده تری پیدا شده اند؛ 
و گفته اند: که اولین فرد تکامل یافته بشر از آخرین فرد تکامل یافته میمون پدید آمده» که مدار بحث های طبیعی امروز هم 
همین فرضیه است. و با گفته اند: انسان از ماهی تحول یافتهء همه این حرفها فرضیه ای بیش نیست و فرضیه هم هیچ دلیل 
علمی و یقینی ندارد بلکه آن را فرض و تصور می کنند. تا به وسیله آن بیانات علمی خود را توجیه و تعلیل کننده و هر قدر 
هم که این فرضیه ها معتبر باشد» اعتبارش ربطی به اعتبار حقایق دینی ندارد؛ بلکه حتی با امکانات ذهنی هم منافات ندارد؛ 
چون بیشتر از توجیه کردن آثار و احکام مربوطه به موضوع بحث. خاصیت دیگری ندارد؛ و ما ان شاء له بحث مفصل این 


موضوع را در سوره آل عمران در تفسیر آیه: انم عیسی عنٌ له کمتل آدَع له من راب " (۴) خواهیم کرد. 


ص: ۱۶۸ 


۱- ما شما را از یک مرد و یک زن خلق کردیم و شما را تیره تيره ساختیم» تا یکدیگر را بشناسید. " سوره حجرات آیه ۱۳" 
تما وا بک تن خلق کرد؛ که همسر آن یکک تن را هم از جنس خود او کرد." سوره اعراف آیه ۱۸۸" 

۳ مثل عیسی که بدون پدر خلق شد. مثل آدم است که پدر و مادری نداشت» و از خاک خلق شد. " سوره آل عمران آیه 
۱۱ 


۵۹ 


۴- سوره آل عمران آیه ۲۵4 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


انسان از روحی و بدنی تر کیب شده 


خدای تعالی این نوع از موجودات را- آن روز که ایجاد می کرد- از دو جزء و دو جوهر ترکیب کرد یکی ماده بدنی» و 
یکی هم جوهری مجرد» که همان نفس و روح باشد و ای بن دی مادام که انسان در دنیا زندگی می کند متللزم و با 
یکدیگراند» همين که انسان مرد بدنش می میرد» و روحش» هم چنان زنده می ماند. و انسان (که حقیقتش همان روح است) 


به سوی خدای سبحان باز می گردد. 


خدای تعالی در اين باره می فرماید: ی و ات فی را عکین» ثم فا الط 


0 ۵ مر 


علفه فخ فخلقتا العلعَه مض خه 9 اضر مه عظاماً؛ فکسونا العظام لعما : نم انا علفا آخر» تاک ال آخش الخالقی» َ 
کم بذک میت کم کم یز باه تِن ")این آیات عیا همان مطلیی را که گفتیم اطرنشان می سازد. 


و در این معنا است آیه شریفه:" فاذا سوه یه و نَفحْت فیه من ژوحی. فَعوا له ساجدین (۲). 


2 


با لفی خلتی جدید بل هم بلقاء 


] 


ی« 
رهم کافزوت فلْ توا کم ملک الّمزت الذی وک یکی ثم الی کم تهجمون. (۳) 


ص! ۱۶۹ 


۱- همانا انسان را از چکیده ای از گل خلق کردیم؛ و سپس او را نطفه ای در جایگاهی محفوظ کردیم و آن گاه آن نطفه را 
علقه و علقه را مضغه و مضغه را استخوانهایی آفریدیم؛ و سپس استخوانها را با گوشت پوشاندیم و در آخر او را خلقتی 
دیگر کردیمی پس پر برکت باد خدا که بهترین خالق است. آن گاه شما بعد از مدتی عمر می میرید» و سپس در روز قيامت 
مبعوث می شوید. جمله: (و در آخر او را خلقتی دیگر کردیم) قابل دقت است " سوره ممنون آیه ۱۱ ۱۶" 

۲- پس همین که از خلقتش پرداختم» و از روح خود در او دمیدم؛ به عنوان سجده بر او به خاک درافتید." سوره ص آیه 


۷۲ 
۳-و گفتند آیا بعد از آنکه در زمین گم شدیم آیا در خلقتی جدید واقع می شویم؟ اینها همه بهانه است. واقع مطلب این 
است که اينها معاد و دیدار خدای را قبول ندارند به ایشان بگو شما را در دم مرگ ملک الموتی که موکل بر شما است 
تحویل می گیرد (و شما در زمین گم نمی شوید آنچه در زمین گم می شود تن مادی شما است. نه خود شما) و سپس به 


سوی ورد کاز انش مق کرت سوره سجده آبه ۱ 
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بطوری که ملاحظه کردید سوال کفار ناشی از این بود که مردن بدن را مردن آدمی می پنداشتند» و از در تعجب می 
پرسیدند: بعد از آنکه مردیم و اعضا و اجزاء ما متلاشی و در زمین مستهلک شد. دوباره زنده می شویم؟ خدای تعالی در 
پاسخ فرمود: آنچه در زمین مستهلک می شود شما نیستید» بدن شما است. و اما خود شما را ملک الموت می گیرد» و ضبط 
می کند» پس شما غیر آن بدن هستید که در زمين دفن می شود آنچه در زمین گم می شود بدن ها است؛ و اما انسانها که 
همان نفوس بشری باشد گم شدنی و از بین رفتتی و مستهلکت شدنی نیستندء و به زودی ان شاء الّه بحث مفصل پیرامون آنچه 


در این باره از قرآن استفاده می شودء و بحث در اينکه حقیقت روح انسانی چیست در محل مناسبش خواهد آمد. 
شعور حقیقی انسان و ارتباطش با اشیا 


خدای تعالی آن روز که بشر را می آفرید شعور را در او به ودیعه نهاد» و گوش و چشم و قلب در او قرار داد» و در نتیجه 
نیرویی در او پدید آمد به نام نیروی ادراک و فکر که به وسیله آن حوادث و موجودات عصر خود و آنچه قبلا بوده» و عوامل 
آنچه بعدا خواهد بود نزد خود حاضر می بیند» پس می توان گفت: انسان به خاطر داشتن نیروی فکر به همه حوادث تا حدی 
احاطه دارد چنان که خدای تعالی هم در این باره فرموده:"عَلم اسان ما غ یل" (۱) و فرموده:" و لآ جک تن 
هنکن لاعلتون میا و عجعل تکم | 7 و ار وال" (41 و می فرماید:" و عم آدم الأضاء کلها" (۳). 


و نیز خدای تعالی برای این نوع از جنبند گان زمین سنخی از وجود اختیار کرده که قابل ارتباط با تمامی اشیاء عالم هست. و 
می تواند از هر چیزی استفاده کند. چه از راه اتصال به آن چیز و چه از راه وسیله قرار دادن برای استفاده از چیز دیگر؛ هم 
چنان که می بینیم: چه حیله های عجیبی در امر صنعت به کار می برد و راههای باریکی با فکر خود برای خود درست می 
کندء و خدای تعالی هم در این باره فرموده:" ل کم ما فی ال ْض جمیعا ۲ (۴ک.] 


ص! ۱۷۰ 


۱-و آموخت انسان را آنچه نمی دانست." سوره علق آیه ۵" 

۲- و خداوند خارج کرد شما را از شکم مادرانتان چیزی نمی دانستید و قرار داد برای شما گوش و چشم ها و دلها. " سوره 
نحل آیه ۷۸" 

۲ ای نشانه و علامت هر چیزی را به آدم تعلیم داد. " سوره بقره آبه ۲۳۱ 


۴- خدای تعالی آنچه در زمین آفریده برای شما آفریده. " سوره بقره آیه ۲۹ [...] 
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و نیز فرموده:" و محر لکم ما فی السماواتِ و ما فی الأْض جمیعاً ِّ " (۱) و آیاتی دیگر که همه گویای این حقیقتند که 


موجودات عالم همه پرای انسان رام شده اند. 


دانش های عملی انسان 


این دو عنایت که خدا به انسان کرده» یعنی نیروی فکر و ادراک و رابطه تسخیر موجودات. خود یک عنایت سومی را نتیجه 
دادهء و آن این است که توانست برای خود علوم و ادراکاتی دسته بندی شده تدوین کند. تا در مرحله تصرف در اشیا و به 
کار بردن و تاثیر در موجودات خارج از ذات خود آن علوم را بکار بگیرد و در نتیجه (با صرف کمترین وقت و گرفتن 


بیشترین بهره) از موجودات عالم برای حفظ وجود و بقای خود استفاده کند. 


توضیح اینکه اگر شما خواننده عزیز ذهن خود را از آنچه مشغولش کرده خالی کنیء و مانند کسی که تا کنون از وضع انسانها 
خبری ندارد در انسان» این موجود زمینی فعال و به کار گيرنده فکر و اراده- نظر بیفکنی» و چنین فرض کنی که اولین بار 
است که این موجود را می بینی و در باره اش می اندیشیء آن وقت خواهی دید که یک فرد از اين انسان در کارهای 
زند گیش ادراکات و افکاری را به کار می گیرد؛ و ابزار کار خود قرار می دهد که نمی توانی آن ادراکات را به شمار آوری؛ 
آن قدر زیاد است که عقل از کثرت و پردامنگی و تشتت جهات آنها دچار دهشت می شود. 


و این علوم که گفتیم ابزار کار انسانها است. عامل فراهم آمدن, و دسته بندی شدن و انشعاب هر یک از دیگری و یا تر کیب 
آنهاء يا حواس ظاهری و باطنی انسان است» و یا تصرف قوه فکریه او» تصرفش هم یا تصرفی است ابتدایی» و یا تصرفهایی پی 
در پی» و این نکته امری است واضح. که هر انسانی آن را هم از خودش در می یابد و هم از دیگران و در دریافت آن 


احتیاج به دقت و تدبر ندارد» بلکه صرف توجه کافی است. 
حال که متوجه اين نکته شدی می گوئیم: اگر این توجه و نظر را در علوم و ادرا کات خود و یا انسانی دیگر تکرار کنی؛ 
خواهی دید که همه آنها یکسان نیستند» بعضی از ادراکات بشری تنها جنبه حکایت و نشان دادن موجودات خارجی را دارند» 


و منشااراده و عملی در ما 


ص: ۱۷۱ 


۱- خداوند تمامی آنچه در آسمانها و زمین هست رام شما کرده و همه آنها از خداست. " سوره جاثیه آیه ۱۲" 
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نمی شوند. مثل اينکه درک می کنیم: که این زمین است. و آن آسمان است؛» و عدد چهار جفت است. و آب روان است؛» و 
سیب یکی از میوه ها است و امثال این تصورها و تصدیق هاء که تنها از راه فعل و انفعال مغزی حاصل می شود یعنی ماده 
خارجی وقتی در برابر حس ماو ادوات ادراکی ما قرار می گیرد حس ما منفصل شده می فهمیم که آن آب و اين زمین 
است» و نظیر آن علمی است که از مشاهده نفس خود و حضور نفس یعنی همان که از آن تعبیر می کنیم به (من) در نزد خود 
برای ما حاصل می شود و باز نظیر آن کلیات مقوله ای است که درک می کنیم. و درک آن نه اراده ای در ما ایجاد می کنند 
و نه باعث صدور عملی از ما می شوند بلکه تنها چیزهایی که در خارج است برای ما حکایت می کنند. 


این یک عده از درک های ما است» یک عده ادراک های دیگر داریم. به عکس قسم اول ادراک هایی است که تنها در 
موردی به آنها می پردازيم که بخواهيم به کارش بزنیم و آنها را وسیله و واسطه به دست آوردن کمال و با مزایای زندگی 
خود کنیم و اگر دقت کنید» هیچ فعلی از افعال ما خالی از آن ادرا کات نیست. از قبیل اينکه کارهایی زشت و کارهایی دیگر 
خوب است. کارهایی هست که نباید انجام داد و کارهای دیگری هست که باید انجام داد و عمل خیر را باید رعایت کرد و 
عدالت خوب و ظلم زشت است. این در باب تصدیقات. و اما در باب تصورات مانند تصور مفهوم ریاست و مرء‌وسیت» 


عبدیت و مولویت. و امثال آن. 


و اینگونه ادرا کات مانند قسم اول از امور خارجی که منفصل و جدای از ما و از فهم ما است حکایت نمی کند بلکه ادراکاتی 
است که از محوطه عمل ما خارج نیست. و نیز از تاثیر عوامل خارجیه در ما پیدا نمی شود بلکه ادرا کاتی است که خود ما با 
الهام احساسات باطنی خود برای خود آماده می کنیم. احساساتی که خود آنها هم مولود اقتضایی است که قوای فعاله مه و 
جهازات عامله ما دارد» و ما را وادار به اعمالی می کند مثلا قوای گوارشی ما و یا قوای تناسلی ما اقتضای اعمالی را دارد که 
می خواهد انجام یابد. و نیز اقتضای چیزهایی را دارد که باید از خود دور کند؛ و اين دو اقتضاء باعث پیدايش صورت هایی از 


احساسات از قبیل حب و بغض. و شوق و میل» و رغبت می شود. 


و آن گاه این صور احساس ما را وا می دارد تا علوم و ادراکاتی از معنای حسن و قبح و سزاوار و غیر سزاوار و واجب و جایزه 
و امثال آن اعتبار کنیم» و سپس آن علوم و ادراکات را میان خود و ماده خارجی واسطه قرار دهیم» و عملی بر طبق آن انجام 
دهیم تا غرض ما حاصل گردد. 


پس معلوم شد که ما علوم و ادراکاتی داریم که هیچ قیمت و ارزشی ندارد مگر در 


ص: ۱۷۲ 
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عمل. که اینگونه ادراکات را علوم عملی می نامیم و بحث مفصل در این مقام محلی دیگر دارد. 


و خدای سبحان این علوم و ادراکات را به ما الهام کرده. تا ما را برای قدم نهادن در مرحله عمل مجهز کند. و ما شروع کنیم 


به تصرف در عالم, تا آنچه را که خدا می خواهد. بشود. و خدای تعالی در این باره فرموده:" الذٍی آغطی کل شین ء حُلقه ثم 


دی " (۱) و نیز فرموده: 


"اتعلی فعرق و ات در فو تلو این ات خکاشن اس روط به تسام مخ وان که هر وت خی رام 
سوی کمال مخصوص به خودش هدایت کرده او را برای حفظ وجودش و بقای نسلش به اعمالی مخصوص به خودش سوق 


داده. چه اینکه آن موجود دارای شعور باشد یا بی شعور. 


و اما در خصوص هدایت انسان فرموده " و تفس و ما ماه فََلهْمها فجورها و تُواها "(۳) که به حکم این آیه فجور و تقوای 
انسانها برای آنها معلوم و به الهامی فطری و خدایی مشخص شده است. هر کسی می داند چه کارهایی سزاوار است انجام 
دهد و رعایتش کند. و چه کارهایی سزاوار انجام نیست» و اینگونه علوم» علوم عملیه ای است که در خارج نفس انسانی 


اعتبار ندارد» و شاید بهمین جهت فجور و تقوا را به نفس نسبت داد. 


وف باه غازهانی که یت گرد فزمیده و ما هلو اتکی انیا 1 تقو لمت» و ان نان سوه تم الکران زو کنر بر ۲0 
(۴) چون لعب عملی است که جز در خبال حقیقتی ندارد» زند گی دنیا هم همین طور است» جاه و مال و تقدم و تاخر و 
ریاست و مرء‌وسیت. و سایر امتیازاتش همه خیالی است. و در واقع و خارج از ذهن صاحب خیال حقیقتی ندارد» به اين معنا 
که آنچه در خارج است حرکاتی است طبیعی که انسان به وسیله آن حرکات در ماده ای از مواد عالم تصرف می کند. حال 
فردی که این حرکات را از خود بروز می دهد هر که می خواهد باشد آنچه در خارج تحقق دارد از اينکه مثلا یک انسان 


رئیس است انساثیت او است و اما 


ص: ۱۷۳ 


۱- خدای تعالی است که خلقت هر چیزی را بداد» و سپس هدایتش کرد. " سوره طه آیه ۵۰" 

۲- کسی که بیافرید و آفرینش را کامل کرد و اندازه گرفت. در نتیجه هدایت کرد. " سوره اعلی آیه ۲۳ 

۳- س وگند به نفس و خلقت کاملش که هم فجورش را به او الهام کرده» و هم تقوایش را." سوره شمس آیه ۸" 

۴- زند گی دنیا به جز لهو و لعب نیست. و به راستی خانه آخرت است که زندگی واقعی است. اگر بخواهند بدانند. " سوره 


عنکیوت آبه ۲۶۴" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


ریاستش جز در خانه خیال و وهم تحققی ندارد» و همچنین لباسی که یک انسان به تن کرده آنچه از این لباس در خارج 
هست خود لباس است. اما ممل وک بودنش برای او در خارج نیست. تنها در وهم و خیال صاحب لباس است. و بر همین قیاس 


انسان هر چیزی را جهت انتفاع استخدام می کند 


پس این سلسله از علوم و ادراکات است که واسطه و رابطه میان انسان و عمل در ماده می شود. و از جمله این افکار و 


ادرا کات تصدیقی تصدیق به این معنا است که (واجب است هر چیزی را که در طریق کمال او موثر است استخدام کند). 


و به عبارتی دیگر این اذعان است که باید به هر طریقی که ممکن است به نفع خود و برای بقای حیاتش از موجودات دیگر 
استفاده کند. و به هر سببی دست بزند» و بهمین جهت است که از ماده اين عالم شروع کرده. آلات و ادواتی درست می کند؛ 
تا با آن ادوات در ماده های دیگر تصرف کند» کارد و چاقو و اره و تيشه می سازد» سوزن برای خیاطی» و ظرف برای 
مایعات. و نردبان برای بالا-رفتن» و ادواتی غیر اینها می سازد. که عدد آنها از حیطه شمار بیرون است. و از حیث ترکیب و 
جزئیات قابل تحدید نیست. و نیز انواع صنعت ها و فنونی برای رسیدن به هدف هایی که در نظر دارد می سازد. 

و باز بهمین جهت انسان شروع می کند به تصرف در گیاهان انواع مختلف تصرف ها در آنها می کند. انواعی از گیاهان را 
در طریق ساختن غذاء و لباس» و سکنیء و حوانج دیگر استخدام می کند. و باز بهمین منظور در انواع حبوانات تصرفاتی نموده 


از گوشت. و خون, و پوست. و موه و پشم و کرکک» و شاخ» و حتی پهن آنهاو شیر و نتاج» و حتی از کارهای حیوانات 
استفاده می کند و به استعمار و استثمار حیوانات اکتفاء ننموده. دست به استخدام همنوع خود می زند» و به هر طریقی که 


برایش ممکن باشد آنان را به خدمت می گیرد» در هستی و کار آنان تا آنجا که ممکن باشد تصرف می کند. اینها که گفتیم 


اجمالی بود از سیر بشر در استخدام موجودات دیگر. 
انسان به مقتضای طبیعتش مدنی است 


بشر هم چنان به سیر خود ادامه داده تا به این مشکل برخورد؛ که هر فردی از فرد و یا افراد دیگر همان را می خواهد» که آن 


دیگران از او می خواهند. لا جرم ناگزیر شد این معنا را 


ص: ۱۷۴ 
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۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


پپذیرد که همانطور که او می خواهد از دیگران بهره کشی کند باید اجازه دهد دیگران هم به همان اندازه از او بهره کشی 
کنند» و همین جا بود که پی برد به اينکه باید اجتماعی مدنی و تعاونی تشکیل دهد و بعد از تشکیل اجتماع فهمید که دوام 
اجتماع» و در حقیقت دوام زند گیش منوط بر این است که اجتماع به نحوی استقرار یابد که هر صاحب حقی به حق خود 
برسد. و مناسبات و روابط متعادل باشد و این همان عدالت اجتماعی ات . 


پس این حکم یعنی حکم بشر به اجتماع مدنی و عدل اجتماعی حکمی است که اضطرار» بشر را مجبور کرد به اينکه آن را 
بپذیرد؛ چون اگر اضطرار نبود هرگز هیچ انسانی حاضر نمی شد دامنه اختیار و آزادی خود را محدود کنده این است معنای 
آن عبارت معروف که می گویند" الانسان مدنی بالطبع" و این است معنای اينکه می گوئیم: انسان حکم می کند به عدل 
اجتماعی و خلاصه در هر دو قضیه اضطرار او را وادار کرده به اينکه مدنیت و زندگی اجتماعی و دنبالش عدل اجتماعی را 


بید‌برهه جون میی خواست از دیکران بهره کشی. کند: 


و بهمین جهت هر جای دنیا ببينیم انسانی قوت گرفت و از سایرین نیرومندتر شد در آنجا حکم عدالت اجتماعی و تعاون 
اجتماعی سست می شود. و قوی مراعات آن را در حق ضعیف نمی کند. و همه روزه شاهد رنج و محنتی هستیم که طبقه 


اف ات 


این معنا از کلام خدای تعالی نیز استفاده می شود آنجا که می فرماید:" له کات ظلوماً هل" (۱) و آنجا که می فرماید:" ان 
اسان خی مَلوعا " (۲) و آنجا که می فرماید:" لد اسان لوغ کار" (۳) و نیز می فرماید:" اسان لیطغی أنْ رآ 


ویو ۲ 


وا گر ختدالت اشاضی اقشای او اه ظییختاسان بوخ باند غدالت انشیاعی فر قوون نصا عانت :غلبم رکه ی کف یکت 
است. و اقویای نیرومند خواسته های خود را بر ضعفا تحمیل می کنند» و غالب مغلوب را به ذلت و برد گی می کشد. تا به 


مقاصد و مطامع خود برسد. ۷ 


ص: ۱۷۵ 
۱- سوره احزابت آبه ۷۲ 
۲- انسان حریص و بی طاقت خلق شده." سوره معارج آیه ۱۹" 


۳- انسان طبعا ستم پیشه و کفران گر است. " سوره ابراهیم آیه ۳۴" 


۴- سوره علق آیه ۷ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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پدید آمدن اختلاف میان افراد انسان 


۱ ۳ ۱ ۱ ۳ ۲ 
بهره کشی کند؛ تال اگر این نکته را هم ضمیمه کنیم که افراد انسانها به حکم ضرورت از نظر خلقت و م منطقه زندگی و 

اب منطقه زند گی است مختلفند نتیجه می گیریم که این اختلاف طبقات همواره آن اجتماع 
صالح و آن عدالت اجتماعی را تهدید می کند. و هر قوی ای می خواهد از ضعیف بهره کشی کند. و بیشتر از آنچه به او می 
دهد از او بگیرد» و از این بدتر اينکه غالب می خواهد از مغلوب بهره کشی کند. و بیگاری بکشد بدون اينکه چیزی به او 
بدهد. و مغلوب هم به حکم ضرورت مجبور می شود در مقابل ظلم غالب دست به حیله و کید و خدعه بزنده تا روزی که به 
قوت برسدء آن وقت تلافی و انتقام ظلم ظالم را به بدترین وجهی بگیرد» پس بروز اختلاف سرانجام به هرج و مرج منجر شده؛ 


و انسانیت انسان را به هلااکت می کشاند یعنی فطرت او را از دستش گرفته سعادتش را تباه می سازد. 


0 


و این آیه شریفه: " و ما کال الا 1۳ واحَء الوا " (۱) به همین معنا اشاره دارد. 


و همچنین آیه شریفه: کت( 
د:" لیشکم یی لاس فیما الا فیه 


و این اختلادف همانطور که توجه فرمودید امری است ضروری. و وقوعش در بین افراد جامعه های بشری حتمی است. چون 
خلقت به خاطر اختلاف مواد مختلف است. هر چند که همگی به حسب صورت انسانند» و وحدت در صورت تا حدی باعث 
وحدت افکار و افعال می شود و لیکن اختلادف در مواد هم اقتضایی دارد. و آن اختلاف در احساسات و ادراکات و احوال 
است» و پس انسانها در عین اينکه به وجهی متحدند به وجهی هم مختلفند» و اختلاف در احساسات و ادراکات باعث می 
شود که هدفها و آرزوها هم مختلف شود و اختلاف در اهداف باعث اختلادف در افعال می گردد. و آن نیز باعث اختلال 


و پیدایش این اختلاف بود که بشر را ناگزیر از تشریع قوانین کرد قوانین ۰ کلیه ای که 


ص: ۱۷۶ 


۱- مردم در آغاز به جز یک امت نبودند» ولی بعدا اختلاف کردند. " سوره یونس آیه ۱۹" 
۲- انسانها لا یزال در اختلافند مگر کسانی که پرورد گارت به آنان رحم کرده باشد و برای همین هم خلقشان کرده بود. 


سوره هود آبه ۱۱۸- ۲۱۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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مردم تحمیل کنند و در عصر حاضر راه تحمیل قوانین بر مردم یکی از دو طریق است: 


راه های اعمال قانون در جامعه 


اول اینکه مردم را مجبور و ناچار کنند از اينکه قوانین موضوعه را که به منظور شرکت دادن همه طبقات در حق حیات و 
تساوی آنان در حقوق تشریع شده بپذیرند تا آنکه هر فردی از افراد به آن درجه از کمال زندگی که لیاقت آن را دارد برسد 
حال چه اینکه معتقد به دینی باشد یا نباشد» چون در این طریقه از تحمیل» دین و معارف دینی از توحید و اخلاق فاضله را 
بکلی لغو می کنند. به اين معنا که اين عقائد را منظور نظر ندارند. و رعایتش را لازم نمی شمارند. اخلاق را هم تابع اجتماع و 
تحولات اجتماعی می دانند» هر خلقی که با حال اجتماع موافق بود آن را فضیلت می شمارند. حال چه اينکه از نظر دین خوب 
باشد و چه نباشد» مثلا یک روز عفت از اخلاق فاضله به شمار می رود» و روز دیگر بی عفتی و بی شرمی؛ روزی راستی و 


۰۰ ۳ ۳ ۰ 2 ۱ خَ 
درستی فضیلت می شود. و روزی دیکر دروغ و خدعه» روزی امانت» و روزی دیگر خیانت و همچنین. 


طریقه دوم از دو طریق تحمیل قوانین بر مردم این است که مردم را طوری تربیت کنند و به اخلاقی متخلق بسازند که خود به 


این دو طریق از راههای تحمیل قانون بر مردم مورد عمل قرار گرفته که گفتیم یکی تنها از راه زور و دیکتاتوری قانون را به 
خورد مردم می دهد و دومی از راه تربیت اخلاقی» و لیکن علاوه بر اينکه اساس این دو طریق جهل و نادانی است. مفاسدی 


هم به دنبال دارد» از آن جمله نابودی نوع بشر است. البته نابودی انسانیت او. 


چون انسان موجودی است که خدای تعالی او را آفریده. و هستیش وابسته و متعلق به خداست. از ناحیه خدا آغاز شده و به 
زودی به سوی او برمی گردد؛ و هستیش با مردن ختم نمی شود او یک زند گی ابدی دارد» که سرنوشت زند گی ابدیش باید 
در این دنیا معین شود. در اینجا هر راهی که پیش گرفته باشد. و در اثر تمرین آن روش ملکاتی کسب کرده باشد در ابدیت 
هم تا ابد با آن ملکات خواهد بود اگر در دنیا احوال و ملکاتی متناسب با توحید کسب کرده باشد» یعنی هر عملی که کرد بر 
این اساس کرد که بنده ای بود از خدای سبحان» که آغازش از او و انجامش به سوی اوست. قهرا فردی بوده که انسان آمده و 
انسان رفته است» و اما اگر توحید را فراموش کند» یعنی در واقع حقیقت امر خود را بپوشاند. فردی بوده که انسان آمده و دیو 


ص: ۱۷۳۷ 
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پس مثل انسان در سلوک این دو طریق مثل کاروانی را می ماند که راه بس دور و درازی در پیش گرفته» و برای رسیدن به 
هدف و طی این راه دور» همه رقم لوازم و زاد و توشه هم برداشته؛ ولی در همان اولین متزل اختلاف راه بیندازد؛ و افراد 
کاروان به جان هم بیفتند» یکدیگر را بکشند. هتک ناموس کنند اموال یکدیگر را غارت کنند» و جای یکدیگر را غصب 
کنند» آن وقت دور هم جمع شوند و به اصطلاح مجلس شورا و قانونگذاری درست کنند. که چه راهی پیش بگیرند که جان 
و سالخای مطوظ اند 


یکی از مشاورین بگوید: بیائید هر چه داریم با هم بخوریم به این معنا هر کس به قدر وزن اجتماعیش سهم ببرده چون غیر از 
این منزل منزل دیگری نیست» و اگر کسی تخلف کرد او را سررکوب کنیم. 


حس 
[< 


۳ یگر بگوید: نه بيائید نخست قانونی که عهده دار حل ان اختلاف شود وضع کنیم و برای اجرای آن قانون و جدان و 
شخصیت افراد را ضامن کنیم چون هر یک از ما در ولایت و شهر خود شخصیتی داشته ایم. به خاطر رعایت آن شخصیت با 
رفقا و همسفران خود به رحمت و عطوفت و شهامت و فضیلت رفتار نموده» هر چه داریم با هم بخوریم چون غیر از اين منزل 


و معلوم است که هر دوی اين گویند گان به خطا رفته اند» و فراموش کرده اند که مسافرند» و تازه به اولین منزل رسیده اند» و 
معلوم است که مسافر باید بیش از هر چیز رعایت حال خود را در وطن و در سر منزلی که به سوی آن راه افتاده بکند» و اگر 


نکند جز ضلالت و هللاکت سرنوشتی دیگر ندارد. 


شخص سوم برمی خیزد و می گوید: آقایان در این منزل تنها از آنچه دارید باید آن مقداری را بخورید که امشب بدان 
نیازمندید. و بقیه را برای راه دور و درازی که در پیش دارید ذخیره کنید و فراموش نکنید که وقتی از وطن بیرون می شدید 
از شما چه خواستند در مراجعت باید آن خواسته ها را بررآورده کرده باشید و نیز فراموش نکنید که خود شما از این سفر 


هدفی داشتید. باید به آن هدف برسید. 
تنها راه صحیح رفع اختلاف» راه دین است 


و به همین جهت خدای سبحان (که انسانها را بهتر از خود انسانها می شناسد. چون خالق آنان است) شرایع و قوانینی برای آنان 


تاسیس کرد و اساس آن شرایع را توحید قرار داد؛ 


ص: ۱۷۸ 
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که در نتیجه هم عقاید بشر را اصلاح می کند. و هم اخلاق آنان و هم رفتارشان را» و به عبارتی دیگر اساس قوانین خود را 


این قرار داد که نخست به بشر شهماند حقیقت امر ار چست؟ 


از کجا آمده؟ و به کجا می رود؟ و اگر می رود باید در اين منزلگاه موقت چه روشی اتخاذ کند؟ که برای فردایش سودمند 
۳ 


0 


پس تشریع دینی و تقنین الهی تشریعی است که اساسش تنها علم است و بس هم چنان که فرمود: "ان الم ال له مر 
۳۹۹ 1 ی ذلک الدینْ الق و لک أکتر ۳ رن( 


و نیز در آیات مورد بحث فرمود: 


2 


۱ ال این مجفرین و شذرین؛ و رل عم الکتاب بالق فیشکم : ین لاس فیتا افو فیه "و بطوری که ملاحظه می 
۱0 


۳1 


و از همین باب است آیه شریفه:" و قالوا ما هی لا یا انیا تموث و تشياء و ما ُهلکنا الا اللَل و ما لَُغْ پذلک من علم 
رن مغ یو »(۲) 


چون که کفار اگر اصرار داشتند به این گفتار برای اين نبود که بخواهند تنها معاد را انکار کنند» بلکه بیشتر برای این بود که 
از زیر بار احکام شرع خارج گردند» چون اعتقاد به معاد مستلزم آن است که زندگی دنیا را با عبودیت و اطاعت از قوانین 
دینی منطبق سازند» قوانینی که مواد و احکامی از عبادات و معاملات و سیاسات دارد. 


و سخن کوتاه آنکه اعتقاد به معاد مستلزم تدین به دین؛ و آن هم مستلزم پیروی احکام دین در زندگی است. و مستلزم آن 
است که در تمام احوال و اعمال مراقب روز بعث و معاد باشنده لذا معاد را انکار کرده و اساس زند گی اجتماعی را بر صرف 


زندگی دنیا قرار دادند» بدون اينکه نظری به ما ورای آن داشته باشند. 


0 


و همچنین آیه شریفه:" ان ان لا یی من الق مین فأغرض عَنْ من تولی عَنْ ذکرنا و لم بر الاة ال 


ص: ۱۷۹ 


۱- حکم و قانون تنها به دست خداست, و او دستور داده که جز او رای نپرستید. این است دین استوار» و لیکن بیشتر مردم نمی 
۱۱ ِ ۱۱ 

دانند. سوره توبه ایه ۴۰ 

۲-و گفتند زندگی ای به جز همین زندگی دنیایی نداریم» می میریم و زنده می شویم و مررگمان هم به دست رو زگار است؛ 

اینان هیچ علمی به این گفته خود ندارند؛ تنها احتمالی است که می دهند. " سوره جائیه آیه ۲۰" 
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» ذلک مهم من الم " (۱) که می فرماید کفار زندگی خود را بر اساس جهل و گمان بنا کرده اند» و خدای تعالی که مردم 
را به سوی دار السلام می خواند دین خود را بر اساس حق و علم بنا کرده و رسول هم ایشان را به روشی دعوت می کند که 
مایه حیات آنان است. و می فرماید:" يا ی لین منوا ارتجیوا له و لول |ذا دعاکغ لما بُحبیکم " (43 و اين حیات همان 
است که آیه ژبر بدان اشاره نموده» می فرماید:" و من کات متا یناف و جعنا ه وراً میتی به فی الاس» کمن مه فی 
لمات یس بخارج منها" (۳). 


و 


ل ایک مد کر کمن هو آغمی؟ نما که لوا ب" (۴). 


م2 


[ 


ور ۳ ]وس هه موش ۶۳ 
و نیز فرموده: افمن یلم انما 


2 
3 


و تیا فرع ده " قلْ هه سپیلی أَذعوا ی له علی بَصیرب آنا و من س ‏ ق ی 


0 رل بشتوی الذینَ یو و لین لا یِعلمو؟ نما ید کر وال ب " (۶) و باز فرموده: "یلم الکتاب و 
لحکمته و برکیهم" " ( و از اين قبیل آیاتی دیگر. 


و قرآن کریم پر است از آیاتی که علم را می ستاید» و مردم را به سوی آن می خواند» و 


ص: ۱/۸۰ 


۱- به درستی مظنه و احتمال به هیچ وجه جوابگوی حق نمی شود پس از هر کس که از یاد ما گریزان است و به جز زندگی 
دنیا هدفی ندارد رو بگردان» که مقدار علم آنان همین است." سوره نجم آیه ۳۹ 

۲- هان ای کسانی که ایمان آورده اید. بپذیربد خدا و رسول را وقتی شما را به چیزی می خوانند که مایه حیات شماست." 
شور اقا ۱ ۳۲۴ 

۳- آیا کسی که مرده بود ما او را زنده کردیم و برایش نوری قرار دادیم که با آن نور در بین مردم آمد و شد می کند» مثلش 
مثل کسی است که در ظلمات قرار دارد» ظلماتی که ه رگز برون شدنی از آن برایش نیست؟." سوره انعام آیه ۱۲۲" 

۴ آیا کسی می داند آنچه بر تو از ناحیه پرورد گارت نازل شده حق است. مشل کسی است که کور باشد؟ نه» ولی تنها 
کسانی متذ کر می شوند که دارای عقلند. " سوره رعد آیه ِ" 

۵- بگو این راه من است. که مردم را به سوی خدا و با بصیرت دعوت کنم؛ راه من و هر کس که مرا پیروی کند و منزه است 
خداء و من از مشرکان نیستم. " سوره یوسف آیه ۱۰۸" 

۶ آیا آنان که می دانند با آنان که نمی دانند برابرند؟ نه» ولی تنها صاحبان خرد این را درک می کنند. " سوره زمر آیه ۲۹ 
۷- تا ایشان را کتاب و حکمت بیاموزد و تزکیه شان کند. " سوره بقره آیه ۱۲۹" 
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تشویق می کند. و تو را همین بس که به قول بعضی ها عهد سابق بر اسلام را عهد جاهلیت خوانده است. 


پس این چقدر از انصاف به دور است که کسی بگوید دین اساسش بر تقلید و جهل و ضدیت با علم است. گویند گان این 
سخن دروغ کسانی هستند که سر گرم علوم طبیعی و اجتماعی شده؛ و در آن علوم اثری از معارف مربوطه به ما ورای طبیعت 
نیافتنده در نتیجه خیال کردند عدم اثبات مستلزم اثبات عدم است. و چه خطای بزرگی کردند. و در این پندار و حکمشان چه 
خبطی مرتکب شدند. 


آن گاه از طرفی دیگر هم نگاه کردند به جوامع دین دار البته آنهایی که با اموری هوسرانی می کردند و نامش را دین می 
گذاشتند» در حالی که حقیقتی جز ش رک نداشت. و خدا و رسولش از شرکک بیزارند» آن وقت از سوی دیگر به طرز دعوتهای 
دینی نظر کردند که مردم را به تعبد و اطاعت چشم و گوش بسته دعوت می کند» در حالی که نه دین عبارت بود از 
هوسرانی» و نه دعوت دینی عبارت بود از دعوت به اطاعت کور کورانه. چون دین شانش اجل از این است که بشر را دعوت 

به جهل و تقلید کند. و ساحتش مقدس تر از آن است که مردم را به عملی دعوت کند که علم همراهش نباشد. و یا به طریقه 
ای بخواند که هدایت و کتابی روشنگر نداشته باشد و چه کسی ستمگرتر است از کسی که چنین افترایی به خدا ببندد و یا به 


تجق بغد آز امذتشی تعدیب کند 
اختلاف در خود دین 


و سخن کوتاه آنکه خدای تعالی (که مخبری است صادق) به ما خبر داده: اولین رفع اختلافی که در بشر صورت گرفته به 


وسیله دین بوده و اگر قوانین غیر دینی هم به این منظور درست کرده اند الگویش را از دین گرفته اند. 


و نیز خبر می دهد به اینکه» همین دینی که مایه رفع اختلاف بود به تدریج مورد اختلاف در میان بشر قرار گرفت؛ این بار در 
خود دین اختلاف کردند و اد ین اختلاف را حاملان دین و گردانند گان کلیسا ۱ 


سر ی و سر کی وطلم یه وبا اسف هر بان که ای تمالی در برد ۷ شرع 
لکم من لین ما وی بهوحا وی وا |لیکه و ما وصیابه راهيع و فوسی و عیسی, نیوا لین و لا تفه 


تا آنجا که می فرماید:! "و ما ترا من بَغد ما 


ص: ۱۸۳۱ 
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جاعم للم یم و لو لا که میت من ریک رلی أجل 2 مسقی لقّضی : هه" 


1/ 


] 


۳ 
لا مه 
مه 


و 


و نیز فرموده: * و ما کانّ الا ! واحدَه قالفوه و ز لا کل مبقّث من رک لَضی یم فیما فیه یفن "(00. 


و منظور از کلمه ای که در اين دو آیه بدان اشاره شد. همان کلادمی است که در آغاز خلقت به آدم فرمود که: "و کم فی 


اأَْض مک و متا اٍلی حین " (۵۳. 


و اختلاف در دین را مستند به بغی (حسادت و طغیان) کرد نه مستند به فطرت. و این برای این جهت بود که دین فطری است. 
۱ ۲۱۲ ۰ ۱ ۱ ۱ 
شود هم چنان که در باره فطری بودن دین فرموده: "فا جک لین ییاه فطوت اللّه ای فَطر لاس علیهاه لا یبیل 
خی الم ذلک ادن الق (۴). 


این فرازهایی بود که در حقیقت زیربنای تفسیر آیه مورد بحث است. 
انسان بعد از دنیا 


سپس خدای تعالی خبر می دهد از اينکه انسان به زودی از این زند گی اجتماعیش کوچ نموده در عالمی دیگر و منزلگاهی 


دیگر فرود می آید. و آن عالم را برزخ نامیده و فرموده: 
که بعد از آن منزلگاه منزلی دیگر هست» که سرمنزل انسانها است» و آن را خانه آخرت نامیده» 


ص: ۱۸۳۲ 


۱- برایتان از دین همان را تشریع کرد که به نوح و به تو و به ابراهیم و موسی و عیسی وحی و توصیه کرديم و آن این بود که 
دین را بپا دارید» در آن متفرق و پراکنده نشوید- تا آنجا که می فرماید- و تفرقه نینداختند مگر بعد از آنکه عالم بدان شدند 
ولی حسادت و طغیان به اختلادف وادارشان کرد و اگر نبود قضایی که قبلا از ناحیه پرورد گارت رانده شده که هر امتی تا 
مدتی زندگی کند نسلشان را قطع می کردیم. تقو توا | و۳۱۴ 

۲- مردم تنها یک امت بودند» ولی بعدها اختلاف کردند و اگر قضایی از پیش از ناحیه پرورد گار تو رانده نشده بود میان 
آنان در آنچه اختلاف می کردند حکم می شد. " سوره یونس آیه ۱۹" 

۳-شما در زمین تا مدتی معین قرار دارید. " سوره بقره آیه ۲۲۳ 

۴-رو به سوی دین حنیف آر دینی که همان فطرتی است که بشر را بر آن فطرت آفریده و معلوم است که خلقت خدا 


2 


دگرگونگی ندارد؛ و دین استوار هم همین دین است که از نهاد خود بشر سرچشمه گرفته است. " سوره روم آیه ۳۳ 
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چیزی که هست او در زند گی بعد از دنیا حیاتی انفرادی دارد. دیگر زند گیش اجتماعی نیست. به این معنا که ادامه زند گی 
در آنجا احتیاج به تعاون و اشتراک و همدستی دیگران ندارد. بلکه سلطنت و حکمرانی در تمامی احکام حیات در آن عالم از 


آن خود فرد است» هستیش مستقل از هستی دیگران و تعاون و پاری دیگران است. 


از اینجا می فهمیم که نظام در آن زندگی غیر نظام در زند گی دنیای مادی است چون اگر نظام آنجا هم مانند نظام دنیا بود 
چاره ای جز تعاون و اشتراک نبود و لیکن انسان زند گی مادیش را پشت سر گذاشته» به سوی پرورد گارش روی آورده» و در 
آنجا تمامی علوم عملیش نیز باطل می شود دیگر لزومی نمی بیند که دیگران را استخدام کند و در شوون آنان تصرف 
نماید. و دیگر احتیاجی به تشکیل اجتماعی مدنی و تعاونی احساس نمی کند (آن طور که گفتیم زندگی دنیا مجبورش کرد 
به اینکه تشکیل اجتماع دهد). 


او نیز سایر احکامی هم که در دنیا داشت در آن عالم ندارد» و در آن عالم تنها و تنها سروکارش با اعمالی است که در دنیا 
کرده؛ با نتیجه هایی است که حسنات و سیناتش ببار آورده و در آن عالم جز به حقیقت امر بر نمی غورد آنجاست که نبا 
عظیم برایش آشکار می شود آن نبای که در دنیا بر سرش اختلاف داشتنده هم چنان که فرمود:" و ره ما ول و ییا فد" 
1 


و نیز در این باره فرموده:" لد جتْمونا فرادی کما ناکم رل مر و رکنم ما عوّدا کم وراء هو رکه و ما ری مَعکم 
شُفعاء کم لین عم هم فیکع ش کات لد فطع بیتکم و ضل عنکم ما کنتم عون "012 


طِ 


و نیز فرموده:" هنالک توا کل نس ما آشلفث و زدُوا ای الله مَوْلاهم ال و ضل عنْهُمْ ما کاوا یرون (۳) و نیز فرموده:" 
یوم بل الَأض عَیر الأرض» و الّماواث و رو له الواجد اقا (6۴.] 


ص: ۱۸۳۳ 


۱-ما آنچه را که گفته است به او ارث می دهیم. و آن روز تکک و تنها نزد ما می آید." سوره مریم آیه ۸۱ 

۲- اینک امروز تک و تنها نزد ما آمدید مانند همان روز نخست که شما را آفريديم و نعمتهایی که به شما داده بودیم پشت 
سر گذاشتید. و آن شفیعانی را هم که شما شفیع خود می پنداشتید با شما نمی بینیم» آری اینکک دیگر رابطه ای میان شما و 
آنها نیست و دیگر آنها را و هیچ یک از پندارهای خود را نمی بینید. " سوره انعام آیه ۹۴" 

۳- اینجاست که هر کسی آنچه از پیش فرستاده در می یابد و خلق به سوی مولای حقیقیشان بر می گردند و دیگر آنچه را 
که به دروغ خدا می دانستند نمی یابند. " سوره یونس آیه ۲۳۰ 

۴- روزی که آسمان و زمین با آسمان و زمینی دیگر مبدل می شود و خلق برای خدای واحد قهار آشکارا می شوند. " سوره 


ابراهیم ۳۹ 
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و باز فرموده:" و أَنْ لیس للانسان لا ما سعی, و آن غیةٌ موف پری» ثم بجر الجَزاء ای " (۱). 


آیاتی دیگر که می فهمانند بعد از مرگ. آدمی تنها است؛ و یگانه همنشین او عمل او است؛ و دیگر اثری از احکام دنیوی 
را در آنجا نمی بیند» و دیگر زند گی اجتماعی و بر اساس تعاون ندارد؛ و از آن علوم عملیه ای که در دنیا به حکم ضرورت 
مورد عمل قرار می داد اثری نمی یابد. و کیفیت ظهور عملش در آنجا و ظهور و تجسم جزای عملش طوری است که با زبان 


تم توبن کرو 


معنای کلمه" امت "» ریشه و موارد استعمال آن 


تم و ی ی و ای نت 
ابت وی کاهي طلاقشی ود بر بت ورف هم جای کادن آ زرف "ان نهیم کاث أََ ال (۲) و گاهی بر زمان 
نسبتا طولانی نیز اطلاق می شود. مانند آیه: ۳و کر بش أه ۳( و آیه:! "و ین نا عنم العذاب الی أّه خو5ه " (۴) 
و کاهی اط 9 فی شوه بو ملک و دیق هم فان که ساضصی امین کلعه ات رادر اه قوف ۳ ان هذ هذه أَمُتَکم مه 
دادم و آنا زلکم فالنون" (قو قه فر ای ان هنه اعتکع امه واحله و نا ریک فاغیلون" (۶) به این معنا گرفته اند. 

و اصل کلمه (امت) از ماده" ام- یام " گرفته شده که به معنای قصد است. و اگر بر جماعت اطلاق شده بر هر جماعتی اطلاق 
نشده. بلکه بر جماعتی اطلاق می شود. که افراد آن دارای یک مقصد و یک هدف باشند. و این مقصد واحد رابطه واحدی 
مان افراد باشد و بهمین جهت توانسته اند این کلمه را بر یک فرد هم اطلاق کنند» و همچنین در سایر موارد اطلاقش معنای 


فصد رعایت شده. 
ص: ۱۸۳۴ 


۱- و اينکه انسان غیر آنچه که کرده پاداشی ندارد و اينکه کرده های خود را به زودی می بیند و سپس به حد تمام و کامل 
۲ ۱ ِ ۱ 

جزاء داده می شود. سوره نجم ابه ۴۱ 

۲- ابراهیم امتی بود عبادتگر برای خدا." سوره نحل آیه ۱۲۰" 

۳ بعد از مدتی به یادش آمد." سوره یوسف آیه ۴۵" 

۴- و اگر عذاب را برای مدتی معین از ایشان عقب اندازيم. " سوره هود آیه ۲۸ 

۵- این است امت (دین) شما که دینی است واحد. و منم پرورد گار شماء پس تنها از من بترسید. وه تون ید ۵۳ 


۶- این امت (فتن) قنین است واحد و منم پرورد گار شما پس تنها مرا پزسکنلی زره اشنا ]باه ۹۲ 
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یبان مراد از امت واحده بودن انسانها و اشاره به پیدایش دو اختلاف در مبان آنها 


و به هر حال ظاهر آیه دلالت می کند بر اينکه رو زگاری بر نوع بشر گذشته که در زندگی اتحاد و اتفاقی داشته به خاطر 
سادگی و بساطت زند گی امتی واحد بوده اند و هیچ اختلافی بین آنان نبوده» مشاجره و مدافعه ای در امور زندگی و نیز 
اختلافی در مذهب و عقیده نداشته اند دلیل بر این معنا جمله بعد است که می فرماید:" قَبَعَْ ال لین رین و مین و 
رل عم الکتاب ببالْعن, لیشکم ین لاس فیتا وا فی ..."(چون بعئت انیا و حکم کتاب در موارد اختلاف را نتیجه و 


فرع امت واحده بودن مردم قرار داد). 


۱ ۶ 


‌ 


پس معلوم می شود اختلاف در امور زندگی بعد از وحدت و اتحاد ناشی شده و دلیل بر اینکه در آغاز اختلاف دومی» بعنی 
میم ۲۱ 


اختلاف در دین نبود» جمله: " و مرا انحتلت فیه الا لین أووه ...ییا هم" است پس اختلاف در دین- تنها از ناحیه کسانی 
ناشی شده که حاملان کتاب و علمای دین بوده اند و انگیزه آنان حسادت با یکدیگر و طغیان بوده است. 


و اتفاقا همین برداشتی که ما از آیه شریفه کردیم با اعتبار عقلی موافق است. برای اینکه ما نوع انسانی را می بینیم که لا یزال 
در مدارج علم و فکر بالا-رفته. و در طریق معرفت و تمدن سال به سال و قرن به قرن پیشروی کرده و هماهنگ این پیشرفت 
ار کان اجتماعیش روز بروز مستحکم تر شده است» و توانسته است احتیاجات دقیق و رقیق تری را بر آورد» و در برابر هجوم 


عوامل مخرب طبیعی» و استفاده از مزایای زند گی» مقاومت بیشتری از خود بروز دهد. 


هر چه ما به قهقری و عقب تر برویم» به رموز کمتری از زند گی بر می خوریم و نوع بشر را می بینیم که به اسرار کمتری از 
طبیعت پی برده بودنده تا آنجا که می بینیم نوع بشر چیزی از اسرار طبیعی را نمی داند تو گویی تنها بدیهیات را می فهمیده 
و به اندکی از نظریات فکری که وسائل بقا را به ساده ترین وجه تامین می نموده دسترسی داشتند. مانند تشخیص گیاهان قابل 
خوردن و يا استفاده از پاره ای شکارها؛ و یا منزل کردن در غارها؛ و دفاع به وسیله سنگ و چوب و امثال اینها. 


این حال انسان در قدیم ترین عهد و ما قبل تاریخ بوده. و معلوم است مردمی که حالشان اینچنین حالی بوده» اختلاف مهمی 
نمی توانستند با هم داشته باشند» و فساد چشم گیری نمی توانسته در میان آنان بطور مثر پیدا شود و مثال آنان مثل یک گله 
گوسفند بوده. که تک تک گوسفندان هیچ همی ندارد مگر همین که او نیز مثل سایر افراد علف بهتری پیدا کند. و همه در 
یک جا گرد آیند: با هم در مسکن و مرتع و آبشخور شرکت داشته باشند. 

با این تفاوت که انسان از همان روزها هم قریحه استخدام را داشته» که بیانش گذشت. و این اجتماع که گفتيم اضطرار به 


گردن بشر گذاشته» نمی تواند جلو آن قریحه را 


ص: ۱۸۵ 
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بگیرد. و صرف تعاون در بقا و رفع حوائج یکدیگر این قریحه را از ياد او نمی برده» و او هر روز که از تاربخش می گذشته 
یک قدم به سوی علم و قدرت پیش می گذاشته. و به مزایای بیشتری از زندگی پی می برده. و در طرز بهره گیری از منافع به 


طرق تازه تری راه می يافته. 


و مساله اختلاف در استعداد هم از همان روز نخست در میان بشر بوده» بعضی قوی و نیرومند و دارای سطوت بوده اند. و 
بعضی دیگر ضعیف. و همین خود باعث پیدايش اختلاف می شده اختلافی فطری که قریحه استخدام به آن دعوت می کرده؛ 
و می گفته حال که تو توانایی و او ضعیف است. از او استفاده کن و او را به خدمت خود در آور پس همین قریحه فطری 
بود» که او را به تشکیل اجتماع و مدنیت دعوت می کرده» و باز همین قریحه فطری بوده که او را به بهره کشی از ضعفا وا می 
داشته. خواهی گفت: مگر ممکن است فطرت دو حکم متضاد داشته باشد؟ در پاسخ می گوئیم: در صورتی که ما فوق آن دو 
حکم حاکمی بوده باشد تا آن دو را تعدیل کند. هیچ مانعی ندارد و این تنها در مساله احکام فطری انسان نیست. بلکه در 
افعال او نیز این ناساز گاری هست. زیرا قوای او بر فعلی از افعال او با یکدیگر زورآزمایی می کنند (شهوتش او را دعوت به 
انجام کاری نامشروع می کند. و نیروی عقلش او را از آن کار باز می دارد) جاذبه و شهوت شکم او را به خوردن غذایی 
سنگین و زیانبخش دعوت می کند» و عقلش او را از این کار باز می دارد» و هر نیرویی را آن قدر آزادی می دهد که به 


رو ون را رد تن 


و تزاحم در دو حکم فطری در مورد بحث نیز مانند همان تزاحم است» درست است که تشکیل اجتماع و مدنیت به حکم 
فطرت. و آن گاه ایجاد اختلاف آن هم به حکم فطرت دو حکم متنافی است از فطرت. و لیکن خدای تعالی این تنافی را به 
وسیله بعثت انبیا و بشارت و تهدید آن حضرات. و نیز به وسیله فرستادن کتابهایی در بین مردم و داوری در آنچه با هم بر سر 


تفسیرهای دیگری بر" کان الناسْ أَمَهُ واحدهٌ" و نقد و رد آنها 


پس با این بیان فساد گفتار مفسرینی که گفته اند: (مراد از آیه مورد بحث این است که مردم در سابق همه دارای هدایت بوده 
اند و اختلاف بعد از تژول کتاب و به انگیزه بغی و حسد بوده) روشن می گردد» چون این مفسرین غفلت کرده اند از اينکه 
آیه شریفه می خواهد دو اختلاف اثبات کند. نه یک اختلاف. که بیانش گذشت. و نیز غفلت کرده اند از اينکه اگر بشر همه 
دارای هدایت بوده اند» و هدایت یکی بوده و اختلافی در آن نبوده» پس چه چیز موجب و مجوز بعث انبیا و فرستادن کتاب و 
دنبالش پدید آمدن اختلاف و اشاعه فساد و طغیان غرائز کفر و فجور و مهلکات اخلاقی شد؟ با اينکه همه اینها در باطن بشر 


پوشیده و پنهان بوده است؟. 


و ۱۸۶ 
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و نیز با این بیان فساد گفتار یک عده مفسر دیگر روشن می شود که گفته اند: منظور آیه این است که مردم امت واحده ای در 


ضلالت بودند چون اگر منظور این نبود» وجهی نداشت که دنبالش بفرماید: (پس خدا انبیا را برانگیخت ..) 


و وجه فساد این گفتار این است که این مفسرین غفلت کرده اند از اینکه خدای سبحان خودش این ضلالت را ذکر کرده و 
بطوی اشاره فرموده فزرتی اه اللیی سرا لها ای هه ال دنه " و فرموده این ضلالت تنها از ناحیه علمای دین؛ و 
بعد از نزول کتاب و بیان آیات خدا ناشی شده و اگر قبل از بعشت انبیا مردم همگی گمراه بوده گرفتار کفر و نفاق و معاصی 
بوده اند» دیگر معنا ندارد این ضلالت را به علمای دین نسبت دهد. 


و باز از بیان گذشته ما اشکالی که به گفتار بعضی دیگر از مفسرین وارد است روشن می شود چه آن مفسر گفته: منظور از 
کلمه (ناس) بنی اسرائیل است؛ نه عموم مردم» چون خدای سبحان در جای دیگر عين این اختلاف و بغی را به بنی اسرائیل 
نسبت داده فرمود:" ما افوا لا من بَغد ما جاءمُم للم باتهم " (0۱. 


و اشکال این تفسیر این است که هیچ دلیلی بر آن نیست. و صرف اینکه طایفه ای از بشر دچار بغی شده اند» دلیل نمی شود 
که هر جا سخن از بغی می رود بکوئیم مراد همان قومند. 

است» و معنای آیه این است که آدم امت واحده و تنها کسی بود که هدایت داشت. و بعد از او ذریه اش اختلاف کردند» و 
خدا انبیایی برانگیخت ...»و آیه شریفه نه از اول تا به آخرش با این تفسیر مطابقت دارد و نه حتی بعضی از جملاتش با آن 


مساعد است. 


و باز با بیان ما فساد این گفتار روشن می شود که بعضی گفته اند: کلمه (کان) در آیه اصلا معنای زمان را نمی دهد هم 
چنان که در جمله:" و کال له عزیزاً عکیما " کلمه (کان) منسلخ از زمان است» و معنای آیه این است که مردم همه از این 
جهت که مدنی به طبعند یک امتند» چون مدنیت به طبع اختصاص به یک نسل و دو نسل ندارد؛ بلکه هر جا و در هر زمانی 
انسانی یافت شود بالطبع مدنی است. چون زند گیش بدون اجتماع با افراد دیگر تامين نمی شود حوائجش آن قدر زیاد است 


که خودش به تنهایی نمی تواند آنها را برآورده و دایره لوازم 


ص: ۱/۳۷ 


۱- بنی اسرائیل اختلاف نکردند مگر از در بغی و بعد از آنکه دارای علم به کتاب خدا شدند. را 
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زندگیش آن قدر وسیع است که جز به اجتماع و تعاون با افراد دیگر و مبادله در مساعی تامین نگشته به حد کمال نمی رسد. 


آری او باید از دسترنج خود آنچه خودش احتیاج دارد به خود اختصاص داده ما زاد آن را به دیگران که کارهایی دیگر 


دارند بدهد و در مقابل آنچه از دست آورد دیگران احتیاج دارد بگیرد؛ تا همه حوائج زند گیش تامین گردد. 


این وضع انسان است که هیچ وقتی از اوقات بی نیاز از زندگی دسته جمعی نبوده تاریخ هم تا آنجا که در دست است این 
معنا را تایید می کند برای اينکه می فهماند تشکیل اجتماع یک امر تحمیلی نبوده» بلکه به مقتضای فطرت بشر بوده» چیزی 
که هست همین مدنیت که مایه قوام زند گی بشر بوده» ماه اختلاف نیز می شده و نظام اجتماع را دچار اختلال می کرده» و 
بهمین جهت خدای تعالی به خاطر عنایت شدیدی که به سعادت این نوع داشته» شرایعی تشریع کرده تا این اختلاف را 
برطرف سازد و این شرایع را با بعث انبیا و بشارت و انذار آنان و با فرستادن کتاپی حاکم به همراه انبیا ابلاغ فرموده تا در 
موارد اختلاف مورد استفاده قرار گیرد. 


پس حاصل معنای آیه بنا بر این تفسیر این شد که مردم بر حسب طبع مدنی هستند. و هرگز از زندگی دسته جمعی بی نیاز 
نیستند» و همین زند گی دسته جمعی خود مایه اختلاف است و اين اختلاف بود که بعثت انبیا و فرستادن کتابهای آسمانی را 
موجب گردید. 

و این معنی صحبح نیست زیرا اولا- این مفسر مدنیت را طبع اولی انسان گرفته» و اجتماع و اشتراک در زندگی را از لازمه 


ذاتی این نوع دانسته در حالی که خواننده عزیز توجه فرمود که گفتیم اضطرار و ناچاری باعث شد بشر زیر بار زندگی 


اجتماعی برود نه اینکه لازمه ذات او باشد» و باز توجه فرمودی که قرآن بر خلاف گفتار این مفسر دلالت دارد. 


و ثانیا در آیه شریفه بعشت انبیا را نتیجه مستقیم امت واحده بودن بشر قرار داده» و اگر منظور از امت واحده بودن مساله مدنیت 
بالطبع باشد این نتیجه گیری درست نیست چون ربطی به هم ندارند مگر اينکه اول اختلالف را نتیجه امت واحده بودن 
(ناس امت واحده ای بودند» بعد در آنان اختلاف پدید آمد» پس خدای تعالی انیا را برانگیخت تا رفع اختلاف کنند)» و 


تقدیر گرفتن خلاف ظاهر است. علاوه بر اينکه خود آن مفسر حاضر به تقدیر گرفتن نیست. 
و الثا: بنا بر تفسیر نامپرده در آیه شریفه تنها یک اختلاف ذکر شده در حالی که آیه 


ص: ۱۸۳/۸ 
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شریفه صریح در این است که اختلاف دو تا است. چون می فرماید: " و أرّل مهم الکتاب بالق لیشکم ین الّاس فیتا الوا 
فیه "» معلوم می شود یک اختلافی قبل از بعشت انبیا و انزال کتب داشته انده و به منظور رفع آن خدا انبیا را برانگیخته و آن گاه 
می فرماید: " و مرا تلف فیه (یعنی فی الکتاب) الا لین أوتوةُ » یعنی اختلالف نکردند در کتاب مگر علمای کتاب. و به 
انگیزه حسدی که به یکدیگر می ورزیدند پس معلوم می شود این اختلاف اختلافی دیگر بوده و بعد از آمدن کتاب پدید 


آمده» و دارند گان این اختلاف تنها علمای کتاب بوده اند نه همه مردم. 


2 


"قعت ال ال رین و مُنْذِرینَ " خدای تعالی در این جمله از فرستادن انبیا تعبیر به بعث کرده. نه ارسال و مانند آن؛ و 
این بدان جهت است که آیه از حال و روزی از انسان اولی خبر می دهد که حال و روز خمود و سکوت او است. و در چنین 
حالی تعبیر به بعث پیامبران مناسب تر از ارسال است» چون کلمه بعث از بپا خاستن و امثال آن خبر می دهد و شاید همین 
نکته باعث شده که از پیامبران هم تعبیر به نبیین کند. نه مرسلین» و یا رسل» علاوه بر اینکه حقیقت بعث و انزال کتاب به بیانی 
که گذشت بیان حق برای مردم و تنبیه آنان به حقیقت امر وجودشان و حیاتشان و خبر دادن به ایشان است از اينکه مخلوق 
پروود گارشان هستنده پرورد کاری که همان الله است/ و مهو دی جر از تست و آینکههر چه یکنن همان خلاقفان علاش براق 
رسیدن و بازگشتن به سوی خدا و به سوی روزی عظیم است. و در دنیا در منزلی قرار دارند که یکی از منازل سیر است؛ 
منزلی که به جز لهو و بازی و غرور حقیقتی ندارد» پس لایزم است این حقیقت را در زندگی دنیا و کارهایی که در دنیا می 
کنند مراعات نموده» این معنا را نصب العین خود کنند. که از کجا آمده و به کجا می روند؟ و چنین زمینه ای با کلمه (نبی) 


و در اينکه بعشت نبیین را به خدای سبحان نسبت داده» این دلالت هست که انبیا در تلقی وحی و تبلیغ رسالت خدا به سوی 


مردم دارای عصمتند» که توضیح بیشتر آن در آخر پیان می آید. ان شاء له 


و اما تبشیر و انذار (بعنی وعده به رحمت خدا و رضوان و بهشت او به کسانی که ایمان آورده و تقوا پیشه کردند و تهدید به 
عذاب خدای سبحان, عذابی که از خشم خدا ناشی می شود به کسانی که خدا و آیات او را تکذیب نموده نافرمانيش کنند) 


دو مرتبه از روشن ترین مراتب دعوت است. چون انسانهای متوسط الحال بیشتر به منافع و مضار خود می اندیشند. 


ص: ۱۸۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


هر چند که اقلیتی هم هستند از بند گان صالح و اولیای خدا که پای بند بهشت و دوزخ نبوده» جز به خود خدا نمی اندیشند. 


"و رل عم الکتاب بالْعّ؛ لیشک نلاس فیترا الوا فیه " کلمه (کتاب) صیغه (فعال) از ماده (کک-ت-ب) است. و 
کتاب هر چند بر حسب اطلاق متعارفش مستلزم نوشتن با قلم بر روی کاغذ است. و لیکن از آنجایی که پیمانها و فرامین 
دستوری به وسیله کتابت و امضا انجام می شود از این جهت هر حکم و دستوری را هم که پیرویش واجب باشد. و یا هر بیان 
و بلکه هر معنای غیر قابل نقض را هم کتاب خوانده انده قرآن کریم در این باره فرموده:" اد السَلاء کائث علی امین کتابا 
مَفوت ۲ (۱) و احیانا خود قرآن را کتاب خوانده, و فرموده:" کنات انا یک با ک " (۲) و در اینکه فرموده: فیفا افو 
فیه ...۰" دلاعلت بر معنایی است که ما برای آیه کردیم؛ و گفتيم معنایش این است که (مردم همه یک امت بودند؛ و سپس 


اختلاف کردند و خدا به منظور رفع اختلافشان انبیایی برانگیخت ...) 


و لام در کلمه (الکتاب) یا لاحم جنس است. و يا لام عهد ذهنی است. و مراد از کتاب کتاب نوح علیه السلام است. به دلیل 
اینکه در آیه:" شرع کم من لین ما وس به ُوحاه ای أَعینا ایک و ما وَسینا به براهيم و موسی و عیسی " (۳) که در 
مقام منت نهادن و بیان این حقیقت است که شریعت نازله بر امت اسلام جامع همه متفرقات تمامی شرایع سابقه است؛ که بر 
انبیای گذشته نازل شده. به اضافه آن معارفی که بخصوص پیامبر اسلام وحی شده پس شریعت مختص است به اين انبیای 


عظام» یعنی نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد ص. 


و چون جمله:" و آنّل مَعَهُم الکاب بالق لیشکم ین الّاس فیما اتلفوا فیه ... دلالت داشت بر اینکه شرایع به وسیله کتاب 


تشریع شده. 


در نتیجه آیه مورد بحث بانضمام آیه سوره شورا دلالت می کند بر اينکه اولا نوح علیه السلام هم کتابی مشتمل بر شریعت 
داشته, و در جمله:" و أرْل مهم الکتاب بالق لیخکم ین لاس فیما اختلفوا فیه " تنها همان کتاب- اگر الف و لام برای عهد 


باشد- و پا حد اقل آن 


ص! ۱۹۰ 

۱- نماز همواره بر مومنین وظیفه ای حتمی بوده است. " سوره نسا آیه ۱۰۲ 

۲-سوره ص آیه ۳۹ 

۳- خداوند از دین برای شما همان را تشریع کرد که به نوح توصیه و به خود تو وحی و به ابراهیم و موسی و عیسی وحی 


کرتص خی سفره و۱ 2,۱ ۳۱۳ 
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کتاب و سایر کتب آسمانی- اگر الف و لام برای جنس باشد- منظور است. 
نخستین کتاب آسمانی کتاب نوح علیه السلام بوده است 


و انیا: دلالت دارد بر اينکه کتاب نوح اولین کتاب آسمانی مشتمل بر شریعت بوده» چون اگر قبل از آنهم کتابی بوده» قهرا 


باید شریعتی هم بوده باشد. و در آیه سوره شوری باید نام آن را پرده باشد. 


و ثالثا دلالت دارد بر اينکه این عهدی را که خدای تعالی در جمله: (مردم همه امت واحده ای بودند) به آن اشاره کرده» قبل 
از بعثت نوح علیه السلام بوده» و نوح علیه السلام در کتاب خود حل اختلاف آنان را کرده است. 


اختلاف در دین به وسیله علما و از بغی بدید آمده است 


"و ما ال فه این وتو .. نی هم" در سابق گذشت که گفتیم مراد از این اختلاف اختلاف بعد از آمدن شریعت؛ 
و در خود شریعت. و از ناحیه علمای دین و حاملین شریعت است. و چون دین امری فطری است» هم چنان که آیه:" فاقم 
وجهک لین عییفًفطرت ال ای فطر لاس علیها" (۱) بر آن دلالت دارد؛ بدین جهت خدای سبحان اختلاف واقع در دین 
را ناشی از بغی و حسادت و طغیان دانسته است. 


۳ الا دی و 


و جمله: "۱ و ..." دلالت دارد بر اینکه مراد از این جمله اشاره به اصل ظهور اختلافات دینی است. نه اینکه هر تکك 
تک اشخاصی که از صراط مستقیم منحرف شده و یا به دینی غیر دین خدا متدین گشته. اهل طغیان و بغی است. خلاصه 
منظور معرفی ريشه و سر منشا اختلافات دینی است. درست است که تکث تک منحرفین هم از صراط مستقیم منحرفند» و لیکن 
ريشه گمراهی این افراد باز همان علمای دینی هستند که از در بغی و طغیان اختلاف به راه انداختند و باعث شدند مردم از 
دین صحیح و الهی محروم شوند. 

و خدای سبحان اهل بغی و طغیان را معذور نمی داند» ولی کسانی را که امر بر آنان مشتبه شده. و راه درستی به سوی دین 


درست نجسته اند» معذور می داند» و می فرماید: 
"اما لبیل ی این ون لاس و یوت فی الض ب بر ال آولیک له عذابٍ یم (۵ 


و نیز در باره دسته دوم که امر بر آنان مشتبه گشته می فرماید:" و عون اغترفوا وه اطوا عتل یلها ۶ رگا 
عسی اللهٌآن یوب علیهغ نله ور رحیم " .تا آنجا که می فرماید)" "و رون موجون لأثر ال ما یب و لا توب 
علیهق و ال لیم عکيم . 


ص! ۱۹۱ 


۱- سوره روم آیه ۰ ترجمه گذشت. 


۳۴۲6۵86 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۷ 
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۲- تنها تقصیر و مسئولیت به عهده کسانی است که به مردم ظلم می کنند. و در زمین بغی و طغیان می ورزند» بدون اینکه 


حقی داشته باشند» و اینان عذابی دردناک دارند. " سوره شوری آیه ۴۲" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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ات سا ی و 
می فرماید:" ال لت عفیق م من الرجال و الساء و الولدان؛ لا تون ح و لبون سا ولیک عتری ال 


2 
۶ 2 
۳۳ مو و2 


هی و کاّ الهعَّا عَُورا 9 


فطری بودن دین با غفلت و اشتباه منافاتی ندارد 


علاوه بر اينکه فطرت منافاتی با غفلت و اشتباه ندارد» بله با گمراهی عمدی و از روی بغی و طغیان منافات دارد» (و خلاصه هر 
چند دین خدا فطری است. اما منافات ندارد که در اثر ایجاد اختلاف علما؛ دین خدا دچار اختلاف شود. و عامه مردم هم به 
تبع» دچار گمراهی گردند» و مسئول هم نباشند. ولی علمایی که عمدا اختلاف می کنند» بر خلاف فطرت خود قدم برداشته 


اند. 


و بهمین جهت خدای تعالی بغی را مخصوص علما کرده» که آیات الهیه بر ایشان روشن بوده. مع ذلکک زیر بار نرفته اند و در 
باره آنان در جای دیگر فرموده:" و لین کنروا و کْبوا بآیاتتا آولنک أَضحاب النّار هُم فیها خالدُون " (۳. 


و آیات در اد ین باره بسیار زیاد است. که در تمامی آنها بعد از کلمه کفر تکذیب را هم اضافه کرد تا اهل دوزخ را منحصر در 
کبسانی. کند. کاه با داشتی تن علم» خدا و آیاتش را انکار کردند» و سخن کوتاه آنکه مراد از آیه شریفه این است که این اختلاف 


پعنی اختلاف در دین به دست علمای دین در مردم می افتد. 


"دی الله لین آمتوا لا اخشر افذهی ال این له مرزد اخعادن را تا نمی که که ناریگ ات از زوسن 


ع 


که کتاب از ناحیه خدا آورده. هم چنان که جمله: "و رل مَعهُم الکتاب بال " نیز تصریح بدان دارد. در 
ص: ۱۹۲ 


۱- یک دسته دیگر به گناهان خود اعتراف دارند» مردمی هستند که عمل صالح و عمل زشتشان را با یکدیگر مخلوط کرده 
اند. و بعید نیست خدا از آنان بگذرد؛ و خدا آمر ز گار مهربان است ... دسته سوم کسانی هستند که منتظر امر خدایند» خدا هم 
یا عذابشان می کند» و یا از جرمشان می گذرد» و خدا دانای فرزانه است." سوره توبه آیه ۱۰۷ 

۲- مگر مستضعفین از مردان و زنان و فرزندانی که نمی توانند خود را از شر مستکبرین رها کنند» و نه قدرت تشخیص حق از 
باطل دارند» اینگونه افراد امید است مورد عفو خدا واقع شوند. چون خدا اهل عفو و مغفرت است. " سوره نساء آیه ۹۸ [...] 
۳-و کسانی که کفر ورزیدند و آیات ما را تکذیب کردند» یاران دوزخند و در آن جاودانه خواهند بود. " سوره بقره آیه 


۳ 
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اینجا عنایت الهیه شامل رفع هر دو اختلاف با هم شده یعنی جمله نامبرده هم شامل اختلاف در شوون زند گی می شود؛ و هم 
شامل اختلافات در معارف حقه الهیه» که عامل اصلی آن اختلاف. علمای دین بودنده و اگر هدایت را مقید به اذن خود کرد؛ 
بدین جهت بوده که بفهماند اگر خدا ممنین را هدایت کرده» نه از این باب بوده که ممنین او را الزام کرده باشند و بر او 
واجب کرده باشند به خاطر ایمانشان ایشان را هدایت کند. چون خدای سبحان محکوم کسی واقع نمی شود و کسی نمی 
تواند چیزی را بر او واجب کند» مگر اینکه خودش چیزی را بر خود واجب کند و لذا فرمود: هر که را هدایت کند به اذن 
خود هدایت می کند. یعنی اگر خواست هدایت نکند می تواند و جمله:" و له یی تم شاه الی درا شترکقیم " به منزله 
لیا کل ان رها آدیسین اس که گرا دبای آز سم راهدایت ک ممهااق کرد کرمه ات 
چون او مجبور به هدایت کسی نیست. هر که را بخواهد هدایت می کند. و هر که را بخواهد نمی کند. چیزی که هست 


خودش خواسته که تنها کسانی را هدایت کند و به صراط مستقیم رهنمون شود که ایمان داشته باشند. 
نکاتی که از آبه شریفه " کان انا مه واحدهٌ" استفاده می شود 
پس از آیه شریفه چند نکته روشن گردید: 


اول حد دین و معرف آن و اينکه دین عبارت است از روش خاصی در زندگی دنیا که هم صلاح زند گی دنیا را تامین می 
کند. و هم در عین حال با کمال اخروی و زندگی دائمی و حقیقی در جوار خدای تعالی موافق است. ناگزیر چنین روشی باید 
در شریعتش قوانینی باشد که متعرض حال معاش به قدر احتیاج نیز باشد. 

دوم اينکه دین از همان روز اولی که در بشر آمد برای رفع اختلاف آمد. اختلاف ناشی از فطرت. و سپس رو به استکمال 
گذاشت. و در آخر رافع اختلافهای فطری و غیر فطری شد. 

برداشته باشد متضمن شده باشد در ا 1[ | 
وقتی دینی از ادبان 0 باشد بای مستوعب و در بر کو له تمامی جهات احتیاج بشر باشد. و خدای تعالی در اد ين باره 
می فرمابد:" ما کال مد آبا ی ین رجالکن و لکن ول ال و ام این (۱) و نیز فرموده:" و نایک اْکتاب 


تیان لِکل شَی م" (۲) و نیز فرموده: 
ص: ۱۹۳ 


۱- محمد ص پدر هیچ یک از مردان شما نیست. و لیکن فرستاده خدا و خاتم انبیاء است. " سوره احزاب آیه ۴۰" 


۲- ما کتاب رای بر تو نازل کردیم که بیانگر هر چیز است." سوره نحل آیه ۸۹ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 
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ی 


"و اه لکتاب عزیر لا تیه لباطل من بین یه و لا من خلفه " (۱). 


چهارم اینکه هر شریعت لاسق» کامل تر از شریعت سابق است. 


پنجم اينکه علت بعشت انبیا و فرستادن کتاب و به عبارتی دیگر سبب دعوت دینی همان سیر بشر به حسب طبع و فطرتش به 
سوی اختلادف است. همانطور که فطرتش او را به تشکیل اجتماع مدنی دعوت می کند. همان فطرت نیز او را به طرف 
اختلاف می کشاند. و وقتی راهنمای بشر به سوی اختلاف فطرت او باشد. دیگر رفع اختلاف از ناحیه خود او میسر نمی شود 
و لا جرم باید عاملی خارج از فطرت او عهده دار آن شود و بهمین جهت خدای سبحان از راه بعشت انبیا و تشریع شرایع» نوع 
بشر را به سوی کمال لابق به حالش و اصلاح گر زند گیش این اختلاف را برطرف کرد و این کمال» کمال حقیقی است. که 
داخل در صنع و ایجاد است. قهرا مقدمه آنها یعنی بعشت انبیا هم باید داخل در عالم صنع باشد. 


اما اینکه گفتیم خداوند نوع بشر را به سوی کمال حقیقیش هدابت نمود؛ بدین جهت است که به حکم آیه:" الذی أغطی کل 
شی ء خلقَهُ نم هدی " (۲). 


عنابت خدای تعالی به رفع اختلافات انسانها و هدابت بشر بسوی کمال از راه بعث انبباء (علیه السلام) 


یکی از شوژون خدایی خدا این است که هر چیزی را به آن نقطه ای که خلقتش را تمام می کند هدایت نماید. و یکی از 


دنیا و آخرت هدایت شود. 
هم چنان که باز خود خدای تعالی فرموده:" کلا نم هوّلاء و مَولاء من عطاء ریبک و ما کانْ عطاء ریک مخظورا. (۳) 


و این آیه به خوبی می فهماند که کار خدای تعالی همین امداد عطا است. هر کسی را که در راه حباتش و وجودش محتاج 
مدد اوست مدد میدهد, و آنچه را که مستحق است عطا می کند و عطای او از ناحیه او دریغ نمی شود مگر آنکه کسی با بهره 


نگرفتن خودش و از ناحیه خودش از گرفتن عطای او دریغ کند. 
و معلوم است که انسان خودش نمی تواند اين نقیصه خود را تکمیل کند. چون فطرت خود او اين نقیصه را پدید آورده؛ 
چگونه می تواند خودش آن را برطرف ساخته راه سعادت و 


ص: ۱۹۴ 


۱-و اينکه قرآن کتابی است شکست ناپذیر که نه از ناحیه کتب آسمانی قبل خلل می پذیرد» و نه بعدا کتابی دیگر ناسخ آن 
می شود. " سوره فصلت آیه ۴۲ 
۲- سوره طه آیه ۵۰ 


۳- ما هر دو دسته را هم نیکان را و هم بدان را از عطای پرورد گارت مدد می دهیم. و عطای پرورد گار تو جل و گیری ندارد." 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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سوره اسرا آیه ۳ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 
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کمال خود را در زند گی اجتماعیش هموار کند؟. 


و وقتی طبیعت انسانیت این اختلاف را پدید می آورد. و باعث می شود که انسان از رسیدن به کمال و سعادتی که لایق و 
مستعد رسیدن به آن است محروم شود؛ و خودش نمی تواند آنچه را فاسد کرده اصلاح کند. لا-جرم اصلاح (اگر فرضا 
اصلاحی ممکن باشد) باید از جهت دیگری غیر جهت طبیعت باشد؛ و آن منحصرا جهتی الهی خواهد بود» که همان نبوت 
است» و وحیء و به همین جهت خدای سبحان از قیام انبیا به این اصلاح تعبیر کرد به (بعث)» و در سراسر قرآن بعث را به 
خودش نسبت داده. فرموده اوست که در امت ها انبیا مبعوث می کند. با اینکه مساله قیام انبیا مثل سایر امور» به ماده و روابط 
زمانی و مکانی نیز ارتباط دارد» اما همه جا بعث را به خودش نسبت داده. تا بفهماند تنها خداست که می تواند اختلافات بشر 


باق کل 


پس تبوت حالتی است الهی (و اگر خواستی بگو) حالتی است غیبی» که نسبتش به حالت عمومی انسانهاه یعنی درکث و عمل 
ها در حیات بشر مرتفع می گردد و این ادراک و تلقی از غیب» همان است که در زبان قرآن وحی نامیده می شود و آن 


حالتی که انسان از وحی می گیرد نبوت خوانده می شود. 
تقریر دلیل و برهان برای نبوت عامه 
از اینجا روشن می گردد که این سه مقدمه» یعنی: 


۱- دعوت فطرت (منظور ملف دعوت مستقیم فطرت نیست تا اشکال کنی که خود ایشان فطری بودن مدنیت را انکار کردند 


که به زند گی مدنی تن در دهد." مترجم " بشر را به تشکیل اجتماع مدنی. 
۲-و دعوت آن به اختلاف از یکك طرف. 


۳-و عنایت خدای تعالی به همدایت بشر به سوی تمامیت خلقتش از سوی دیگر» خود حجت و دلیلی است بر اصل مساله 


نبوت و به عبارتی دیگر دلیل نبوت عامه است 
» که اینگ برای خواننده عزیز تقریر میشود: 


نوع بشر به حسب طبع بهره کش است. و اين بهره کشی و استخدام فطری او را به تشکیل اجتماع وا می دارد. و در عین حال 
کار او را به اختلاف و فساد هم می کشاند. در نتیجه در همه شژون حیاتش که فطرت و آفرینش برآوردن حوائج آن شوون را 


واجب می داند. دچار اختلاف می شود و آن حوائج برآورده نمی گردد مگر با قوانینی که حیات اجتماعی او را 
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اصلاح نموده» اختلافاتش را برطرف سازد و هدایت انسان به قوانین کذابی» و در نتیجه به کمال و سعادتش به یکی از دو 


اول اينکه او را از راه فطرتش ملهم کند به اينکه چگونه اختلاف را برطرف سازد. 
به حکم عقل و تجربه راه رفع اختلافات انسانها منحصر در تفهیم الهی از راه وحی و نبوت است 


دوم به اينکه از راه دیگری که خارج از فطرت و ذات خود بشر باشد» و چون راه اول کافی نیست چون گفتیم سبب پیدایش 
اختلاف خود فطرت بوده؛ و معنا ندارد که فطرت سبب حل اختلاف شود نا گزیر باید از راه دوم صورت گیرد و آن راه 


و این برهان که دیدید مرکب از چند مقدمه بود. همه مقدماتش در قرآن کریم به صراحت آمده. که بیانش گذشت تجربه 
هم آن را از تاربخ زند گی بشر و اجتماعاتش مسلم کرده چون تا آنجا که تاربخ نشان می دهد تمامی امتها که در قرون 
که یک لس ازع خن آمده و سیب منقرض شده اند ندون استثنا تشکیل اجتماع داده اند» و به دنبالش دچار اختلاف 


هم شده اند. و هر اجتماعی که پیغمبری داشته به کمال و سعادت خود نائل گشته و از شر اختلاف نجات یافته است. 


آری آن طور که تاریخ نشان می دهد نه چنین سابقه ای در زند گی انسان وجود داشته» که روزی از روزهای زند گیش از 
مساله استخدام دست برداشته باشد» و نه روزی که حس استخدامش او را به تشکیل اجتماع وادار نکرده» و به زندگی انفرادی 
قانعش ساخته باشد» و نه روزی که اجتماع تشکیل یافته اش از اختلاف خالی باشد. و نه روزی که اختلافش به غیر قوانین 
اجتماعی الهی برطرف شده باشد. و نه روزی که فطرت و عقل خود او (البته فطرت و عقلی که به نظر خود او سالم باشد) 


توانسته قوانینی وضع کند» که اختلاف را از ريشه و فساد را از ماده کنده باشد. 


چرا راه دور و دراز برویم؟ برای به دست آوردن تمامیت این دلیل کافی است به جریان حوادث اجتماعی عصر حاضر بنگريی 
که جلو چشم خود ما صورت می گیرد؛ و می بینیم که اجتماعات بشری تا چه حد دچار انحطاط اخلاق و فساد بشریت شده و 
چه جنگهای خانمان براندازی تهدیدش می کند که هر یک میلیونها کشته به جای می گذارد و تا چه حد زور گویی بر 
بشریت مسلط شده و چطور بهره گیری از جان و مال و عرض مردم رواج یافته» تازه همه این فسادها در عصری جریان دارد 
که عصر تمدن و ترقی و عصر دانشش می خوانندا!! دیگر در باره اعصار گذشته که عصر جاهلیت و ظلمت بوده چه احتمالی 


می توان داد؟! و اما اينکه گفتیم: عالم صنع و ایجاد هر موجودی را به سوی کمال لابقش سوق 
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می دهد مساله ای است که تجربه و بحث آن را اثبات کرده» و همچنین اينکه گفتیم: وقتی خلقت و تکوین اقتضای اثری را 
داشت دیگر اقتضای خلاف آن را ندارد. این نیز امری است مسلم که تجربه و بحث اثباتش کرده است. و اما اينکه گفتیم 
(تنها تعلیم و تربیت دینی که از مصدر نبوت و وحی صادر می شود می تواند اختلافات بشری را رفع و فساد ناشی از آن را 
اصلاح کند). 


این نیز امری است که هم بحث و هم تجربه آن را اثبات کرده» اما اینکه بحث آن را اثبات کرده بیانش این است که دین 
همواره بشر را به سوی معارف حقیقی و اخلاق فاضله و اعمال نیک دعوت می کند؛ و معلوم است که صلاح عالم انسانی هم 
در همین سه چیز است: 

۱- عقائد حقه. 

۲- اخلاق فاضله. 

۳- اعمال یک. 

و اما اينکه گفتیم تجربه آن را اثبات کرده. بهترین دلیلش اسلام است که در مدتی کوتاه که در آن مدت در اجتماع مسلمانان 
حکومت کرد. از منحطترین مردم صالح ترین اجتماع ساخت. از راه تعلیم و تربیت نفوس آن مردم را اصلاح نمود؛ و آن مردم 
دیگران را اصلاح کردند حتی به جرأت می توان گفت اگر در عصر حاضر عصر حضارت و تمدن هم رگ و ريشه ای از 
جهات کمال در هیکل جوامع بشری دیده می شود. از اثار پیشرفت اسلامی و جریان و سرایت این پیشرفت در سراسر جهان 


امش و انم فعنا وا هو قظیل بدون گریم تردندین اقانقمی کت و وه ها ان شام الله دون محلی اش ترس آمون آن 


بحث خواهیم داشت. 
(نکته ششم) دین اسلام که خاتم ادبان است برای آخرین مر حله کمال انسان تشربع شده است 


ششم اینکه: دینی که خاتم ادیان است. برای استکمال انسان حدی قائل است» چون پیامبر را آخرین پیامبر و شریعت را غیر 
استکمال فردی و اجتماعی بشر به حدی می رسد که معارف و شرایع قرآن او را کافی است. و به بیش از آن نیازمند نمی 
شود. 

و این خود یکی از پیشگوییهای قرآن است» که جریان تاریخ از عصر نزول قرآن تا به امروز که قریب چهارده قرن است. آن 
را تصدیق کرده زیرا می بینیم از آن روز تا به امروز نوع بشر در جهات طبیعی و اجتماعی چه گامهای بلندی در ترقی و تعالی 
برداشته» و چه مسافت دوری را پیموده اما از جهت معارف حقیقیش و اخلاق فاضله اش (که به خاطر همانها انسان بود» و بر 


سایر انواع حیوانات برتری داشت» نه تنها یک قدم ترقی نکرده» بلکه قدمهای زیادی 
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به عقب و قهقرا برداشته و بالاخره در مجموع کمالات روحی و جسمی (البته توأم با هم) تکاملی نکرده است؛ (تا چه رسد به 
اينکه به جایی رسیده باشد که قرآن و معارف آن کافیش نباشد). 


شبهه شریعت اسلام ثابل انطباق با همه اعصار نیست و پاسخ بدان 


در این بحث بعضی ها گفته اند: قوانین عمومی چون به منظور صلاح حال بشر و اصلاح زند گی او است. باید همواره با 
تحولات اجتماعی متحول شود و با پیشرفت اجتماع پیشرفت کند. هر چه بشر به سوی کمال صعود می کند. باید قوانین او هم 
دوش به دوش او بالا-رود. و شکی نیست که وضع تمدن عصر حاضر با عصر نزول قرآن قابل مقایسه نیست» و نسبت میان 
امروز و آن روز بشر قابل مقایسه با نسبت میان آن روز و روز گار عیسی بن مریم و موسی علیه السلام نیست؛ بلکه نسبت در 
طرف ما بیشتر و ترقی و تکامل بشر زیادتر بودهء و همین تفاوت باعث می شود که شرایع اسلام هم نسخ شود و شریعتی دیگر 
قابل انطباق بر مقتضیات عصر حاضر تشریع گردد. 


جوابش همان است که گفتیم اسلام در تشریعش تنها کمالات مادی را در نظر نگرفته بلکه حقیقت وجود بشر را نیز منظور 
داشته» و اصولا اساس شرایع خود را بر کمال و رشد روحی و جسمی هر دو با هم قرار داده, و سعادت مادی و معنوی هر دو را 
خواسته است. و لازمه این معنا آن است که وضع انسان اجتماعی متکامل به تکامل دینی معیار قرار گیرد» نه انسان اجتماعی 
متکامل به صنعت و سیاست و بس, و همین جا است که امر بر دانشمندان مشتبه شده از بس در مباحث اجتماعی مادی غور و 
تعمق کرده اند. (و دیده اند ماده همواره در تحول و تکامل است اجتماع مادی هم مانند ماده تحول می پذیرد) پنداشته اند که 
اجتماع مورد نظر دین هم همان اجتماعی است که مورد نظر آقایان است. لا- جرم گفته اند: باید قوانین اجتماعی با تحول 


اجتماع متحول شود و هر چندی یک بار نسخ گردد. و قوانینی دیگر جایگزین قوانین قبلی شود. 


در حالی که خواننده عزیز توجه فرمود» که گفتیم دین اساس شرایع خود را جسم تنها قرار نداده» بلکه جسم و روح هر دو را 
منظور داشته. 

و بنا بر این اگر کسی بخواهد ناتمامی قوانین اسلام را اثبات کند باید بگردد. یک فرد يا یک اجتماع دینی را پیدا کند» که 
جامع تمامی تربیت های دینی و زندگی مادی باشد یعنی آن زندگی مادی و معنوی را که دین دعوت بدان می کند يافته 
باشد» آن وقت از او بپرسد آیا دیگر چیزی نقص داری که محتاج به تکمیل باشد؟ و یا جهتی از جهات انسانیت تو و حیات 


تو دچار سستی هست که محتاج تقویت باشد؟ یا نه؛ اگر چنین فرد و چنین اجتماعی را 
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پیدا کردیم. آن وقت حق داریم بگوئیم: دین اسلام دیگر برای بشر امروز کافی نیست. 
هفتم اینکه انبیا علیه السلام از هر خطایی معصومند. 

گفتار در عصمت انبیا (علیه السلام) 

اشاره 


هفتمین نتیجه ای که ما از آیه مورد بحث گرفتيم» یعنی عصمت انبیا احتیاج به توضیح دارد؛ تا روشن شود چگونه آیه شریفه 
بر آن دلالت دارد؛ لذا می گوئیم: عصمت سه قسم است یکی عصمت از اينکه پیغمبر در تلقی و گرفتن وحی دچار خطا 
گردد. دوم عصمت از اينکه در تبلیغ و انجام رسالت خود دچار خطا شود. سوم اينکه از گناه معصوم باشد» و گناه عبارت 
است از هر عملی که مایه هتکك حرمت عبودیت باشد و نسبت به مولویت مولا مخالفت شمرده شود و بالاخره هر فعل و قولی 
است که به وجهی با عبودیت منافات داشته باشد. و منظور از عصمت. وجود نیرویی و چیزی است در انسان معصوم که او را 
از ارتکاب عملی که جایز نیست چه خطا و چه گناه نگه می دارد. 


و اما خطا در غیر آنچه گفتیم. یعنی خطای در گرفتن وحیء و خطای در تبلیغ رسالت» و خطای در عمل» از قبیل خطا در امور 
خارجی نظیر غلطهایی که گاهی در حاسه انسان و ادراکات او و یا در علوم اعتباریش پیش می آید. مثلا در تشخیص امور 
تکوینی و اينکه آیا این امر صلاح است يا نه؟ مفید است يا مضر؟ و امثال آن از محدوده بحث ما خارج است. 


و به هر حال قرآن کریم دلالت دارد بر اينکه انبیا علیه السلام در همه آن جهات سه گانه دارای عصمتند. 
عصمت انبباء (علیه السلام) از خطا در تلقی و در تبلیغ وحی 


اما عصمت از خطا در گرفتن وحی و در تبلیغ رسالت دلیلش آیه شریفه مورد بحث است. که می فرماید:" قَبعَت ال لین 
تجشرین و شذریق, و ال مَعَمْ الکتاب بالعتق» ك ی ین لاس فیم | اتلفوا فیه و ما تلف فیه ا لین رب 
جاءهم یناث ییا هم کی ال الذین آمنوا لا توا فیه من الق بذنه » چون ظاهر اين آیه این است که خحدای 
سبحان انبیاء را مبعوث کرده برای تبشیر و انذاره و انزال کتاب (و این همان وحی است) تا حق را برای مردم بیان کنند» حق 
در اعتقاده و حق در عمل راء و به عبارت دیگر مبعوث کرده برای هدایت مردم به سوی عقاید حقه و اعمال حتی» و معلوم است 


که این نتایج غرض خدای تعالی در بعثت انبیا بوده. 
و از سوی دیگر خود خدای تعالی از قول موسی علیه السلام حکایت کرده که 
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فد لا یل رز لا هی 6۱ 


پس» از آیه مورد بحث و اين آیه می فهمیم خدا هر چه را بخواهد از طریقی می خواهد که به هدف برسد و خطا و گم شدن 
در کار او نیست» و هر کاری را به هر طریقی انجام دهد در طریقه اش گمراه نمی شود و چگونه ممکن است غیر این باشد؟! 
و حال آنکه زمام خلقت و امر به دست او است. و ملک و حکمرانی خاص وی است. 


حال که این معنا روشن شد می گوئیم یکی از کارهای او بعشت انبیا و تفهیم معارف دین به ایشان است. و چون این را 
خواسته البته می شود یعنی هم انییا را مبعوث می کند. و هم انبیا معارفی را که از او می گیرند می فهمند» یکی دیگر از 
خواسته های او این است که انبیا رسالت او را تبلیغ کنند» و چون او خواسته تبلیغ می کنند» و ممکن نیست نکنند» چون در 
جای دیگر فرموده:" نله ام آثری فد جعل ال لکل شین ء تُذر" (1) و نیز فرموده:" و له ات علی ره" (۳) و این 
همان عصمت از خطای در تلقی و تبلیغ است. 


۷ 9 7 3 


از ظاهر این آیه به خوبی بر می آید که خدای تعالی رسولاین خود را اختصاص می دهد به وحی: و از راه وحی به غیب 
آ گاهشان نموده» تاییدشان می کند. و از پیش رو و پشت سرشان مراقبشان است. و به منظور اينکه وحی به وسیله دستبرد 
شیطانها و غیر آنها د گرگون نشود به تمام حرکات و سکنات آنان احاطه دارد؛ تا مسلم شود که رسالات پرورد گارشان را 


ابلاغ نمودند. 
و نظیر این آیه در دلالت بر عصمت انبیا از خطا در تلقی و در تبلیغ آیه زیر است که 
ص: ۲۰۰ 


۱- پرورد گار من اشتباه نمی کند و چیزی را از یاد نمی برد. " سوره طه آیه ۵۲" 

۲- خدا به کار خود می رسد و چگونه نرسد با اينکه او برای هر چیزی اندازه ای معین کرده است. " سوره طلاق آیه ۳ 

۴و فا بر کان رتش غالبانو فسط ات سررهپزست یه ۳۷۲۱ 

۴- خدای سبحان دانای غیب است. و او احدی را بر غیب خود آگاه نمی کند. مگر رسولی که او را برای دانستن غیب شایسته 
بداند» و تازه بعد از آنکه او را از غیب آگاه کرد» از پیش رو و عقب سرش مراقبی می گمارد تا بداند آیا رسالات 
پرورد گارشان را ابلاغ کردند؟ و خدا به آنچه نزد ایشان است احاطه دارد؛ و او آمار هر چیزی را شمرده دارد." سوره جن آیه 


۳/۸ 
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کلام ملائکه وحی را حکایت می کند. و می فرماید: " و ما رل الا بأفر زبک. له ما ین أدینا و ما خفن و ماب ذلکک» و ما 


این آیات همه دلالت دارد بر اینکه وحی از حین شروعش به نازل شدن, تا وقتی که به پیامبر می رسد و تا زمانی که پیغمبر 
آن را به مردم ابلاغ می کند در همه اين مراحل از د گر گونگی و دستبرد هر بیگانه ای محفوظ است. 


البته این دو وجه و دو دلیلی که ما آوردیم هر چند تنها عصمت انبیا در دو مرحله تلقی و تبلیغ را اثبات می کرد؛ و متعرض 
عصمت از گناه نبود؛ ولی ممکن است همین دو دلیل را طوری دیگر بیان کنیم که شامل عصمت از معصیت هم بشود. به 
اينکه بگوئیم: هر عملی در نظر عقلا مانند سخن دلالتی بر مقصود دارد وقتی فاعلی فعلی را انجام می دهد با فعل خود دلالت 
می کند بر اینکه آن عمل را عمل خوبی دانسته» و عمل جایزی شمرده است. عینا مثل این است که با زبان گفته باشد این عمل 
عمل خوبی است. و عملی است جایز. 


حال اگر فرض کنیم که از پیغمبری گناهی سر بزند» با اینکه خود او مردم را دستور می داد به اينکه این گناه را مرتکب 
نشوید. قطعا این عمل وی دلالت دارد بر تناقض گویی او چون عمل او مناقض گفتار او است. و در چنین فرض این پیغمبر 
مبلغ هر دو طرف تناقض است. و تبلیغ تناقض تبلیغ حق نیست. چون کسی که از تناقض خبر می دهد از حق خبر نداده» بلکه 
از باطل خبر داده است» چون هر یک از دو طرف طرف دیگر را باطل می داند» پس هر دو طرف باطل است» پس عصمت 
انیا در تبلیغ رسالت تمام نمی شود مگر بعد از آنکه از معصیت هم عصمت داشته باشند؛ و از مخالفت خدای تعالی مصون 


بوده باشند. 
عصمت انبیاء (علیه السلام) از معصبت. و ذکر آباتی که بطور مطلق بر عصمت انبباء (علیه السلام) دلالت دارند 


تا اینجا آیاتی از نظر خواننده گذشت» که به توجیهی تنها بر دو قسم عصمت و به توجیهی دیگر بر هر سه قسم دلالت می 
کرد اینک آیاتی که بطور مطلق دلالت بر عصمت می کنند از نظر خواهد گذشت. 


" ولیک این عَدّی الله فبهُداهُم اه " (۲) معلوم می شود انبیا علیه السلام هدایتشان به اقتدا از دیگران نبوده» این دیگرانند 


که باید از هدایت آنان پیروی کنند. 
ص: ۲۰۱ 
۱- ما به امر پرورد گار تو نازل می شویم و آنچه در پیش رو داریم و آنچه در پشت سر و آنچه ما بین این دو داریم همه از 


آن او است» و پرورد گار تو فراموش کار نیست. " سوره مریم آیه ۶۴" 
۲- ایشان کسانی هستند که خدا هدایتشان کرده» پس به هدایت ایشان اقتدا کن. " سوره انعام آیه ۲۹۰ 
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ِ ۳ ۱ مر ره فرابه و 2 0 رده چا "ری 2 وف 11۱ ۰ ۳ ۰ 
آیه شریفه: و من بضلل الله فما له من هاد. و من یَهُد الله فما له من مضل ( هم از هدایتی خبر می دهد که هیچ عاملی آن 
| دستخوش ضلالت : کند. 

ابو من دی 


اه رو موه هیر ویر مس ۱۱ 
مَنْ نهد الله فهّ المَهْتد رل 


این آیه شریفه دستبرد و ضلالت هر مضلی را از مهتدین به هدایت خود نفی کرده» می فرماید: رد ی ی 
ی یی ی "ام غود |لیکم یاب نی من لا تکیذُوا 
لسیطانَ؟ ُ تکم ردو مین و آن اغبیُونی هذا صعراطٌ مُشکقين؛ و لد أَضَل ملکم جبا کییر (۳» که هر معصیتی را ضلالتی 
خوانده» که با ضلال شیطان صورت می گیرد» و فرموده شیطان را عبادت مکنید. که او گمراهتان می کند. 


پس اثبات هدایت خدایی در حق انبیا ع» و سپس نفی ضلالت از هر کس که به هدایت او مهتدی شده باشد و آن گاه هر 
معصیتی را ضلالت خواندن دلالت دارد بر اینکه ساحت انبیا از اينکه معصیتی از ایشان سر بزند منزه است. و همچنین بری از 


ِ دیگر از آن آیات که بطور مطلق دلالت بر عصمت انیا می کند آیه شریفه: "و من بیع له و لول نأولیک مق ال 

عم ال یهن من این و اسب و السَداء و السَالحبن, و عشن آولیک وفی "(۴) است» که مردم را دو دسته کرده 
و 0 ۱ ۳ 
اطاعت عملی ندارند. 


و به شهادت آیه شریفه: " اهدئا الصراط الَمشتقیم صراط این آنعنت علیهم غیر امنضوب علیهم و ا الضلین" 


ص: ۳۰۲ 


- آن کس که خدا گمراهش کند دیگر هدات کننده ای ندارداو آن کس که خدا هدابتش کند گمراه کنفده ای ندارد." 
سوره زمر آیه ۲۳۶ 

۲- کسی که خدا هدایتش کند او دیگر برای هميشه دارای هدایت است. " سوره کهف آیه ۱۷" [...] 

۳- مگر به شما سفارش نکردیم ای فرزندان آدم که شیطان رای نپرستید چه او برای شما دشمنی است آشکار و اينکه مرا 
پرستش کنید این راهی راست است و همانا گروه ابوهی از شما رای گمراه کرده است. " سوره یس آیه ۶۲" 

۴- کسانی که خدا و رسول رای اطاعت می کنند. با کسانی محشورند که خدا بر آنان انعام فرموده» یعنی انبیا و صدیقان» و 


شهدا» و صالحان که چه نیکو رفقایی هستند. " سوره نسا آیه ۶۸" 
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و و ی 
ی و 13 » گمراه خواهند بود. موید این معنا آیه زير است که می فرماید: ۲ آولیک انیم 

عم له هم من این ین ده دم وق عملدا نیع فوح؛ وین ره رعیم و و اشررائیل و مق ردنا و اجتبینه ٍذا ثلی 
۱ مغ خلت أضاوا السّلاه و توا السْهوات» قوف ینعی" (۲) 
چون اولا دو خصلت را در انبیا جمع کرد یکی اينکه دارای انعامی از خدایند» دوم اينکه دارای هدایتند. چون در جمله: "و 
من عدَنا و اجتینا " حرف (من) آورده که بیانگر جمله:" عم له عََیهمْ ...۱ باشده و دیگر اينکه به بیانی توصیفشان کرده 


که در آن نهایت درجه تذلل در عبودیت است. و جانشین آنان را به ضایع کردن نماز و پیروی شهوات توصیف نموده است. 


و معلوم است که از | ین دو دسته انسانها دسته دوم غیر دسته اولند. چون دسته اول رجالی ممدوح و مشکورند» ولی دسته دوم 
مذمومند» و وقتی مذمت دسته دوم این است که پیروی شهوات می کنند. و در آخر دوزخ را خواهند دید» معلوم است که 
دسته اول یعنی انبیا پیروی شهوات نمی کنند» و دوزخی نمی بینند» و این هم بدیهی است که چنین کسانی ممکن نیست 
معصیت از آنان سر بزند. حتی اين دسته اگر قبل از نبوتشان هم پیروی شهوات می کردند» باز ممکن نبود که دوزخ را دیدار 
نکنند» برای اینکه جمله:" آضاموا السّل و ائبوا السَهوات وت نع" اطلاق دارد قبل از نبوت و بعد از نبوت یکسان 


است پس معلوم می شود که انبیا حتی قبل از نبوتشان نیز معصوم بوده اند. 


این استدلال شبیه و نزدیک به استدلال کسی است که مساله عصمت انبیا را از طریق عقلی اثبات کرده» می گوید: ارسال رسل 
و اجرای معجزات به دست انبیاه خود مصدق دعوت ایشان است. و دلیل بر این است که هیچ دروغی از ایشان صادر نمی 


شوهه ق یز دلیل . 
ص: ۳۰۳ 


۱- سوره حمد آیه ۷ 

۲- اینان از انبیا و کسانی هستند که خدا بر آنان انعام کرده. که همه از ذریه آدم و از نسل همانهایند که با نوح در کشتی 
سوارشان کردیم. و از ذریه ابراهیم و اسرائیل و از کسانی هستند که هدایتشان کردیم. و از نسل بنی آدم انتخابشان نمودیم 
چون آیات رحمان بر آنان خوانده می شود به عنوان سجده و در حال گریه به خاک می افتند بعد از رفتنشان نسل دیگری 
جانشین آنان شدند» که نماز را ضایع کرده؛ و پیروی شهوات نمودند» و به زودی دوزخ را دیدار می کنند." سوره مریم آیه 


. ۹ 
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که مخالف آن دعوت است. چنین انسانی را اهل و شایسته آن دعوت نمی داند» پس اجرای معجزات به دست انبیا خود 


متضمن تصدیق عصمت آنان در گرفتن وحی و تبلیغ رسالت و امتثال تکالیف متوجه به ایشان است. 


ممکن است کسی به این استدلال اشکال کند که مساله دعوت انحصار به انبیا ندارد» مردم عادی و همین مردم که شما عقل 
آنان را دلیل بر عصمت انبیا گرفته اید خودشان هم دعوت دارند. چون اغراضی اجتماعی دارند. که باید مردم را به سوی آن 
دعوت کنند. و بر دعوت خود پافشاری و تبلیغ هم می کنند و ما می بینیم که گاهی می شود خود آنان قصور و یا تقصیرهایی 


در تبلیغ مرتکب می شوند» چرا چنین قصور و يا تقصیری در دعوت انبیا جایز نباشد؟ 


در پاسخ می گوئیم: تقصیر و قصور مردم به یکی از دو جهت است. که هیچ یک در مساله دعوت انبیا نیست» يا این است که 
مقداری از مطلوب حاصل می شود و به مختصر قناعت کرده از تمامی مطلوب صرفنظر می کنند: و خدای تعالی نه اهل 


مسامحه است. و نه غرض و مطلوب او فوت شدنی است. 


و نیز این اشکال بر آن وارد نیست که کسی بگوید: ظاهر آیه: " فلو لائر من کل فرقه هم طایْفْف تفه وا فی الذُین» و 
یروا قزََهُم |ذا جوا هی لعلهُم یِذژون ۲ (۱) با اين دلیل نمی سازد برای اينکه از هر فرقه طایفه ای را مامور به تبلیغ 


نموده که دارای عصمت نبستند. 


هر چه بگویند خدا تصدیق دارد و سخن ایشان هر چه باشد بر مردم حجت است؛ بلکه صرفا می خواهد اجازه تبلیغ دهد» و 
بفرماید این طایفه اجازه دارند آنچه را که خوانده اند در اختیار مردم بگذارند: و آیه شریفه وقتی اشکال به آن دلیل می شد 


که منظور معنای اول بوده باشد» نه دوم. 


و یکی دیگر از ادله عصمت انبیا علیه السلام آیه شریفه:" و ما أرسَلنا من سول یطاخ یادن ال" (۲) می باشد. چون مطاع 


بودن رسول را غایت ارسال رسول شمرده و آنهم تنها 


و ۱ 
۱- چرا از هر فرقه ای طایفه ای کوچ نمی کنند. تا در دین تفقه کنند» و چون به بلاد خود بر می گردند قوم خود را انذار 


کنند باشد که مردم بر حذر شوند؟." سوره توبه آیه ۱۲۳" 


۲- هیچ رسولی نفرستادیم مگر به اين منظور که به اذن خدا اطاعت شود. " سوره نسا آیه ۶۳" 
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اراده کرده باشد. و خلاصه آنچه رسول با قول و فعل خود از مردم می خواهد خدا هم بخواهد. چون قول و فعل هر یکك 
وسیله ای برای تبلغ اند» حال اگر فرض کنیم رسول در تبلیغ خود مرتکب خطایی در قول یا فعل شود و یا مرتکب خطایی در 


فهمیدن وحی گردد. این خطا را از مردم خواسته؛ در حالی که خدا از مردم جز حق نمی خواهد. 


و همچنین اگر فرض کنیم معصیتی از رسول سر بزند یا قولی و یا عملی از آنجا که قول و فعل پیخمبر حجت است. همین 
معصیت را از مردم خواسته است؛ در نتیجه باید بگوئيم یک قول یا فعل گناه در عین اینکه مبغوض و گناه است؛ محبوب و 
اطاعت هم هست. و خدا در عین اينکه آن را نخواسته» آن را خواسته است و در عین اینکه از آن نهی کرده به آن امر نموده 
است. و خدای تعالی متعالی از تناقض در صفات و افعال است. 


و چنین تناقضی از خدا سر نمی زند» حتی در صورتی هم که به قول بعضی ها تکلیف ما لا یطاق را جایز بدانیم و بگوئیم 
برای خدا جایز است که خلق را بما لا بطاق تکلیف کند. برای اینکه تکلیف به تناقض تکلیفی است که خودش محال است. نه 
اینکه تکلیف به محال باشد دلیل اينکه تکلیفی است محال این است که در مورد یک عمل هم تکلیف است هم لا تکلیف؛ 
هم اراده است و هم لا اراد هم حب است و هم لا حب. هم مدح است و هم ذم. 


باز از جمله آیاتی که بر عصمت ائیا دلالت دارد آیه شریفه زیر است:" ژشلا مجشریی و متذریق لا بکو باس علی اه له 
بغْذ الرَسْل " (۱) برای اینکه ظهور در این دارد که خدای سبحان می خواهد عذری برای مردم نماند: و در هر عملی که 
معصیت و مخالفت با او است حجتی نداشته باشند» و نیز ظهور در این دارد که قطع عذر و تمامیت حجت تنها از راه فرستادن 
رسولان علیه السلام است. و معلوم است که این غرض وقتی حاصل می شود که از ناحیه خود رسولان عمل و قولی که با اراده 
و رضای خدا موافقت ندارد صادر نشود؛ و نیز خطایی در فهم وحی و تبلیغ آن مرتکب نشوند» و گرنه مردم در گنه کاری 
خود معذور خواهند بوده و می توانند حجت بیاورند که ما تقصیری نداشتیم. زیرا پیغمبرت را دیدیم که همین گناه را می 


کرد و با پیغمبرت به ما اینطور دستور داد» و این نقض غرض خدای تعالی است. و حکمت خدا با نقض غرض نمی سازد. 
سبب و منشا عصمت انبیاء (علیه السلام) نیرو و ملکه نفسانی آنها است نه عامل و سببی خارج از وجود ایشان 

حال اگر بگویی: همه آیاتی که تا اینجا مورد استدلال قرار دادید بیش از این دلالت 

ص: ۲۰۵ 


۱- انبیا بشارت ده و بیم رسان بودند تا دیگر بعد از آمدن رسولان حجتی برای مردم و علیه خدا باقی نماند. " سوره نسا آیه 


۱۶۴ 
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ندارد که انبیا علیه السلام خطایی و معصیتی ندارند و این آن عصمتی که ادعایش می کردید نیست برای اينکه عصمت 
بطوری که قائلین به آن معتقدند عبارت است از نیرویی که انسان را از وقوع در خطا و از ارتکاب معصیت باز دارد و اين نیرو 
ربطی به صدور و عدم صدور عمل ندارد. بلکه ما فوق عمل است. مبدئی است نفسانی که خودش برای خود افعالی نفسانی 
دارد. هم چنان که افعال ظاهری از ملکات نفسانی صادر می شود. 


در پاسخ می گوئیم: بله درست است و لیکن آنچه ما در بحث های گذشته به آن احتیاج داریم همان نبودن خطا و گناه 


ظاهری از پیغمبر است. و اگر نتوانیم اثبات آن نیرویی کنیم که مصدر افعالی از صواب و طاعت است مضر به دعوی ما نیست. 


علاوه بر اينکه ما می توانیم وجود آن نیرو را هم اثبات نموده بگوئیم: عصمت ظاهری انبیا ناشی از آن نیرو است» به همان 
دلیلی که در بحث از اعجاز و اينکه آیه:" اد ال بلْعْ آفره قذ جعل اللةٌ کل شی ء قذرا" (۱) و همچنین آیه:" ان ری علی 
صراط مُستَقیم " (۲) چه دلالتی دارنده گذشت. 


۳ 


از اين هم که بگذریم اصولا می توانیم بگوئیم: هر حادئی از حوادث بطور مسلم مبدئی دارد. که حادثه از آن مبدء صادر می 
شود افعالی هم که از انبیا صادر می شود آن هم به یک و تیره. یعنی همه صواب و اطاعت صادر می شود لا بد مستند به 
یک نیرویی است که در نفس انبیا علیه السلام هست. و این همان قوه ای است که شما دنبالش می گردید. 

توضیح اینکه: افعالی که از پیغمبری صادر می شود که فرض کردیم همه اطاعت خداست. افعالی است اختیاری» عینا مانند 
همان افعال اختیاریه ای که از خود ما صادر می شود چیزی که هست در ما همانطور که گاهی اطاعت است همچنین گاهی 
معصیت است. و شکی نیست در اينکه فعل اختیاری از این جهت اختیاری است که از علم و مشیت ناشی می شود. و اختلاف 
فعل از نظر اطاعت و معصیت به خاطر اختلافی است که در صورت علمیه آن فعل از نفس صادر می شود اگر مطلوب- یعنی 
همان صورت های علمیه- پیروی هوس و ارتکاب عملی باشد که خدا از آن نهی کرده. معصیت سر می زند. و اگر مطلوب 


پس اختلاف اعمال ما که یکی اطاعت نامیده می شود و دیگری معصیت. به خاطر 


ص: ۲۰۶ 
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اختلاقی است که در علم صادر از نفس ما وجود دارد» (و گرنه ربخت و قیافه گناه و صواب یکی است و میان شکل عمل زنا 
و عمل زناشویی هیچ فرقی نیست) حال اگر یکی از اين دو علم یعنی حرکت در مسیر عبودیت و امتشال امر الهی ادامه یابد 
معلوم است که جز اطاعت عملی از انسان سر نمی زند و اگر آن یکی دیگر یعنی حرکت در مسیر هوای نفس که مبداً صدور 


معصیت است ادامه یابد» (پناه می بریم به خدا) جز معصیت از انسان سر نخواهد زد. 


و بنا بر این صدور افعال از رسول خدا ص به وصف اطاعت صدوری است دائمی و این نیست مگر برای اينکه علمی که افعال 
اختیاری آن جناب از آن علم صادر می شود صورت علمیه ای است صالح. و غیر متغیر» و آن عبارت است از اينکه دائما باید 
بنده باشد» و اطاعت کند و معلوم است که صورت علمیه و هیات نفسانیه ای که راسخ در نفس است. و زوال پذیر نیست» 
ملکه ای است نفسانی» مانند ملکه شجاعت و عفت و عدالت و امثال آن» پس در رسول خدا ص ملکه نفسانیه ای هست که 
تمامی افعالش از آن ملکه صادر است. و چون ملکه صالحه ای است همه افعالش اطاعت و انقیاد خدای تعالی است. و همین 


ملکه است که او را از معصیت باز می دارد. 


این معنا و علت عصمت آن جناب از جهت معصیت بود. اما از آن دو جهت دیگر یعنی عصمت از خطا در گرفتن وحیء و 
در تبلیغ و رسالت. باز می گوئیم که در آن جناب ملکه و هیات نفسانیه ای است که نمی گذارد در این دو جهت نیز به خطا 
برود» و اگر فرض کنیم که اين افعال یعنی گرفتن وحی و تبلیغ آن و عمل به آن» همه به یک شکل یعنی به شکل اطاعت و 
صواب از آن جناب صادر می شود دیگر احتیاج نداریم که قائل به وجود واسطه ای میان آن جناب و اعمالش شده چیزی را 
منضم به نفس شریف رسول خدا ص بدانیم که با وجود چنان چیزی افعال اختیاریه آن جناب به شکل اطاعت و صواب و بر 
طبق اراده خدای سبحان از آن جناب صادر شود. زیرا نه تنها احتیاج نداریم. بلکه در آن صورت افعال اختیاریه آن جناب از 
اختیاریت خارج می شود. زیرا در چنین فرضی اراده خود آن جناب تاثیری در کارهایش نخواهد داشت. بلکه هر کاری که 
می کند مستند به آن واسطه خواهد بود. و در این صورت خارج از فرض شده ایم» چون فرض کردیم که آن جناب نیز فردی 
از افراد انسان است؛ که هر چه می کند با علم و اراده و اختیار می کند» پس عصمت خدایی عبارت شد از اینکه خداوند سببی 
در انسان پدید آورد که به خاطر آن تمامی افعال انسان نامبرده به صورت اطاعت و صواب صادر شود. و آن سبب عبارت 


است از علم راسخ در نفس» یعنی ملکه نفسانی که بیانش گذشت. 


ص: ۳۷ 
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گفتاری در نبوت 
اشاره 
خدای سبحان بعد از آنکه این حقیقت (یعنی وصف ارشاد مردم به وسیله وحی) را در آیه مورد بحث و در بسیاری از موارد 


کلامش ذکر کرد از مردانی که متکفل این وظیفه اند تعبیرهایی مختلف کرده» یعنی دو جور تعبیر کرده. که کانه نظیر تقسیم 
است یکی رسول, و یکی هم نبی؛ یک جا فرموده: "و جی ء بان و الشَهُداء " (۱). 


۱ ه‌ 


مج هه و ٩٩‏ موم م وا م8 ۳0 ی 5 ۱ 
و جایی دیگر فرموده: یم یَجْمَع الله ارس فیقول ما ذا اجیِتمم (۲). 
و معنای این دو تعبی مختلف است. رسول کسی است که حامل رسالت و پیامی است. و نبی کسی است که حامل خبری 
معنای" رسول" و" نبی" و فرق آن دو 
لیکن این فرق مورد تایبد کلام خدای تعالی نیست برای اينکه می فرماید:" و اد کژ فی الکتاب مُوسی اه کان مُحَلصاً و کان 
ول نی (۳) که در مقام مدح و تعظیم موسی علیه السلام او را هم رسول خوانده و هم نبی» و مقام مدح اجازه نمی دهد 


این کلام را حمل بر ترقی از خاص به عام کنیم و بگويم معنایش این است که اول نبی بود بعدا رسول شد. 


و نیز می فرماید:" و ما أَرَرلنا من قیلک من رشول و لا تب " (۴) که در اين آیه میان رسول و نبی جمع کرده در باره هر دو 


تعبیر به " ارسلنا " کرده است» و هر دو را مرسل خوانده و این با گفتار آن مفسر درست در نمی آید. 
لیکن آیه: "و وضع الکتاب و جی ء بالَینَ و السَهُداء " (۵) که همه مبعوئین را انی.] 


ص: ۲۰۸ 


ان سووه رم آ یب ۶۹ 

ماه |۱۱۳۸ 

۳- بیاد آر در کتاب موسی را که دارای اخلاص و مردی بود هم رسول؛ و هم نبی. " سوره مریم آیه ۵۱ 
۴ ما قبل از تو هیچ رسولی و نبیی نفرستادیم. مگر آنکه چنین و چنان شد." سوره حج آیه ۵۱" 


۵ سوره زمر آبه ۶۹ [...] 
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خوانده» و نیز آیه:" و لک سول الله و خاتّم امن "(۱) که پیامبر اسلام را هم رسول و هم نبی خوانده. 


ی 


و همچنین آیه مورد بحث که می فرماید: "بت ال لین مبشرین و مرن " که باز همه مبعوئین را انبیا خوانده» و نیز آیاتی 


سم ۲ 3 
دیگر ظهور در اين دارد که هر مبعوثی که رسول به سوی مردم است نبی نیز هست. 


و اين معنا با آیه: ( کان روا تیه و رسولی نبی بود) منافات ندارد. چون در این آیه از دو کلمه رسول و نبی معنای لغوی 
آنها منظور است. نه دو اسمی که معنی لغوی را از دست داده باشد» در نتبجه معنای جمله این است که او رسولی بود با خبر از 


آبات خداء و معارف او. 


و همچنین آیه:" و ما أَرلنا من فیک من رشول و لاب ...» چون ممکن است گفته شود. که نبی و رسول هر دو به سوی 
مردم گسیل شده اند با این تفاوت که نبی مبعوث شده تا مردم را به آنچه از اخبار غیبی که نزد خود دارد خبر دهد چون او 
به پاره ای از آنچه نزد خداست خبر دارد» ولی رسول کسی است که به رسالت خاصی زاید بر اصل نبوت گسیل شده است؛ 
هم چنان که امثال آیات زير هم به این معنا اشعار دارد. 

"و لکل مه زشول, فاذا جاء مولع قضی بَيَهُمْ بالقعط "(۲) و آیه:" و ما کنّا معذبین حتّی لبِعت ول" (۳). 

است از کسی که حامل رسالت خاصی باشد. مشتمل بر اتمام حجتی که به دنبال مخالفت با آن عذاب و هلاکت و امثال آن 
باشد» هم چنان که فرمود: "لا یِکون لاس علی الله مه بَغد سل " (۴). 


و از کلام خدای تعالی در فرق میان رسالت و نبوت بیش از مفهوم اين دو لفظ چیزی 
ص: ۲۰۹ 


۱-و لیکن محمد ص رسول خدا و خاتم انبیا است." سوره احزاب آیه ,۴" 
۲- برای هر امیی رسولی است و همین که رسولشان بیامد در میانشان به حق داوری شد. " سوره یونس آیه ۲۴۷ 
۳- ما هیچگاه چنین نبوده ایم که مردمی را قبل از آنکه رسولی بر ایشان مبعوث کنیم عذاب دهیم." سوره نحل آیه ۱۵" 


۴ تا بعد از آمدن رسول دیگر مردم حجتی علیه خدا نداشته باشند. " سوره نسا آیه ۱۶۴" 
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استفاده نمی شود. و لازمه این معنا همان مطلبی است که ما بدان اشاره نموده گفتیم: رسول شرافت وساطت بین خدا و بند گان 


را دارد» و نبی شرافت علم به خدا و معارف خدایی را دارد 


»و به زودی خواهیم گفت انبیا بسیارند ولی خدای سبحان در کتاب خود نام و داستان همه را نیاورده هم چنان که خودش در 
کلام خود فرموده" ول سنا شا من قتلک» منم من فصضنا علیکک. و منم من لم تفص علیک ۳( 


آیاتی دیگر نظیر این 
انببایی که در قرآن از آنان باد شده است 


و از انبیا» آنان که قرآن نامشان را آورده عبارتند از: ۱ آدم ۲ نوح ۳ ادریس ۴- هود ۵- صالح ۶- ابراهیم ۷- لوط ۸- 
اسماعیل 4- یسع ۱۰- ذو الکفل ۱۱- الیاس ۱۲- یونس ۱۳- اسحاق ۱۴- یعقوب ۱۵- یوسف ۱۶- شعیب ۱۷- موسی ۱۸- 


هارون - داوود ۳ سلیمان ۱- ابوبت روک زکریا وم ۴ اسماعیل صادق الوعد ۵- عیسی ۶- محمد ص. 


لیته در آبات دیگرق از فرآن کریم می بیتبند که انیبایی ذیگر نه به اسم بلکه با توصنبش و کنایه ذکر شده اند." | له ؟ ین 
الا من بنی !شرائیل من بغد موسی اد الوا لبق لَهُم ابِعث نا ملک" (۲) که مربوط است به جناب صموئیل و طالوت. 


" َو کدی مر علی وه و هی اوه علی مزوشها! " (۳) که مربوط است به داستان جناب عزیر که صد سال به خواب رفت و 
۱ "لد سنا ایهم این دیما نابات " (۸۴" قوجدا عبداً ین عبادناآئينة ره من علنا و علعناه ین 
دنا علم)" . (۵) که مربوط است به داستان جناب خضر البته افراد دیگری هم هستند که قرآن کریم نامشان را آورده ولی 
نفرموده جزء انبیا بوده اند مانند همسفر موسی که قرآن تنها در باره اش فرموده:" "و اد قال مُوسی لفتاه " (۶) و مانند ذی 


القرنین و عمران پدر مریم. 


ص: ۳۰ 


۱-ما قبل از تو پیامبرانی گسیل داشتیم که داستان بعضی از آنان را برایت آوردیم و از بعضی دیگر را نیاوردیم." سوره مومن 
آیه ۲۷۸ 

۲- مگر ندیدی رسایی از بنی اسرائیل را که به یکی از پیغمبران خود گفتند برای ما پادشاهی برانگیز " سوره بقره آیه ۲۴۶" 
۳-و یا مثل آن کسی که از دهکده ای ویران شده عبور کرد. " سوره بقره آیه ۲۲۵۹ 

۴- آن زمان که دو تن - از حواربین عیسی- را نزد آن قوم فرستاده و به دنبال آنان نفر سوم- یوسف نجار- را به کمکشان 
گسیل داشتیم. " سوره یس آیه ۱۴" 

۵-موسی و همسفرش به بنده ای از بند گان ما برخوردند که ما از نزد خود داده بودیمش رحمتی. " سوره کهف آیه ۶۶" 


۶-سوره کهف آبه ۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و سخن کوتاه اينکه در قرآن کریم برای انبیا عدد معینی معین نکرده 
تعداد انبیاء و انبیای اولو العزم 


» و عده آنان در روایات هم مختلف آمده» مشهورترین آنها روایت ابی ذر از رسول خدا ص است. که فرموده انبیا صد و 


پیست و چهار هزار نفر» و رسولان ایشان سیصد و سیزده نفر بودند. 


لبته اين را هم باید دانست که سادات انبیا یعنی اولوا العزم ایشان که دارای شریعت بوده اند پنج نفرند: ۱- نوح ۲- ابراهیم ۳- 


موسی ۴ عیسي ۵- محمد ص. که قرآن در باره آنان فرموده: "فا کما صَبَر آولوا رم مق لش " (۱). 


وا ی لا ات 
و ای اس ی و "و دنا من این میاه و ملکد و ین وح و ریم و 
موسی و عیتی ان میم و نا هم میافا یط )۲ 


و نیز فرمود:" و لقٌ عهذنا الی آدع من قبل قلیتی و لغ تجذ له عزما " (۳) و هر یک از این پنج پیامبر صاحب شریعت و کتاب 
است چنان که خداوند فرموده: " شرع کم من الدّین ما ضّی به وحا و الذی أوَحینا الک و ما نا به اتراهیع و موسی و 
۳ ۳" (۴) و نیز فرمود:" ان هذا لفی الم و الولی موم و اراهیع و مُوسی " (۵). 


2 
۱ عءِ‌ 


ف هو نا وراه فیها مدی و لور بشکم بها لبون - تا آنجا که می فرماید- و نا علی آثارهم بعیت ی این میم 
مض دق ما ین تیه ین رای و آئيناةالْجیل فیه دی و نوّ- تا آنجا که می فرماید- و أنرنا لیکک الکتاب بالعق مدا 
لا ین یه نلکدا ز نبا یه اخگم تم ما رل له لا ی آخوامکع عنا جهک بن ال کل نا منم 
شوعة و منهاجاه و لو شاء له لب لکم أَه واحتی و لکن کم فی ما آتاکم "(۶) 


> 


۶ 


ص: ۳۱ 


۱- صبر کن آن چنان که اولوا العزم از رسولان صبر کردند. " سوره احقاف آیه ۳۵" 

۲- آن زمان که از انبیا پیمانشان را بگرفتيم و همچنین از تو و از نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و از همه شان پیمانی محکم 
بستیم. " سوره احزاب آیه ۷" 

۳- و همانا عهد کردیم با آدم از قبل پس فراموش کرد و نيافتیم مر او را عزمی." سوره طه آیه ۱۱۵" 

۴-و آئین نهاد برای شما از دین آنچه وصیت کرد به آن نوح راو آنچه وحی کردیم به تو و آنچه وصیت کردیم به آن 
ابراهیم و موسی و عیسی را ..." سوره شوری آیه ۰۱۳ [...] 

۵- این حقیقت در صحف نخستین یعنی صحف ابراهیم و موسی آمده." سوره اعلی آیه ۱۹" 

۶-ماتورات رانازل کرد یم که در آن هدایت و نور است. و انبیا از روی آن حکم می کردند- تا آنجا که می فرماید- به 


دنبال آنان عیسی بن مریم را فرستادیم که تورات را تصدیق دا شت. و ما انجیل به او دادیم که در آن هدایت و نور بود. تا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


بود» پس با آنچه که خدا نازل کرده در میان مردم حکم کن؛ و پیروی هواهای ایشان مکن» و از حقی که به سویت آمده روی 
بر مگردان که ما برای هر یک از شما شریعت و روشی قرار دادیم و اگر خدا می خواست همه شما را یک امت می کرد ولی 


برای این چند شریعت نازل کرد که آزمایشتان کند. " سوره مائده آیات ۴۵- ۲۴۸-۴۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


و این آیات بیان می کند که اولوا العزم دارای شریعت بوده اند و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد ص کتاب داشته اند» و اما 


" کان الا أنةُ واَلَء ..." به انضمام با آیه: شرع کم من الدّین ما وصّی به ُوحا" بر آن دلالت داشتند» و این معنا یعنی 
انحصار شریعت و کتاب در پنج پیغمبر نام برده منافات ندارد با اينکه به حکم آیه:" و آَین داد زور" (۱) داود علیه السلام 
هم کتابی داشته باشد و همچنین آدم و شیث و ادریس که به حکم روایات دارای کتاب بوده اند» برای اينکه کتاب نامبرد گان 


کتاب شریعت نبوده. 


این را هم باید دانست که یکی از لوازم نبوت وحی است. و وحی نوعی سخن گفتن خدا است. که نبوت بدون آن نمی شود 
تا آوحینا الک کما نا الی توح و این من ده" (۲) وحی را به تمامی انبیا نسبت داده؛ و به زودی در 


ًِ ۱ 
چون در آبه: 


۱ 


یه ری اتفاه اسصت تفای کی اد روخ عم اه ان 
بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آیه" کان الناس ...۰" و پیرامون نبوت و مساثئل آن) 
اشاره 


در مجمع البیان از امام باقر علیه السلام روایت آورده که فرمود: (مردم قبل از نوح همه یک امت بوده» و هدایتشان همان 
هدایت فطری بود؛ و از نظر دین داری و بی دینی و اهتدا و ضلالت دو قسم نبودند تا آنکه خدا انبیا را مبعوث کرد آن وقت 
دو طایفه شدند. (۳) 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام در ذیل همین آیه آمده که فرمود: اينکه مردم یکک امت بوده اند مربوط است به 


از انقراض آدم و انقراض ذریه صالح او کسی بجز شیث وصی آدم باقی نماند و او به تنهایی نمی توانست دین خدا را 
هن ۲۱۲ 


۱- سوره نسا آیه ۱۶۲ 
۲-سوره نسا آبه ۱۶۲ 


۳- مجمع البیان ج ۲ ص ۳۰۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 


اظهار کند. آن دینی را که آدم و ذریه صالحش بر آن بودند چون قابیل همواره او را تهدید به کشتن می کرد که اگر سخنی 
از دین به میان آوری به سرنوشت هابیل گرفتارت می کنم نا گزیر در میان مردم به تقیه و کتمان رفتار می کرد در نتیجه مردم 
روز به روز گمراه تر می شدند تا آنکه کسی نماند مگر آنکه ارئی از گمراهی برده بود و شیث ناگزیر به جزیره ای در وسط 
دریا رفت. باشد که در آنجا خدا را عبادت کند. در همین موقع بود که برای خدای تعالی بدا حاصل شد. و بنايش بر این شد 
رسولانی برانگیزد؛ و تو اگر مساله بدا را از مردم بپرسی آن را انکار نموده می گویند خدا قضای هر چیز را رانده» و دیگر 
کاری به هیچ کار ندارد؛ و دروغ می گویند زیرا مساله رانده شدن قضا مربوط به سرنوشت سال به سال است» که در باره اش 
فرموده: "قیاق لآ عکیم" (۱) یعنی مقدرات هر سال از شددت و رفاه و آمدن و نیامدن باران در آن شب معین می 
شوده عرضه داشتم مردم قبل از آمدت ایا همه گمراه بودنده با بر طریق هذایت؟ فرمود: نه» هدایتشان تنها همان هدایت فطری 
۱ ۱ 
بيابند تا آنکه خدا هدایتشان کند» مگر نشنیدی کلام ابراهیم را که به حکایت قرآن ؟ گفته: ینم بفودنی وی لکوت ین 


۹1 تا رشن میثاق الهی خود را فراموش خواهم کرد. (۳) 


مولف: اينکه فرمود: (نه هدایتشان تنها همان هدایت فطری بود) بیانگر معنای ضلالتی است که در اول حدیث ذکر شده بود» 
می خواهد بفرماید: هدایت تفصیلی به معارف الهیه نداشتند» ولی هدایت اجمالی داشتند. و هدایت اجمالی با ضلالت یعنی 
جهل به تفاصیل معارف جمع می شود هم چنان که در روایت مجمع که در اول بحث گذشت به اين معنا اشاره نموده؛ 


فرمود: بر فطرت خدا بودند» نه هدایت داشتند و نه ضلالت. 
و اينکه فرمود: (یعنی میثاق الهی خود را فراموش خواهم کرد) ضلالت را تفسیر می کند پس هدایت عبارت است از همین که 
چند که مانند آنان میثاق را حقیقتا به باد نداشته باشد. و اد ی 


ممنین نوعی عنایت لازم دارد. 
استدلال امام صادق علیه السلام برای نبوت عامه 
و در توحید از هشام بن حکم روایت کرده که گفت: زندیقی که نزد امام صادق 


ص: ۳۳ 


۱- در آن قضاء هر امر محکمی رانده می شود. " سوره دخان آیه ۴" 
۲-اگر پرورد گارم هدایتم نکند بطور قطع از گمراهان خواهم تفگ وه انعام آیه ۷۷ 
۳- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۰۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ع آمده بود» از آن جناب پرسید: از چه راهی انبیاء و رسل را اثبات می کنی؟ امام صادق علیه السلام فرمود: ما بعد از آنکه 
اثبات کردیم که آفرید گاری صانع داريی که ما فوق ماء و ما فوق تمامی مخلوقات عالم است» و صانعی است حکیم چنین 
صانعی جایز نیست که به چشم مخلوقاتش دیده شود و او را لمس کنند. و با او و او با مخلوقات خود نشست و برخاست کند» 
خلق با او و او با خلق بگومگو داشته باشد. پس ابت شد که باید سفرایی در خلق خود داشته باشد. تا آنان خلق را به سوی 
مصالح و منافعشان و آنچه مایه بقایشان است و ترکش باعث فنایشان می شود هدایت کنند» پس ثابت شد که خدا در میان 
خل افرادی دارد که خلق را از طرف او که حکیم و علیم است به سوی نیکی ها امر می کنند. و از بدیها نهی می نمایند. در 
اینجا ثابت می شود که خدا در خلق زبانهایی گویا دارد. که همان انبیا و ب رگید گان از خلق اویند. حکمایی هستند مدب به 
حکمت او و به همان حکمت مبعوث شده اند و در عین اینکه از نظر خلقت ظاهری مانند سایر افرادند از نظر حقیقت و حال 
غیر آنهایند. بلکه از ناحیه خدای حکیم علیم مید به حکمت و دلائل و براهین و شواهدند. شواهدی چون زنده کردن 
مرد گان» و شفا دادن جذامیان و نابینایان پس هیچ وقت زمین از حجت خالی نمی ماند» همواره کسی هست که بر صدق 
دعوی رسول و وجوب عدالت خدا دلالت کند. (۱) 


مولف: این روایت بطوری که ملاحظه کردید مشتمل است بر سه حجت و دلیل در باره سه مساله از مسائل نبوت. 


اول استدلال بر نبوت عامه که اگر در کلام آن جناب دقت کنی خواهی دید که درست همان را افاده می کند که ما از 
یله کار کش ااواجت اسفاده کرو (و گفتيم فطرت بشر او را به تشکیل اجتماع مضطر کرد؛ و هم به ایجاد 
اختلاف کشید. و چون فطرت اختلاف آور نمی تواند رافع اختلاف باشد» پس ناگزیر باید عاملی خارج از محیط و فطرت او 
عهده دار رفع اختلافش شود). 

دوم استدلال بر اينکه پیغمبر باید به وسیله معجزه تایید شود و دلیلی که امام علیه السلام در این باره آورده درست همان 
مطلبی است که ما در بحث از اعجاز در تفسیر آیه: و ان کتتغ فی ریب ترُنا علی عدبینا توا بشوژه بن مثله " 43 بیان 


گرم 


ص: ۳۱۴ 


۱- توحید صدوق ص ۲۴۹ و احتجاج طبرسی ص ۷۷ و اصول کافی ج ۱ص ۱۶۸ 


۲-سوره بقره آبه ۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
سوم مساله خالی نبودن زمین از حجت است؛ که ان شاء اه بیانش خواهد آمد. 


روایتی مشهور در باره عدد انبیاء و رسل و کتب مرسله 


و در معانی و خصال از عتبه لیثی از ابی ذر رحمه الّه علیه نقل کرده که گفت به رسول خدا ص عرضه داشتم: انیا چند نفر 
بودند؟ فرمود: صد و بیست و چهار هزار نفر» پرسیدم: مرسلین از آنان چند نفر بودند؟ فرمود: سیصد و سیزده نفر که خود 
جمعیتی بسیارند؛ پرسیدم: اولین پیغمبر چه کسی بود؟ فرمود: آدم پرسیدم: آدم جزء مرسلین بود؟ فرمود: بله خدا او را به دست 
قدرت خود بيافرید» و از روح خود در او بدمید. آن گاه فرمود: ای ابا ذر چهار تن از انبیا سریانی بودند آدم» و شیث. و 
اخنوخ؛ (که همان ادریس باشد و او اولین کسی است که با قلم خط نوشت»؛ و چهارم نوح ع» و چهار نفر دیگر از عرب 
بودند هود. صالح؛ شعیب. و پیامبر تو محمد ص و اولین پیغمبر از بنی اسرائیل موسی» و آخرین ایشان عیسی (و بین آن دو) 


ششصد پیغمبر بودند. 

پرسیدم: یا رسول الله خدای تعالی چند کتاب نازل کرده؟ فرمود صد کتاب کوچک و چهار کتاب بزرگک» و خدای تعالی 
پنجاه صحیفه بر شیث نازل کرد و سی صحیفه بر ادریس و بیست صحیفه بر ابراهیم» و چهار کتاب بزرگ تورات و انجیل و 
کرده و هم سنی در کتب خود نقل کرده اند» و این معنا را صدوق در خصال و امالی از حضرت رضا علیه السلام از آباء 
گرامش از رسول خدا ص و از زید بن علی از آباء گرامش از امیر الممنین نقل کرده» ابن قولویه هم در کامل الزیاره» و سید 


در اقبال از امام سجاد علیه السلام و در بصائر از امام باقر علیه السلام نقل کرده اند. (۲) 


+ ۲۲ ۲ 


روایتی در باره مراد از " رسول" و" نبی" و اشاره به نسبت بین آن دو 
و در کافی از امام باقر علیه السلام نقل کرده که در تفسیر آیه:" و کان و 


2 


فرمود: پیغمبری که در خواب فرشته را می بیند» و صدای او را می شنود ولی خود فرشته را نمی بیند نبی» و پیغمبری که صوت 


فرشته را می شنود ولی در خواب فرشته را نمی بیند بلکه در بیداری می بیند رسول است. (۳) 
مولف: و در اين معنا روایاتی دیگر آمده و ممکن است از امثال آیه: 
ص: ۲۱۵ 


۲- خصال صدوق ص ۳۰۰ و ص ۱ و بصائر الدرجات ص ۱۳۱ 


۳- اصول کافی ج ۱ص ۱۷۶ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


وتیل الن‌هارون زین اس متا افاده شرداو متا ان این نت کهزسول کت اش کهو فموعی توش 
فرستاده شود بلکه مقصود این است که نبوت و رسالت دو مقام مخصوصند که خصوصیت یکی رژیا و خصوصیت دیگری 


و چه بسا هر دو مقام در یک نفر جمع شود. و او دارای هر دو خاصیت باشد و چه بسا می شود که نبوت باشد و رسالت 


پس روشن گردید که هر رسولی نبی هم هست ولی هر نبیی رسول نیست؛ و با اين بیان جواب از اعتراضی که بعضی بر دلالت 
آیه: و لک رَمول الله و انم این "(۲) کرده اند» که تنها خاتمیت نبوت را می رساند. نه خاتمیت رسالت راء و روایت 


ابی ذر و نظایر آن هم رسالت را غیر نبوت دانسته. داده می شود. 
رفع یک شبهه در باره خاتمیت رسول اسلام صلی الله علیه و آله 


به این بیان که گفتیم نبوت از نظر مصداق اعم از رسالت است. و معلوم است که وقتی اعم موقوف شود اخص هم موقوف می 
شود چون موقوف شدن اعم مستلزم موقوف شدن اخص است. و همانطور که خواننده توجه فرمود نسبت بین رسالت و نبوت 
عام و خاص مطلق است. نه عام و خاص من وجه (که رسالت از یک نظر عام و از نظری دیگر خاص و نبوت هم از یک نظر 


عام و از نظری دیگر خاص باشد). 
روایاتی در باره انییای اولو العزم (علیه السلام) 


و در کتاب عیون از حضرت ابی الحسن الرضا علیه السلام روایت آورده که فرمود: اولوا العزم از اين جهت اولوا العزم نامیده 
شدند. که دارای عزائم و شرایعند. آری همه پیغمبرانی که بعد از نوح مبعوث شدند تابع شریعت و پیرو کتاب نوح بودند تا 
وقتی که شریعت ابراهیم خلیل برپا شد. از آن به بعد همه انبیا تابع شریعت و کتاب او بودند. تا زمان موسی علیه السلام شد» و 
هر پیغمبری پیرو شریعت و کتاب موسی بود. تا ایام عیسی از آن به بعد هم سایر انبیایی که آمدند تابع شریعت و کتاب عیسی 
فاد ها بان بات جا میدس 


پس این پنج تن اولوا العزم انبیا و افضل همه انبیا و رسل علیه السلام بودند» و شریعت محمد تا روز قیامت نسخ نمی شود. و 
دیگر بعد از آن جناب تا روز قيامت پیغمبری نخواهد آمد» پس بعد از آن جناب هر کس دعوی نبوت کند. و یا کتابی بعد از 


قرآن بیاورد. ] 


ص: ۳۱۶ 


۱- سوره شعرا آیه ۱۳ 


۲ سوره احزابت آبه ۳۳ ۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


خونش برای هر کس که بشنود مباح است. (۱) 
مولف: این معنا را صاحب کتاب قصص الانبیا هم از امام صادق علیه السلام روایت کرده. 


و در تفسیر قمی در ذیل آیه:" فماضبز کما بر ولو رم من ال ی الا آستله: که اسان عبارتند از: نوح؛ و ابراهیم و 


خود از دیگران پیشی گرفته. و تصمیم گرفتند در برابر تکذیب و آزار قوم خود صبر کنند. (۳) 
معنای اولوا العزم و اقوال متعدد در بارهانیای اولواالعزم 


مژلف: و از طرق اهل سنت و جماعت از ابن عباس و قتاده روایت شده: که اولوا العزم انبیا پنج نفر بودند. نوح. و ابراهیم. و 
موسیء و عیسی و محمد ص همانطور که از طرق اهل بیت روایت شده ولی در اين میان اقوال دیگر هم هست که به بعضی 
نسبت داده شده مثلا بعضی گفته اند: اولوا العزم شش تنند» نوح» و ابراهیم» و اسحاق و یعقوب. و یوسف و ایوب. و بعضی 
دیگر گفته اند اولوا العزم تنها کسانی هستند که مامور به جهاد و قتال بودند و اظهار مکاشفه کرده؛ در راه دین جهاد می 
کردند» و بعضی دیگر گفته اند: که ایشان چهارتنند ابراهيمی و نوح و هود. و چهارمشان محمد ص» ولی اين چهار قول هیچ 
دلیلی ندارد» و وجه صحیح همان است که ما بیان کردیم. 


و در تفسیر عیاشی از ثمالی از ابی جعفر علیه السلام روایت آورده که فرمود: ما بین آدم و ما بین نوح انبیایی بودند پنهانی» که 
خود را از مردم پنهان می داشتند و بهمین جهت در قر آن هم نامشان برملا نشده. و مانند سایر انییا اسامیشان ذکر نشده (تا 


آخر حدیث) (۴). 
ملف: و از اهل بیت علیه السلام به طرق بسیاری روایاتی در اين معنا وارد شده. 


و در تفسیر صافی از مجمع البیان از علی علیه السلام روایت شده که فرمود: خدای تعالی از میان سیاه پوستان پیغمبری مبعوث 
کرد. ولی داستانش را در قرآن نیاورده. (۵) 


و در نهج البلاغه در خطبه ای که پیرامون آدم سخن گفته می فرماید: خدای تعالی او را 


ص: ۳۷ 


۱- عیون اخبار الرضا ج ۲ ص ۸۰ 
۲- سوره احقاف آیه ۳۵ 

۳- تفسیر قمی ج ۲ ص ۳۰۰ 

۴- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۲۸۵ 
۵- تفسیر صافی ج ۴ ص ۳۴۹ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


به زمین که دار بلیه و تناسل ذریه است فرود آورد و از میان فرزندان او انبیایی بر گزید. و از آنان پیمان گرفت که در گرفتن 
وحی و در تبلیغ رسالت او رعایت امانت را بکنند. و هر یکک از اين انبیا وقتی مبعوث شدند که بیشتر مردم معاصرش عهد خدا 
را شکسته. و حق او را نشناختند» و شریکها برايش گرفتند» و شیطان آنان را در معرفت خدا سر گردان» و از عبادت او منصرف 


کرده بود. 


در این موقع خدای تعالی پیغمبران خود را یکی پس از دیگری به سویشان گسیل می داشت. تا از ایشان بخواهند پیمانی را که 
در فطرت خود با خدا بسته اند رعایت کنند؛ و نیز نعمت های الهی را که فراموش کرده اند به یادشان آورند» و از راه تبلیغ» 
حجت خدای را بر آنان تمام نمایند و نیز از این راه دفینه های نهفته در عقول بشر را تحریکک و بیدار سازند» و آیات قدرت 
الهی را که از هر سو بر آنان احاطه دارد به ایشان نشان دهند. از بالای سس آیت آسمانی بی پایه را و از پائین آیت گهواره 
زمین را و آیاتی که در معاش آنان و مایه زندگی آنان است. و نیز اجلها که ایشان را فانی می سازد. و بیماریها و ناملایماتی 


که ايشان را پیره و زمین گیر می کند» و حوادث غیر منتظره ای که هر لحظه و پشت سرهم به ایشان رو می آورد. 


و خدای تعالی هرگز خلق خود را از نبی مرسل و کتابی منزل و یا حجتی تمام شده و راهی مستقیم و هموار خالی نگذاشته 
پیغمبرانی که کمی طرفداران و نفرات. به قصور از انجام رسالت وادارشان نکرد» و کثرت نفرات دشمن و مکذبین از کارشان 
باز نداشت» و هر یک پیغمبر بعدی خود را می شناخت. و گاهی او را به مردم هم معرفی می کرد رو زگار بشریت تا بود 


ص را برای وفای به وعده هایش مبعوث کرد. تا آخرین پیامبر خود را هم مبعوث کرده باشد. (تا آخر خطبه). (۱) 


مولف: اينکه در روایت داشت: (اجتالتهم) معنایش همان (سر گردان کرد) است» چون از ماده جولان است که به معنای به هر 
طرف دویدن است. و اينکه فرمود: (واتر البهم) به معنای فرستادن یکی پس از دیگری است. و کلمه (اوصاب) جمع وصب و 
به معنای مرض است. و کلمه (احداث) جمع حدث است؛ که به معنای حادثه های ناگوار است. و اينکه فرمود: (نسلت 
القرون) معنایش این است که نسل هایی در گذشته و کلمه (انجاز عدته) به معنای محقق ساختن وعده است. و مراد به این 
وعده همان است که قبل از آمدن پیامبر اسلام 


ص: ۲۱۸ 


۱- نهج البلاغه خطبه ۱ ص ۲۴ تا ۲۶ 
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وعده آمدنش را به عیسی و سایر انبیا علیه السلام داده بوده و در قرآن هم فرمود: (و نت کلعَه ریک صتلْقا و لاه کلمه 


2 


۱6۰ 


روایتی از امام صادق (علیه السلام) دال بر اینکه شریعت محمدی (صلی اللّه علیه و آله) کامل ترین شرایع است 


و در تفسیر عیاشی از عبد الله بن ولید روایت کرده که گفت: امام صادق علیه السلام فرمود: خدای تعالی در قرآن در باره 
موسی علیه السلام فرمود: " و تن له فی اوح من کل شی ۶" (۲). 


از اینجا می فهمیم که پس همه چیز را برای موسی ننوشته بلکه از هر چیزی مقداری نوشته» و نیز در باره عیسی علیه السلام 
وش ۳ لین کم 2 و الذی تحت 7 فیه (۳) 


و ما می فهمیم که پس همه معارف مورد اختلاف را بیان نکرده؛ و در باره محمد ص فرموده:" و جُنا یک شَهیداً عغلی هّلاء و 


ترا علیک الکتاب تیان شکل شی م۲ (۴) و (۵) ملف: در بصائر الدرجات همین معنا را از عبد الله بن ولید به دو طریق روایت 
کرده است و اینکه امام علیه السلام فرمود: (قال الله لموسی ...) اشاره است به اینکه آیه شریفه: 


" فی الألواح مِنْ کل شی ءٍ" بیانگر و مفسر آیه دیگری است که در باره تورات فرموده:" و تفصیلا لکل شی ء " و می خواهد 
بفرماید تفصیل هر چیز از بعضی جهات است. نه از هر جهت. زیرا اگر در تورات همه چیز را از همه جهت بیان کرده بود. 
دیگر معنا نداشت بفرماید: (منْ کل شین ء) پس همین جمله شاهد بر آن است که در تورات هر چند همه چیز بیان شده. ولی 


از هر جهت بیان نشده دقت بفرمائید. (۶) 

(در باره نبوت عامه از جهت اثر آن در کمال یابی انسان) 

مساله نبوت عامه از این نظر که خود یک نحوه تبلیغ احکام و قوانین تشریع شده است و 
ص: ۲۱۹ 


۱- سوره انعام آیه ۱۱۵ 

۲-و ما برایش در الواح از هر چیزی مقداری نوشتیم. " سوره اعراف آیه ۱۴۵ 

۳- عیسی گفت: من مبعوث شدم تا بعضی از مسائل را که در آن اختلاف دارید برایتان بیان کنم." سوره زخرف آیه ۶۳" 
۴- که از جمله اولی می فهمیم پیامبر اسلام آنچه آن دو بزرگوار آوردند گواهی کرده. و بعللوه کتاب خودش همه چیز را 
بیان نموده است. " سوره نحل آیه ۱۹" 

۵- تفسیر عیاشی ج ۲ ص ۲۶۶ 

۶- بصاثر الدرجات ص ۲۲۷ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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قوانین تشریع شده اموری است اعتباری نه حقایقی خارجیء هر چند مساله ای است مربوط به علم کلام نه علم فلسفه که از 


حقایق خارجی و عینی بحث می کند. و کاری به امور اعتباری ندارد. 


و لیکن از یک نقطه نظر دیگر مساله فلسفی هم هست؛ برای اینکه مواد قانون دینی که یا معارف اصولی است. و يا احکام 


بشر است. می خواهد با تمرین روزانه ملکات فاضله را در نفس رسوخ دهد. 


آری علوم و ملکات به نفس انسانی صورتی می دهد که یا هم سنخ با سعادت او است. و يا مایه شقاوت او» علی ای حال 


تعیین راه سعادت و شفقاوت انسان» و قرب و بعدش از خدای سبحان به عهده همین صورتها است. 


زیرا انسان بواسطه اعمال صالحه و عقائد حقه و صادقه برای نفس خود کمالاتی کسب می کند. که تنها می تواند با قرب به 
خدا و رضوان و بهشت او ارتباط داشته باشد» و نیز بواسطه اعمال زشت و عقائد خرافی و باطل برای نفس خود صورتهایی 
کوستتاشی تاه کو باادتای فان شا تابایتار ام افاطی کساج وان تاش ید کم از ارف ار ار 
از دست رفتن اختیار مستقیما به دار البوار و دوزخ و آتش درآبد. چون صور نفسانی او جز با آتش نمی تواند رابطه داشته 


و بنا بر این پس مساله نبوت از این نظر یک مساله حقیقی خواهد بود» و حجتی هم که ما در بیان سابق در باره نبوت عامه 
آوردیم و آن را از کتاب خدای عزیز استفاده کردیم یک دلیل نقلی نبود بلکه حجتی بود عقلی و برهانی. 


توضیح اينکه این صورتها که گفتیم در اثر تکرار عمل پیدا می شود صورتهایی است برای نفس انسان, انسانی که در راه 
استکمال قرار گرفته» و در اینکه انسان موجودی است حقیقی و یکی از انواع موجودات و دارای آثار وجودیه خارجی» هیچ 
حرفی نیست. و این انسان از ناحیه علل فیاضه که به هر موجودی قابلیتی برای رسیدن به کمالش می دهد دارای چنین قابلیتی 


هست که به آخرین مرحله کمال وجودیش برسد. و این معنا را هم تجربه اثبات کرده و هم برهان. 


کمالی را دارد افاضه ای کند. و شرایطی فراهم آورد تا آن نفس به کمال خود برسد و آنچه بالقوه دارد بالفعل شود و این 
کمال هر چه می خواهد 


ص: ۳۳۰ 
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باشد. البته اگر نفس دارای صفات پسندیده ای باشد این کمال سعادت خواهد بود و اگر دارای رذائلی و هیاتی نازیبا بود؛ 


و از آنجایی که این ملکات و این صورتها که برای نفس پیدا می شود از راه افعال اختیاریه اوه و افعال اختیاریه او هم از راه 
اعتقاد به درستی و نادرستی و خوف از نادرستی, و رجاء به درستی» و رغبت به منافع» و ترس از ضررها منشا می گیرد لا جرم 
آن افاضه خدایی لازم است متوجه به دعوت دینی شود. و خدای تعالی از راه دعوتهای دینی و بشارت و انذار و تخوبف و 
تطمیع» بشر را به اعمال صالح وادار و از اعمال زشت دور بدارد. تا این دعوتهای دینی مایه شفای مژمنین گشته سعادتشان 
بوسیله آن به کمال برسد. و از سوی دیگر مایه خسارت ستمگران گشته شقاوت آنان هم تکمیل گردد؛ و چون دعوت 
احتیاج به داعی دارد تا متعهد و مسئول این دعوت شود لا جرم باید انبیایی بررگزیند» اینجاست که بحث فلسفی ما به مساله 


نبوت عامه منتهی می گردد. 
عقل عملی و احساسات فطری انسان بدون دعوت انبیاء (علیه السلام) کفایت نمی کند 


حال ممکن است بگویی: در این دعوت همان عقل خود انسانها که پیغمبر باطنی ایشان است کافی است. چون عقل هم می 
گوید انسان در اعتقاد و عمل باید راه حق را پیروی کند» و طریق فضیلت و تقوا را پیش گیرد» دیگر چه احتیاجی به انبیا 


هست. چه رسد به اينکه مساله نبوت سر از فلسفه در آورد. 


در پاسخ می گوئیم: آن عقلی که انسان را به حق دعوت می کند عقل عملی است؛ که به حسن و قبح حکم می کند. و برای 
ما مشخص می کند چه عملی حسن و نیکو» و چه عملی قبیح و زشت است. نه عقل نظری که وظیفه اش تشخیص حقیقت هر 
چیز است. و بیانش در سابق گذشت و عقل عملی مقدمات حکم خود را از احساسات باطنی می گیرد؛ که در هر انسانی در 
آغاز وجودش بالفعل موجود است. و احتیاج به اینکه فعلیت پیدا کند ندارد؛ و اين احساسات همان قوای شهویه و غصبیه 
است. و اما قوه ناطقه قدسیه در آغاز وجود انسان بالقوه است. و هیچ فعلیتی ندارد و ما در سابق هم گفتیم: که این احساسات 
فطری خودش عامل اختلاف است. 


و خلاصه کلام اینکه آن عقل عملی که گفتیم مقدمات خود را از احساسات می گیرد؛ و بالفعل در انسان موجود است نمی 
تواند و نمی گذارد که عقل بالقوه انسان مبدل به بالفعل گردد. هم چنان که ما وضع انسانها را به چشم خود می بینیم که هر 
قوم و یا فردی که تربیت صالح ندیده باشد» به زودی به سوی توحش و بربریت متمایل می شود. با اینکه همه انسانهای 
وحشی. هم عقل دارند. و هم فطرتشان علیه آنان حکم می کند. ولی می بينيم که هیچ کاری 
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صورت نمی دهند» پس ناگزیر باید پپذیریم که ما ابناء بشر هرگز از نبوت بی نیاز نیستیم» چون نبی کسی است که از ناحیه 


خدا موید شده و عقل خود ما نیز نبوتش را تایید کرده باشد. 
بحث اجتماعی (در باره نبوت و پاسخ به شبهات و اشکالات) 
اشاره 


حال اگر بگویی: بر فرض اينکه عقل بشر به تنهایی نتواند در فرد فرد بشر و یا در تک تکک اقوام در همه تقادیر عمل کند. و 
راه بشر را پیش پایش روشن سازده و لیکن طبیعت سودجوی بشر دائما متمایل به آن جانبی است که صلاح خود را در آن سو 
می بینده اجتماعی هم که تابع طبیعت است. افراد خود را به همان سو هدایت می کند» پس بالاخره اجتماع انسان هیات صالحه 
ای به خود خواهد گرفت که در آن هیات سعادت افراد اجتماع امین می شود و این همان اصل معروف است که می گویند 
انستان تابع محبط است آری واکنشها و تاثیرهای متقابل که جهات متضاد در یکدیگر دارند. الائخره کار اجتماع را به 
صلاحی مناسب محیط زند گی انسانی می کشاند. و در نتیجه سعادت نوع را در صورتی که افرادش مجتمع باشند به سوی نوع 
جلب می کند. 


طبیعت سعادت طلب و سود جوی انسان او را به سعادت واقعی و کمال حقیقی نمی ر ساند 


شاهد این معنا این است که هم خود مشاهده می کنیم و هم تاریخ می گوید: که اجتماعات لا یزال رو به سوی تکامل داشته 


و همواره در جستجوی صلاح و بهتر شدن بوده و به سوی سعادتی که در ذائقه انسان لذیذ است متوجه است. 


بعضی از اجتماعات به این آرزوی خود رسیده اند. مانند جامعه سویس» و بعضی در طریق رسیدن به آنند و هنوز شرایط کمال 


برایشان فراهم نشده مانند سایر دولت ها که بعضی نزدیک به رسیدنند و بعضی فاصله شان زیاد است. 


در پاسخ می گوئیم: اینکه طبیعت به سوی کمال و سعادت است» چیزی نیست که کسی بتواند آن را انکار کند چون اجتماعی 
که سر وکارش منتهی به طبیعت است حالش حال طبیعت است. در اينکه مانند طبیعت متوجه به سوی کمال است. و لیکن آن 
حقیقتی که جا دارد مورد دقت قرار گیرد» این است که این تمایل و توجه مستلزم آن نیست که کمال و سعادت حقیقیش 
فعلیت هم داشته باشد» گفتگوی شما در باره کمال شهوی و غضبی انسان است. که ما در سابق گفتیم اين کمال در انسان 
فعلیت دارد؛ آنکه در انسان بالقوه است و همه تکاپوی زند گیش به دنبال آن است. آن سعادت حقیقی است» شاهدش عینا؛ 


همان شاهدی است که خود شما به آن استشهاد کردید» که اجتماعات متمدن گذشته و حاضر همه به سوی کمال متوجه 
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بوده و هستند» همه می خواهند به مدینه فاصله و سعیده برسند» چیزی که هست بعضی به آن نزدیکک شده اند» و بعضی دیگر 


هنوز دورند. 


آری آن کمال و سعادتی که ما در اجتماعات نامبرده می بینیم کمال و سعادت جسمی است. و کمال جسمی کمال انسان 
نیست. چون انسان در همان جسمانیت خلاصه نمی شود. بلکه او مرکب است از جسمی و روحی و ملف است از دو جهت 
مادیت و معنویت. او حباتی در بدن دارد» و حباتی بعد از مفارقت از بدن. آری او فنا و زوال ندارد» او احتیاج به کمال و 
سعادتی دارد که در زندگی آخرت خود به آن تکیه داشته باشد» پس این صحیح نیست که کمال جسمی او را که اساسش 


زند گی طبیعی او است کمال او و سعادت او بخوانی» و حقیقت انسان را منحصر در همین حقیقت بدانی. 


پس روشن شد که اجتماع به حسب تجربه متوجه است به سوی فعلیت کمال جسمانیش نه کمال انسانی» و اگر منظور شما 
این است که انسان به حسب طبیعت به سوی کمال حقیقی و سعادت واقعیش هدایت شده (نه کمال جسمانی که اگر تقویت 
شود انسانیتش هلاک گشته. آن واقعیت دو گونه اش مبدل به یک گونه آنهم حیوانیت شده. و در نتیجه از صراط مستقیم 
گمراه می گردد) اشتباه کرده اید. برای اينکه چنین کمالی جز با تاییدی از ناحیه مساله نبوت. و جز بوسیله هدایت الهیه 


حاصل نمی شود. 
رابطه هدایت الهیه و دعوت نبویه با هدایت تکوینیه 


و اگر بگویی: از دو حال بیرون نیست؛ يا اين هدایت الهیه و دعوت نبویه که شما مدعی صحت آن هستید ارتباطی با هدایت 
تکویتین عاود و با ارف گر ارقاط دافته باشته بای کاترش قزر اصاعات تفر فعلیت خاش ناش هبانطیر که‌هدایت 
تکوینی انسان و بلکه هر موجود مخلوقی به سوی منافع وجودش امری است فعلی» و جاری در خلقت و تکوین» پس باید همه 
اماعات داراق,.هنداییت ابا باشتدو عتا مالشد سار غرانری که‌در هه افرادربقیر جاری است تجربان داشته باشده و اگر 
ارتباطی با هدایت تکوینی نداشته باشد که دیگر معنا ندارد آن را هدایت به سوی کمال حقیقی و اصلاح حقیقی بخوانی؛ 


چون اجتماعات بشری چنین هدایتی را نمی پذ‌برد. 


پس ادعای اينکه تنها مساله نبوت می تواند اختلافات زند گی را برطرف کند» صرف فرضیه ای است که قابل انطباق با حقیقت 


و واقع یست. 


در پاسخ می گوئیم: اولا- هدایت الهیه و دعوت نبویه ارتباط با هدایت تکوینی دارد» و آثارش در تربیت انسانها مشهود و 
معاین است. بطوری که کسی نمی تواند آن را انکار کند» مگر لجبازی که سر ناساز گاری داشته باشد» برای اينکه در تمامی 
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شده. میلیونها نفر را که به آن دعوت ایمان آورده و منقاد آن شدند. برای رسیدن به سعادت تربیت کرده. و چند برابر آن را 


هم به خاطر انکار و ردشان به شقاوت کشانیده. 


آثار تکوینی هدایت دینی و در اصلاح جوامع بشری و تأثیر متقابل عمل و نفس در یکدیگر 


علاوه بر بعضی اجتماعات دینی که احیانا تشکیل شده» و به صورت مدینه فاضله ای در آمده است. از اين هم که بگذریم 
عمر دنیا که هنوز تمام نشده» و عالم انسانی منقرض نگشته. از کجا که تحولات اجتماع انسانی روزی کار انسان را به تشکیل 
اجتماعی دینی و صالح نکشاند» اجتماعی که زند گی انسانها در آن» زندگی انسان حقیقی باشد. و انسان به سعادت فضائل و 
اخلاق راقیه برسد. روزی که در روی زمین جز خدا چیزی پرستیده نشود و اثری از ظلم و رذائل باقی نماند. و ما نمی توانیم 
مثل چنین تاثیر عظیمی را نادیده گرفته» و بی اعتنا از کنارش بگذریم. 


و انیا بحنهای اجتماعی و همچنین علم روانکاوی و علم اخلاق این معنا را ثابت کرده که افعالی که از انسان سر می زند؛ 
ارتباطی با احوال درونی و ملکات اخلاقی دارد» و از سرچشمه صفات نفسانی تراوش می کند. و در عين حال تاثیری متقابل 


در نفس دارد. 


پس افعال در عين اينکه آثار نفس و صفات نفس هستند» در نفس و صفات آن اثر هم می گذارنده و از این مطلب مسلم دو 
اصل استنتاج می شود یکی سرایت صفات و اخلاق» و یکی هم اصل ورائت آنهاء در اصل اول وجود صفات و اخلاق بوسیله 
سرایت در عمل وسعت عرضی پیدا می کند. و در اصل دوم بقای وجود آنها بوسیله ورائت وسعت طولی می يابد. 


(ساده تر بگویم عمل آدمی مطابق و هم سنخ نفس او صادر می شود هر قدر نفس دارای صفات کاملتری باشد عمل دارای 
کیفیت بیشتری از حسن می گردد و این همان وسعت عرضی است و در اثر تکرار اینگونه اعمال ملکات فاضله رسوخ بیشتری 
در نفس پیدا می کند و در نتیجه صدور اینگونه اعمال دوام و بقای بیشتری می یابد و اين همان وسعت طولی است)." 
مترجم " پس چنین دعوت عظیمی که همواره دوش به دوش بشر و از قدیمی ترین عهد بشریت چه قبل از ضبط تاریخ و چه 
بعد از آن همراه بشر بوده و بشر آن را پذیرفته حتما اثر عمیقی در زند گی اجتماعی بشر داشته» و در تهذیب اخلاق بشر و 
تقویت صفات پسندیده او اثر گذاشته» و گرنه مورد قبول او واقع نمی شد. پس دعوت دینی بدون شک آثاری در نفوس 
داشته حتی در آن اکثریتی که آن را نپذبرفته و به آن ایمان نیاوردند. 

آری حقیقت امر این است که این تمدنی که ما فعلا- در جوامع مترقی بشر می بینیم» همه از آثار نبوت و دین است» که این 
جوامع آن را به ورائت و يا تقلید به دست آورده اند» از روزی که دین در میان بشر پیدا شدء و امت ها و جماعتهای بسیاری 


خود را متدین به آن دانستند» 
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از همان روز علاقه به اخلاق فاضله و عشق به عدالت و صلاح در بشر پیدا شد. چون غیر از دین هیچ عامل دیگری و هیچ 
داعی دیگری بشر را به داشتن ایمان و اخلاق فاضله و عدالت و صلاح دعوت نکرده. 


اشاره به اقسام احتماعات بشری و اینکه تنها میتوان از تریبت دینی امید خیر و سعادت داشت 


پس آنچه از صفات پسندیده در امروز در میان اقوام و ملل می بینیم» هر قدر هم اندک باشد بطور قطع از بقایای آثار و نتایج 
آن دعوت است. چون اجتماعاتی که در بشر پیدا شده. و سیستم هایی که برای خود اتخاذ کرده. بطور کلی سه قسم سیستم 


است. و چهارمی ندارد. 
یکی سیستم استبداد است» که جامعه را در تمامی شوون انسانیت محکوم به اسارت و برد گی می کند. 
و یکی دیگر سیستم پارلمانی است که در آن قوانین مدنی در میان مردم کی تست 


و قلمرو این قوانین تنها افعال مردم است. و در اخلاق و امور معنوی بشر را آزاد گذاشته و بلکه به آزادی در آن دعوت هم 


و سوم دین است که بشر را در جمیع شوون مادی و معنوی دعوت به صلاح می کند. هم در اعتقادات و هم در اخلاق و هم 


در رفتار. 


بنا بر این اگر در دنیا امید خیر یا سعادتی باشد. باید از دین و تربیت دینی امید داشت. و در آن جستجو کرد شاهد این معنا 
ملل راقیه دنیای عصر حاضر است که می بینیم اساس اجتماع را کمالات مادی و طبیعی قرار داد و مساله دین و اخلاق را 
مهمل گذاشته اند» و می بينیم با اینکه اصل فطرت را دارند. مع ذلک فضائل انسانی از قبیل صلاح و رحمت و محبت و صفای 
قلب و غیره را از دست داده اند» و احکام فطرت را از یاد برده اند» و اگر اصل فطرت در اصلاح بشر کافی بود؛ و همانطور که 
گفتيم صفات انسانی از بقایای موروئی دین نبود» نمی بایستی کار بشر به این توحش بکشد و نباید هیچ یکک از فضائل انسانی 


را از دست داده باشد. 


علاوه بر اينکه تاریخ راستگوترین شاهد است بر اينکه تمدن غرب و پیشرفت کشورهای مسیحی اقتباسهایی است که مسیحیان 
بل از جنک های صلسی از قواثین خاهه اسلاهی کرقه و بوسیله ان پیشرفت کردنده و شود سسلمانان آن قواین را بت .سر 


هی شوج 


ولی سخن را کوتاه کرده می گوئیم: اين دو اصلی که گفته شد. یعنی اصل سرایت و اصل ورائت. تقلیدی است چون انسان 


دارای این غریزه است» که می خواهد سنت و سیره ای 
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را که با آن انس گرفته محفوظ نگهدارده و این دو اصل تقلیدی همانطور که باعث نفوذ سنت های غیر دینی می شوند. باعث 


نفوذ سنت های دینی نیز می شوند. و این خود تاثیری است فعلی. 
رابطه دعوت انبباء (علیه السلام) با فطرت انسانها 


حال اگر بپرسی: بنا بر این دیگر فطرت چه نقشی دارد؛ وقتی سعادت بشر به دست مساله نبوت تامین می شودء دیگر نباید 
فطرت تاثیری داشته باشد» و حال آنکه می بینیم تشریع دینی هم اساس کار خود را فطرت بشر قرار داده» و انبیا ادعا می کنند 
که قوانین دینیشان بر طبق فطرت است. 


در پاسخ می گوئیم: همان بیانی که در سابق برای ارتباط فطرت با سعادت و کمال انسان گذراندیم. در پاسخ از این شبهه 
کافی است. برای اینکه سعادت و کمالی که نبوت برای انسان جلب می کند» امری خارج از اين نوع» و بیگانه از نطرت او 


نیست» چون خود فطرت نیز آن کمال را تشخیص می دهد. 


چیزی که هست این تشخیص به تنهایی کافی نیست که آن کمال بالقوه را بالفعل کند. بدون اينکه معینی او را اعانت و یاری 
کند. و اين معین که می تواند فطرت را در رسیدن به آن کمال یاری دهد یعنی حقیقت نبوت. نیز امری خارج از انسانیت و 
کمال انسات نیست. که مانند سنگی که در دست انسانی قرار گرفته چیزی خارج از ذات انسان» و منضم به انسان باشد. چون 
اگر اینطور بود آنچه هم از ناحیه نبوت عاید انسان شده باید چیزی بیگانه از انسان و سعادت و کمال او باشد و نظیر سنگینی 
ای باشد که در مثال مزبور آن سنگ به سنگینی انسان می افزاید. و هیچ ربطی به سنگینی خود او ندارد. 


بلکه آن فایده و اثری که از ناحیه نبوت عاید انسان می شود نیز کمال فطری انسان است کمالی است که در نهاد این نوع 
ذخیره شده» و شعوری خاص و ادراکی مخصوص است که در حقیقت ذات بشر نهفته بوده. و تنها آحادی از بشر می توانند به 
آنها پی ببرند که مشمول عنایت الهیه قرار گرفته باشند» هم چنان که می بینیم کسانی از افراد بشر می توانند لذت نکاح و 
زناشویی را درک کنند. که به سن بلوغ رسیده باشند. و آنهایی که به این سن نرسیده اند» با اينکه استعداد اين درک در آنها 
هست. ولی نمی توانند آن را درک و لمس کنند. آری هر چند که تمامی افراد بشر از بالغ و غیر بالغ در فطرت انسانیت 
مشت رکند و هر چند که درک شهوت درکی است فطری. اما فعلیت آن تنها مخصوص افراد بالغ است. 


و سخن کوتاه اينکه نه حقیقت نبوت امری است زاید بر انسانیت انسانی که نبی خوانده می شود. و خارج از فطرت او و نه آن 
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است خارج از انسانیت و فطرت امت و بیگانه از آنچه وجود انسانیشان با آن مانوس است. و گرنه آن سعادت نسبت به ایشان 


سعادت و کمال نبود. 
بطلان گفتار کسی که در صدد توحبه طبیعی مسائل نبوت بر آمده است 


در اینجا ممکن است بگویی بنا بر اين بیان اشکال دوباره متوجه مساله نبوت می شود چون بنا بر این توجیه که گفتید نبوت 


چون خلاصه بیان شما این شد که اولا فطرت انسانی او را به تمدن و سپس به اختلاف می کشاند» و در انی همین فطرت در 
بعضی از افراد برجسته از صلحا که فطرتشان مستقیم و عقولشان از اوهام و هوا و هوسها و رذائل اخلاق پاک است آنان را به 
راه و روشی که مایه صلاح اجتماع و سعادت بشریت است هدایت می کند. و در نتیجه ایشان قوانینی وضع می کنند که 
زندگی دنیا و آخرت بشر را اصلاح می کند» چون بنا بر این بیان نبی عبارت شد از انسان صالحی که در او نبوغی اجتماعی 


وجود دارد. 
در پاسخ می گوئیم: خیر ما نمی خواستیم این را بگوئيم و این گفته تفسیری است که با حقيقت نبوت و آثار آن منطبق نیست. 


اولا برای اینکه این فرضیه ای است که بعضی علمای اجتماع که هیچ آگهی و تخصصی در مسائل دینی و معارف مربوط به 
مبداً و معاد ندارند فرض کرده و گفته اند: نبوت نبوغ خاصی است اجتماعی که از استقامت فطرت و سلامت عقل ناشی می 
شود و اين نبوغ او را وادار می کند در حال اجتماع» و آنچه مایه اصلاح اجتماعاتی است که دستخوش اختلال نظام شده» و 
آنچه مایه سعادت انسان اجتماعی است تفکر کند. 


و آن وقت این نابغه اجتماعی را پیغمبر خوانده و فکر صالحی که از قوای فکریه او ترشح می کند وحی نامیده و قوانینی را که 
او به منظور اصلاح جامعه آورده است دین خوانده» و روح پاک او را که این افکار را به قوای فکریه او می دهد روح الامين 
نامیده» چون طهارت روح او نمی گذارد که هوا و هوس خود را پیروی نموده» در نتیجه به بشریت خیانت کند. (البته ملهم 
حقیقی را خدای سبحان دانسته) و نیز آن کتابی که مشتمل بر افکار عالیه و پاک او است» کتاب آسمانی؛ و قوای طبیعی, و یا 
جهات داعیه به خیر را ملاثکه و نفس اماره به سوء و یا قوا و با جهات داعیه به شر و فساد را شیطان خوانده» و بهمین قیاس 


تمامی مسائل نبوت را با مسائل طبیعی توجیه کرده است. 


و حال آنکه این فرضیه فاسد است و ما در بحثی که پیرامون اعجاز داشتیم گفتیم باید نبوت به این معنا را یک بازی سیاسی 


نامید» نه تبوت الهی . 
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و باز در گذشته گفتیم: این فکری که آقایان نامش را نبوغ خاص نبوت نهاده اند از خواص عقل عملی است» که وظیفه اش 
تشخیص کارهای خر از کارهای شر است. که کدام مصلحت دارد. و کدام مفسده؟ و اين عقل را همه عقّلا دارند» و یکی از 


هدایای فطرت است. که مشترک میان همه افراد انسان است. 


وسیله رفع اختلاف شود بلکه محتاج است به متممی که کار او را در رفع اختلاف تکمیل کند. و توجه فرمودید که آن متمم 


حقیقی انسان در معاش و معادش هدایت شود. 


از اینجا روشن گردید که این شعور از سنخ شعور فکر نیست. به این معنا که آن نتایج فکری که انسان از راه مقدمات عقلیه 


و روانکاوانی که پیرامون خواص نفس بحث می کنند شکی در این معنا ندارند که در آدمی شعوری هست نفسی و باطنی» که 
چه بسا در آحادی از افراد انسان پیدا می شود؛ و دری از غیب به رویش می گشاید از عالمی که ورای این عالم است و در 
نتیجه به عجایبی از معارف و معلومات دست می یابد. ورای آنچه در دسترس عقل و فکر است. و تمامی علمای نفس چه 
قدمای دانشمندان اسلامی خودمان و چه روانکاوان عصر حاضر در اروپا از قبیل جمز انگلیسی و غیره به این حقیقت تصریح 


کرده اند. 


پس معلوم شد که باب وحی نبوی غیر باب فکر عقلی است. و نیز معلوم گردید که مساله نبوت و همچنین شریعت و دین و 
کتاب و فرشتگان و شیاطین را نمی توان با آن معانی که آقایان برای این عناوین کرده اند منطبق دانست. 


و انیا آنچه از کلمات خود انبیا که مدعی مقام نبوت و وحی بودند. از قبیل محمد. و عیسی» و موسی, و ابراهیم و نوح. علیه 
السلام و غیر ایشان در دست است»- با در نظر گرفتن اینکه این حضرات دعوی یکدیگر را تصدیق دارند- و نیز آنچه از کتب 
آنان باقی مانده مانند قرآن کریم» صریح در خلاف این تفسیری است که آقایان برای نبوت. و وحیء و نزول کتاب و 
همچنین ملائکه. و حقایق دیگر دینی کرده انده برای اینکه صریح کتاب و سنت اسلام و همچنین آنچه از انبیا علیه السلام در 
باره این حقایق و آثارش به ما رسیده خارج از سنخ طبیعی و نشاه ماده و حکم حس است. و خلاصه حقایقی است که اگر 


بخواهیم با اسرار طبیعی 
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توجیهش کنیم. تاویلی کرده ایم که طبیعت کلام آنان آن را نمی پذیرد» و ذوق هیچ شنونده ای آن را نمی پسندد. 


پس از آنچه گذشت این معنا روشن گردید که آنچه وسیله رفع اختلاف اجتماع انسانی است شعوری باطنی است؛ که صلاح 
فکری» که تمامی افراد انسان در آن شریکند. 


پاسخ به این شبهه که مساله نبوت امری خارق العاده و از فطرت همکانی بیکانه است 


باز هم اگر برگردی و بگویی: در سابق گفتیم: هر طریقه و روشی که فرض شود هادی انسان به سوی سعادت و کمال نوعی او 
است؛ باید از راه ارتباط و اتحاد با فطرتش باشد نه اجنبی از فطرت او و چون سنگی در دست اوء و این شعور باطنی که شما 
برای انبیا اثبات می کنید امری است خارق العاده که تک تک افراد انسان در خود چنان چیزی نمی یابند» و افراد انگشت 
شماری مدعی داشتن آن هستند. و با این حال چگونه می تواند تمامی افراد بشر را به سوی صلاح و سعادت حقیقیشان هدایت 
۱ 


در پاسخ می گوئیم: در اینکه مساله نبوت امری خارق العاده است حرفی نیست؛ و همچنین در اينکه شعور نبوت از قبیل 
ادرا کات باطنی است. و شعوری است پنهان از حواس ظاهری شکی نیست. لیکن عقل بشر نه منکر خارق العاده است. و نه هر 


آن چیزی که عقل نمی پذیرد تنها امور محال است. و هیچ دلیل عقلی بر محال بودن خارق العاده نداريم بلکه خود عقل 


اینگونه امور و همچنین امور مستور از حواس ظاهری را اثبات می کند و راه برای اثباتش دارد. 


آری عقل می تواند برای اثبات هر امر ممکن از دو طریق استدلال کند. یکی از طریق علل وجود آن. که اين قسم استدلال را 
اصطلاحا استدلال لمی می خوانند» و دیگری از راه لوازم و آثار آن که این طریق را طریق انی می نامند» از اين دو طریق 


وجود آن چیز را اثبات می کند: 
هر چند که به هیچ یک از حواس ظاهری محسوس نباشد. 


نبوت را هم به همان معنایی که ما برای آن کردیم می توان به این دو طریق اثبات نمود» یک بار از طریق آثار و بر کاتش که 
همان تامین سعادت دنیا و آخرت بشر است و نوبتی از طریق لوازمش, به این بیان که نبوت از آنجا که امری است خارق العاده 
قهرا بر گشت ادعای آن از ناحیه کسی که مدعی نبوت است. به اين ادعا است که آن خدایی که در ورای طبیعت است و اله 
طبیعت است. و طبیعت را بطور کلی به سوی سعادتش و انسان را هم که نوعی از موجودات طبیعت است به سوی کمال و 


سعادتش هدایت می کند. در بعضی از افراد انسان 
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تصرفی خارق العاده می کند. به این معنا که به او وحی می فرستد. 


حال می گوئيم شما بر حسب فرض نبوت را پذیرفته اید تنها اشکالتان در این است که مردمی که شعور مرموز آن پیغمبر را 
ندارند. فطر تشان ارتباطی و اتحادی با دعوت او ندارده چگونه ممکن است به نبوت او پی ببرند» تا او بتواند ایشان را به سوی 
کمال و سعادت حقیقیشان هدایت کند؟. 


حاصل جواب ما این شد که مردم به محضی که دعوی او را می شنوند: این معنا به ذهنشان می آید که اگر این شخص پیغمبر 
باشد» یعنی شخص خارق العاده باشد که خدای تعالی در او تصرفی خارق العاده کرده» باید کارهای خارق العاده دیگر هم 
صدورش از او ممکن باشد. چون به اصطلاح علمی معروف (حکم الامثال فیما یجوز و ما لا یجوز واحد. یعنی دو چیز که مثل 
همدیگرند اگر حکم یکی امکان و جواز باشد. حکم آن دیگری هم همان است و اگر حکم یکی عدم امکان و جواز باشد 
در آن دیگری هم همان است). 


در مساله مورد بحث نیز وقتی بنا شد یک امر خارق العاده ممکن باشد باید خارق العاده های دیگر نیز ممکن باشد و این 
شخص خودش دعوی نبوت یعنی امری خارق العاده می کند» پس باید خارق العاده هایی دیگر نیز برایش ممکن باشد» و 
بتواند برای اثبات نبوت خود معجزه بیاورد» معجزه ای مربوط به نبوتش که هر بیننده ای که در نبوت او شک دارد. با دیدن 
آن يقین به نبوت وی بکند» و ما در بحث اعجاز در تفسیر آیه:" و ان کتتغ فی ریب ما ترا علی عتیینا توا بشوره ین مه 
.۲۰( به قدر کفایت بحث کردیم. ۱ 


توضیحی در باره عصمت انبیاء (علیه السلام) در پاسخ به یک شبهه 


حال اگر بگویی: گیرم که اختلاف بشر بوسیله این شعور مرموز که نامش وحی نبوت است. و شخص پیغمبر آن را از راه 
آوردن معجزه اثبات کرد؛ و مردم به حکم عقل خودشان محکوم به پذیرفتن آثار نبوت او یعنی دین و شریعت او شدند؛ 
برطرف شد. لیکن این سژال باقی می ماند که از کجا بفهمیم این پیغمبر ایمن از اشتباه است» و چه عاملی هست که می تواند 
او را در تشریعاتش از وقوع در اشتباه جل و گیر شود او هم فردی است از بش همان طبیعت که سایر افراد دارند که احیانا دچار 
اشتباه می شوند. او نیز دارد» و معلوم است که ارتکاب خطا و اشتباه در مرحله تشریع دین و رفع اختلاف از اجتماع خود عین 
اختلاف اجتماعی است در اينکه از استکمال نوع انسانی جلوگیر شده. و او را از راه سعادت و کمالش منحرف و گمراه می 


کند» در نتیجه همان محذور دوباره و از نو برمی گردد. 

توضیحی در باره عصمت انبیاء (علیه السلام) در پاسخ به یک شبهه 

در پاسخ می گوئیم: این سوال مربوط به همان مساله عصمت انبیا است که 
1۳ 


۱- سوره بقره آبه ۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


بحث های گذشته صرفنظر از دلیل نقلی پاسخگوی آن است. برای اینکه گفتیم آن عاملی که نوع انسان را آفرید و به سوی 
فعلیت کمال و در آخر به سوی این کمالی که گفتیم رفع اختلاف می کند سوق داد. ناموس خلقت بوده که عبارت است از 
رساندن هر نوع از انواع مخلوق به سوی کمال وجودی و سعادت حقیقیش آری آن سیب که باعث شد انسان در خارج 
وجودی حقیقی یبد مانند سایر انواع موجودات خارجی همان سبب او را به هدایت تکوینی خارجی به سوی سعادتش هدایت 
ی کف 


این هم مسلم و معلوم است که امور خارجی از این جهت که خارجی هستند دچار خطا و غلط نمی شوند به این معنا که در 
وجود خارجی خطا و غلط نیست. چون پر واضح است که آنچه در خارج است همان است که در خارج هست. و خطا و غلط 
جایش ذهن است. به این معنا که گاهی علوم تصدیقی و فکری با خارج تطبیق نمی کند. و گاهی می کند» آنجا که تطبیق 
نمی کند می گوئیم: فلادن مطلب غلط و اشتباه و یا فلادن خبر دروغ است؛ و آنجا که تطبیق می کند. می گوئیم صحیح و 
راست است. و وقتی فرض کردیم که آن چیزی که انسانها را به سوی سعادت و رفع اختلاف ناشی از اجتماعش هدایت می 
کند. ایجاد و تکوین است. قهرا باید اشتباه و خطایی در هدایتش مرتکب نشود نه در هدایتش» و نه در وسیله هدایتش» که 
همان روح نبوت و شعور مرموز وحی است. پس نه تکوین در ایجاد این شعور در وجود شخص نبی اشتباه می کند و نه خود 
این شعور که پدیده تکوین است. در تشخیص مصالح نوع از مفاسد آن و سعادتش از شقاوت دچار غلط و اشتباه می شود؛ و 
اگر فرض کنیم خطا و غلطی در کارش باشد واجب است که تکوین اين نقیصه را با امری که مصون از غلط و اشتباه است 
تدارک و جبران کند» پس واجب است بالاآخره کار تکوین در این خصوص منتهی به امری شود که خطا و غلط در آن قرض 


نداشته باشد. 


پس روشن گردید که روح نبوی به هیچ چیزی تعلق نمی گیرد مگر آنکه عصمت همراه او هست و عصمت همان مصونیت 
از خطا در امر دین و شریعت تشریع شده است» و این عصمت همانطور که در سابق هم اشاره کردیم غیر عصمت از معصیت 
است» چون این عصمت مربوط به تلقی وحی از خدای سبحان است. و آن عصمت مربوط به مقام عمل و عبودیت است. و 
مرحله سومی هم هست که آن عبارت است از عصمت در تبلیغ وحی, و این دو قسم اخیر هر دو در طریق سعادت انسان 
تکوینی قرار دارند و بطور تکوین هم قرار دارند» و چون گفتیم خطا و غلطی در تکوین نیست. پس هیچ پیغمبری در گرفتن 
وحی و هم در مرحله تبلیغ خطا ندارد. 


شعور باطنی انبیاء (علیه السلام) یعنی وحی مانند شعور فطری همگانی تغیبر و تأثبر پذیر نیست 
از آنچه گذشت پاسخ از یک اشکال دیگری که در اين مقام شده روشن می شود. و آن 


ص: ۳۳۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


اشکال این است که چرا نتوانیم این احتمال را بدهیم که این شعور باطنی یعنی وحی مانند شعور فطری که در همه انسانها 


هست در سنخه وجود مثل هم نباشند؟ همانطور که دومی محکوم تغیر و دستخوش تاثر است اولی نیز باشد؟. 


آری شعور فطری هر چند امری غیر مادی و قائم به نفس مجرد از ماده است. الا- اينکه از جهت ارتباطش به ماده شدت و 
ضعف و بقا و بطلان را می پذیرد هم چنان که در مورد افراد دیوانه و سفیه و ابله و کودن و سالخورد گانی که دچار ضعف 
شعور می شوند. و سایر آفاتی که عارض بر قوای مد رکه می گردد مشاهده می کنيم چه اشکال دارد که در باره شعور مرموز 
وحی هم احتمال دهیم و بگونیم: هر چند امری است مجرد؛ ولی هر چه باشد یک نحوه تعلقی به بدن مادی پیغمبر دارد» و 
حتی به فرضی هم که قبول کنیم که این شعور ذاتا غیر مادی است. باز جلو این احتمال باز است. که مانند شعور فکری تخیر و 
فساد را بپذیرد» همین که پای این احتمال به میان آید» تمامی اشکالات قبلی مسلما عود می کند. 


حقیقیه اش کار آفرید گار» و به دست صنع و ایجاد خارجی است. نه کار عقل فکری و عملی؛ و گفتیم که فرض پیدایش خطا 


در وجود خارجی فرضی است بی معنا. 


و اما اينکه گفتید: این شعور مرموز هم بخاطر تعلقش به بدن مادی در معرض تغیر و فساد است قبول نداریم که هر شعوری که 
متعلق به بدن باشد در معرض تغیر و فساد است بلکه آن مقداری که در این باره مسلم است. همان شعور فکری است (و ما 
گفتيم که شعور نبوت از قبیل شعور فکری نیست) به دلیل اينکه یک قسم از شعورها شعور و درک انسان نسبت به خودش 
است» که نه بطلان می پذیرد و نه فساد» و نه تغیر و نه خطا (حتی دیوانه و سفیه و سالخورده و ابله همه همواره علم به نفس 
خود دارند) چون علم به نفس علم حضوری است. و خود معلوم آن» عين معلوم خارجی است. و سخن بیشتر در باره این 


نتایحی که در این مبحث به دست آمد 


پس از آنچه تا کنون گفته شد چند مساله روشن گردید. اول اينکه اجتماع انسانی همانطور که به سوی تمدن می رود به سوی 


اختلاف هم می رود. 


دوم اينکه این اختلاف که قاطع الطریق سعادت نوع است با فورمولهای عقل فکری و قوانین مقرره آن از بين نمی رود و 


سوم اینکه تنها رافع این اختلاف» شعور نبوی است. که خدای سبحان آن را به آحادی از انسانها می دهد و بس. 


ص: ۳۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


چهارم اينکه سنخه این شعور باطنی که در انبیا هست غیر سنخه شعور فکری است که همه عقلا از انسانها در آن شریکند. 


پنجم اينکه این شعور مرموز در ادراک عقاند و قوانین حیات بخشی که سعادت حقیقی انسانها را تضمین می کند دچار اشتباه 


ششم اينکه این نتایج (که البته سه نتیجه آخرء یعنی لزوم بعثت انبیا؛ و اينکه شعور وحی غیر شعور فکری است. و اینکه پیغمبر 
معصوم است. و در تلقی و گرفتن وحی خطا نمی کند) نتایجی است که ناموس عمومی عالم طبیعی آن را دست می دهد. و 
ناموس عمومی عالم این است که هر یکک از انواع موجوداتی که ما می بینیم به سوی سعادت و کمالش هدایت شده و هادی 
آنها همان علل هستی آنها است. که هر موجودی را به وسائل حرکت به سوی سعادتش و رسیدن به آن مجهز کرده. بطوری 
که هر موجودی می تواند سعادت خود را دریابد انسان هم یکی از انواع موجودات است. او نیز مجهز به تمامی جهازی که 
بتواند بوسیله آن عقاید حقه و ملکات فاضله را دریابد» و عمل خود را صالح کند. و اجتماعی فاضل ترتیب دهد می باشد؛ 
پس ناگزیر ناموس هستی باید این سعادت را در خارج برای او فراهم کرده باشد و بطور هدایت تکوینی او را به سوی آن 
سعادت هدایت کرده باشد آری بطور هدایت تکوینی که غلط و خطایی در آن راه نداشته باشد. که بیانش گذشت. 


ص: ۳۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیه ۳۴ 
اشاره 


تیم أنْ لوا ال و لما یْأبکم معل لین لوا من بلکم معتهم الأساء و اضرا و ژلزلوا عتّی یَول الرول و لین 


تضر له قریث (۲۱۴) 
ترجمه آیه 


ی ی و و 
بدون اينکه آنچه بر سر اقوام و ملل گذشته از مصائب درونی و برونی بیامد بر سر شما آید داخل بهث بهشت شوید؟ نه ممکن 
نیست شما نیز مانند آنها امتحان خواهید شد آنها آن چنان آزمایش سختی شدند که دچار تزلزل گشنفه ی رسول و مومتین 


گفتند: پس نصرت خدا چه وقت است آن گاه به ایشان گفته شد: آ گاه باشید که نصرت خدا نزدیکک است (۲۱۴) 
بیان آیه 
(در باره ثبات و تسلیم در برابر سختی ها و فتنه ها که امت ها بدان مبتلا میگردند) 


در سابق گفتیم: این آیات از جمله:" "با که الدیی آعئوا اد شلوا فی الم کف با ار هو ریت یکت ای داز نمی هه 


به هم مربوطند. 


ص: ۳۳۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


" أغ حسیِتم أَنْ تذخلوا اجه ..." 


در این جمله آنچه را که آیات سابق بر آن دلالت می کرد تثبیت می کند» و آن این بود که دین یک نوع هدایت خدایی 
است. برای مردم هدایتی است به سوی سعادتشان در دنیا و آخرت. و نعمتی است که خداوند بشر را به آن اختصاص داده. 
پس بر انسانها واجب است در برابر آن تسلیم شوند و با وجود آن دیگر گامهای شیطان را پیروی نکنند؛ و در این هدایت 
اختلاف نیندازنده و دوا را به صورت دردی جدید در نیاورند. و بوسیله پیروی هوا و به طمع زخرف دنیا نعمت خدای سبحان 
را با کفر و عذاب معاوضه ننمایند که اگر چنین کنند غضبی از ناحیه پرورد گارشان به ایشان می رسد همانطوری که به بنی 
اسرائیل رسید. چون آنها هم نعمت پرورد گار را بعد از آنکه در اختیارشان قرار گرفت تغییر دادند آری خدا با بنی اسرائیل 
عداوت خاصی نداشت. این سنت دائمی خدا است که فتنه ها پیش آورد. و احدی از مردم به سعادت دین و قرب رب 


العالمین نمی رسد مگر با ثبات و تسلیم. 


بهشت رضوان و قرب رب العالمین در گرو تحمل سختی ها است و سنت الهی در میان امم گذشته در بین امت اسلام تکرار خواهد شد 
(تکرار تاریخ) 

در اين آیه شریفه التفاتی از غیبت به خطاب به کار رفته» چون در آیات قبلی ممنین» غایب فرض شده بودند» می فرمود: 
(مردم امت واحده ای بودند)؛ و در اين آیه حاضر به حساب آمده اند. می فرماید: (نکند خیال کرده اید که ...» و این بدان 
جهت بود که اصلا در این آیات روی سخن با مومنین بود» در شش آیه قبل می فرمود: (يا با لین منوا الوا فی اشنم 
کات از ی که تفای ترقتیت آنسات کر تسش خای مسات سس که مایت که اس 
دو باره به سیاق قبلی بر گشته مومنین را مخاطب قرار داد. 


کلمه (ام) متصله و به معنای (یا اینکه) نیست؛ بلکه منقطعه و به معنای (بلکه) است؛ و معنای آیه بطوری که دیگران هم گفته 


اند این است که (نه» بلکه گویا پنداشته اید که قبل از برخورد با آنچه امم گذشته برخوردند داخل بهشت می شوید). 


البته اختلافی که در میان اهل ادب در باره کلمه (ام) منقطعه وجود دارد معروف است: ولی حق مطلب به نظر ما این است که 
اصل این کلمه برای افاده تردید (یا اینکه) است. و اگر گاهی معنای (بلکه) را می دهد از اين نظر است که معنای بلکه هم در 
آن موارد منطبق است. نه اينکه بر حسب وضع لغوی دو جور (ام) داریم» در نتیجه معنای ام منقطعه در مورد آیه مورد بحث 
این می شود: (هل انقطعتم بما امرناکم من التسلیم بعد الایمان و الثبات علی نعمه الدین و الاتفاق و الاتحاد ام لا بل حسبتم 
آن تدخلوا الجنه ...4 یعنی آیا بعد از آنکه به شما دستور دادیم که بعد از ایمان آوردن هم استقامت به خرج دهید و هم تسلیم 


شوید آیا از آرزوی کاذب خود دست برداشته اید یا نه» بلکه گمان دارید که داخل بهشت می شوید. 


ص: ۳۳۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


"و لا بتکم عّل الذیق خلوا من قَیلکغ " کلمه (مثل) اگر با کسره میم و سکون ا خوانده شود به معنای شبه (مانند) است. و 
اگر بفتحه میم و فتحه ثا خوانده شود معنای شبه (شباهت) را می دهد و منظور از مثل که برای چیزی می آورند بیانی است 
که کانه آن چیز را در نظر شنونده مجسم کرده است» که اين چنین بیان را استعاره تمثیلیه می گوینده مانند اينکه خدای تعالی 


در باره علمای یهود که به علم خود عمل نمی کردند مثل زده به چهارپایی که کتاب بر آن بار کرده باشند» می فرماید: 


" متل الذیق لوا اوراة تمغ بخملوها کمئل الحمار بَمل آششفارا" (۱) و نیز از همین باب است مثل به معنای صفت مانند 
آیه:" او کف ضربُوا تک الْْال " (۲) چون این در پاسخ آن تهمت ها است که به رسول خدا ص می زدند» و می گفتند: 
مورد بحث خدای تعالی با جمله (ََْهُم بسا و الصا ..) آن مثل را بیان کرده لا جرم باید گفت: که کلمه نامبرده معنای 


اول را می دهد. 
م هو ۹ ید ی و ۱ 
مشتهم التاساء و الضواء ۳ 


بعد از آنکه شوق مخاطب برای فهمیدن تفصیل اجمالی که جمله: ( ما باتک کل ایح ...) بر آن دلالت داشت شدید شد» 
با جمله مورد بحث آن را تفصیل داد. و کلمه (باساء) به معنای شدت و سختی است که از خارج نفس آدمی به آدمی وارد 


می شود. مانند گرفتاریهای مالی» و جاهی» و خانواد گی» و نداشتن امنیتی که در زند گیش به آن نیازمند است. 


و اما ضراء عبارت است از شدتی که به جان و تن انسان می رسد مانند جراحت و قتل و مرض. و کلمه زلزله و زلزال معنایش 
معروف است. و اصل آن از ماده (ز-ل- ل) است. که به معنای لغزیدن است و اگر این کلمه تکرار شده. برای این بود که بر 
تکرار دلالت کند تو گویی زمینی که مثلا- دچار زلزله شده» لغزشهایی پشت سر هم کرده» و این معنا؛ در کلمه (صر- و 
صرصر) و کلمه (صل و صلصل) و کلمه (کب و کبکب) نیز جریان دارد و کلمه زلزال در آیه شریفه کنایه است از اضطراب 


و دهشت. 
۷ 

کلمه (یقول) به نصب لام خوانده شده و بنا بر اين قرائت جمله در معنای غایت و نتیجه 

1 

۱- مثل کسانی که تورات برایشان بار شد سپس زیر بار نرفتند مانند حکایت الاغ است که کتابهایی را بار دارد. " سوره جمعه 
۳۹۳۰ 


۲-ببین چگونه برایت صفت های نادرست می تراشند. " سوره فرقان آیه ۹۵" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


است. برای جملات قبل بعضی هم آن را به ضمه لام خوانده اند. و بنا بر این قرائت جمله نامبرده حکایت حال گذشته است» و 
هر چند هر دو معنا صحیح است. لیکن دومی با سیاق مناسب تر است» برای اينکه اگر جمله نامبرده غایتی باشد که جمله 
(زلزلوا) را تعلیل کند» آن طور که باید با سیاق مناسب نیست. 


مر ۲۲ 


رعی تضرژ اه اضر له ریب " این جمله حکایت کلام رسول و مومنین به آن حضرت با هم استه و گرچه چنین 
کلامی از رسول خدا به ذهن می زند» که آن جناب چرا باید بگوید (یاری خدا کی می رسد)؟ ولی با در نظر گرفتن اینکه 
خدای تعالی قبلا به رسول و ممنین وعده نصرت داده بود و مثلا فرموده بود: " و لد مت کمن لبادنا المزسلین اه لَهُمْ 
نون "(۱) و نیز فرموده بود:" کب له أعِْآنا و ی " (3) جمله مورد بحث هیچ به ذهن نمی زندء و اگر بنا باشد 
از شنیدن امثال این عبارتها یکه بخوریم باید از آیه: " عتّی |ذا استیأس الشل و عنوا هم قَذ کذبُوه جاءَهُم نا" (۳) باید 
یکه بخوریم» که لحنش شدیدتر از لحن آیه مورد بحث است. 


و نیز ظاهر آن است که جمله:" اضر الله ریب " حکایت کلام خدای تعالی باشد نه تتمه کلام رسول و ممنین با وی. 


و این آیه همانطور که قبلا هم اشاره کردیم دلالت می کند بر اينکه مساله ابتلا و امتحان در امت اسلام نیز جریان دارد» و این 
و نیز دلالت دارد بر اينکه مثل و وصف امتهای گذشته عینا تکرار می شود آنچه بر سر امتهای گذشته رفته است بر امت اسلام 


نیز خواهد رفت. و اين همان است که نامش را تکرار تاریخ و یا عود آن می گذاریم. 


ص: ۲۳۷ 
۱- قبلا قضاء ما برای بند گان فرستاده خود رانده شده که ایشان آری ایشان باری خواهند شد. " سوره صافات آیه ۲۱۷۲ 
۲- خدا چنین قضا راند که من و رسولانم مسلما غالبیم. " سوره مجادله آیه ۷1" 


۳ تا آنکه رسولان نزدیک بود مایوس شوند. و این فکر به ذهنشان رسید که نکند وعده ای که داده شده اند دروغی بوده» 


در این هنگام بود که نصرت ما فرا می رسید. " سوره یوسف آیه ۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲696۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیه ۲۱۵ 
اشاره 


یشگلوتک ما ذا یقن قل ما تم من خیر فللوالَین و لین و الیامی و المساکین و این السّبیل و ما تفعلوا من خیر فان ال 


به عليمْ (۲۱۵) 


ترجمه آیه 


از تو می پرسند: چه انفاق کنند بگو (اولا باید می پرسیدید که به چه کسی انفاق کنیم در ثانی می گوئیم) هر چه انفاق می 
کنید به والدین و خویشاوندان و ايتام و مساکین و در راه ماندگان انفاق کنید و از کار خیر هر چه به جای آرید بدانید که خدا 


به آن دانا است (۲۱۵) 

بیان آبه (در باره انفاق) 

توضیح نکته ای که در عدم انطباق جواب با سوّال (در آیه) نهفته است و رد وجوه نادرستی که در این مورد گفته شده است 
" یشتلونک ما ذافقو؟ فل م من یر ...۷ 


مفسرین گفته اند این آیه سوال و جوابی است که جواب آن طبق اسلوب حکمت داده شده. برای اینکه سژال از جنس و نوع 
انفاقات کرده اند» که از چه جنسی و چه نوعی انفاق کنند» و این سوال بی شباهت به لغُو نیست. برای اینکه هر کسی می داند 


که انفاق با چه چیز انجام می شود. (با انواع مال» پس جا داشت بپرسند به چه کسی انفاق کنیم و بهمین جهت 


ص: ۳۳۸ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


سوال ایشان را پاسخ نداده» جواب را از سال صحیحی داد که آنها نکرده بودند» یعنی بیان حال و انواع کسانی که باید به 
ایشان انفاق کرد تا هم جوابی داده باشد. و هم تعلیمشان کرده باشد که چگونه سوال کنند. 


و این سخن از مفسرین سخنی است بلیغ, الا اينکه یک چیز را نگفتند و آن این است که آیه شریفه در عين حال جنس مورد 
انفاق را هم بیان کرده. و با دو جمله بطور اجمال متعرض آن نیز شده. اول با کلمه (من خیر) و دوم با جمله (و ما تفعلوا من 
تخیر فان ال به عَليم ...). 


پس آیه شریفه دلالت دارد بر اينکه آن چیزی که باید انفاق شود مال است» حال هر چه می خواهد باشدء چه کم و چه زیاد؛ 
و اينکه این عمل عمل خبری است. و خدا بدان آ گاه است. و لیکن ایشان باید می پرسیدند به چه کسی انفاق کنند» و مستحق 


انفاق را بشناسند» و مستحقین انفاق عبارتند از والدین و اقرباه و ایتام» و مساکین» و ابن السبیل. 


و از سخنان عجیب و غریب. گفتار بعضی از مفسرین است که گفته اند: مراد از کلمه (ما) در جمله (ما ینفقون) پرسش از 
ماهیت نیست. چون استعمال (ما) در ماهیت یک اصطلاح منطقی است. که نباید یک جمله عربی و مخصوصا جمله قرآنی را 
که فصیح ترین کلام و بلیغ ترین کلمات عربی است با اصطلاح منطقی معنا کنیم بلکه کلمه نامبرده سال از کیفیت انفاق 
است» که به چه صورت این عمل را انجام دهند؟ و مال را در چه محلی مصرف کنند؟ در پاسخ فرموده در این مصارف خرج 
کنید» پس جواب مطابق سوال است. نه آن طور که علمای بلاغت گفته اند. 


نظیر این سخن بلکه غریب تر از آن گفتار بعضی دیگر است که گفته اند: هر چند سوال بلفظ (ما) آمده الا اينکه مقصود 
سوال از کیفیت استه جون همه می دانند که آنچه انقاق مین شود مال است. نظیر آیه: قالوا اد نا ویک ی لنا ما هی لد 
لیر تایه عَلینا " دک که در سوال خود کلمه (ما) را آورده اند» با اينکه بنی اسرائیل می دانستند گاو چیست» و چه صفتی 
دارد؛ و ما نمی توانیم کلمه (ما هی) را حمل بر سوال از ماهیت کنیم. نا گزیر باید بگوئیم سوال از صفاتی است که گاو مورد 
نظر را از گاوهای دیگر جدا کند» و به همین جهت جواب را مطابق سوال داد و فرمود: " ال له یَقول لها بر لا لول ..." 
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امر بر این مفسرین مشتبه شده و خیال کرده اند وقتی کلمه (ما) در لغت وضع نشده 


ص: ۳۳۹ 


۱- بنی اسرائیل گفتند: ای موسی از خدایت بخواه برای ما بیان کند که آن چیست چون گاو بر ما مشتبه شده است. " سوره 
بقره آیه ۲۶۵ 


۲-سوره بقره آبه و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


برای سژرال از ماهیت» که یک اصطلاح منطقی است. و معنایش سوال از جنس قریب و فصل قریب است» پس حتما وضع شده 
برای سئرال از کیفیت. در حالی که هیچ ملازمه میان این دو نیست. تا کسی بتواند در سوال از مستحقین انفاق بپرسد: (ما ذا 
انفی چه انفاق کنم) و منظورش این باشد که به چه کسی انفاق کنم. و در جوابش گفته شود: به والدین و اقربا؛ چون اینگونه 
سوال کردن از روشن ترین موارد غلط حرف زدن است. 

بلکه کلمه (ما) وضع شده است برای سژال از مشخصاتی که مورد سوال را معرفی کند. حال چه اینکه اين تعریف با حد و 
ماهیت باشد. و چه با خواص و اوصاف پس معنای اين کلمه اعم از اصطلاح منطقی ها است. نه اینکه مغایر آن باشد و تنها 
وضع شده باشد برای سوال از کیفیت چیزی» و از همین جا معلوم می شود که در آیه شریفه: (یبنْ نا ما هی)؛ و پاسخ نها 
بر لا ذلول) سال و جوابی مطابق با اصل لغت واقع شده و در آنجا نیز خواسته اند گاو مورد نظر را با مشخصاتش تعریف 


کند. و موسی علیه السلام در پاسخ همین کار را کرد. 


و اما اینکه گفتند از آنجا که ماهیت گاو معلوم بوده نا گزیریم کلمه (ما) را حمل بر سئرال از کیفیت گاو کنیم. نه از ماهیت 
آن» خطایی است که روشن تر از آن خطایی نیست. چون صرف این جهت باعث نمی شود که کلمه نامبرده معنای وضعی و 


گفتار دیگری که غرابت کمتری از گفتار مفسر قبلی ندارد؛ این است که بعضی گفته اند: سورال از هر دو جهت بوده. هم از 
اينکه چه انفاق کنند و هم از اينکه کجا انفاق کنند» ولی یکی از دو سژال حذف شده و تنها یکی ذکر شده است» چون از 
جواب فهمیده می شود که یکی حذف شده و خطا بودن این حرف برای خواننده روشن است. 

و به هر حال جای هیچ شکی نیست. در اينکه در آیه شریفه به جای پاسخ اصلی پاسخی دیگر داده شده تا بفهماند که سژال 


سژالی درست نبوده؛ باید می پرسیدند به چه کسی انفاق کنیم. و گرنه جواب این سوال که چه چیز را باید انفاق کرد بسیار 


مواردی از آیات قر آنی که در آنها یکی از فنون بلاغت که انتقال از مطلبی به مطلب دیگر است به کار رفته است 


و اينکه در پاسخ به معنای دیگر توجه داد برای همین بود که بفهماند سژال صحیح چیست. و این عمل یعنی ب رگرداندن 
وجهه کلام به جایی دیگر در قررآن کریم بسیار است. و این خود از لطیف ترین بیاناتی است که جز در قرآن در هیچ کلامی 


قیجر قافت نمی که ۱ ی را 
"ومیل الذین کقتوا کم الذی ین بما لا یشم الا دعاه 2 دام اه یهت 


۳۰ 


۱- مثل کسانی که کافر شدند مثل کسی است که نهیب می زند به چیزی که نه صدایی می شنود و نه ندایی. " سوره بقره آیه 


و۳ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ی ۱۱ 


(۱). ۵ و آیه شریفه:" ل لین 0 1[ ی سنابل " (۲) و آیه شریفه:" یوم لا یلم مال و 
۱۱ 


لبون من ی له قلب تیم وه ۲ ۵ ها ال ها و ی 
شریفه: " سَیحان اللّه عم ۶ ون عباة ال لین" (۵) و آیاتی دیگر نظیر نها 
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۳ 7 1 
ن الله به عليمٌ 


در اد ین جمله انفاق در جمله قبل به کلمه (خیر) تبدیل شده هم چنان که در اول آیه مال به کلمه (خیر) تبدیل شده بود و این 


"و ما لوا من شیر فان 


برای اشاره به این نکته است که انفاق چه کم و چه زیادش عملی پسندیده و سفارش شده است. و لیکن در عین حال باید 
چیزی باشد که مورد رغبت و علاقه باشد هم چنان که قرآن کریم فرموده:" لن الوا لب عتّی توا ما تبون "(۶). 

و نیز فرموده:" با یا لین انوا آفقوا من طیبات ما کت ینغ و ما آخرجنا کم من الأض و لا وا الخبی من تون و 
سم بآ خذیه لا آن تُْمضوا فه " ۹2 

و نیز اشاره باشد به اينکه انفاق باید به صورتی زشت و شر نباشد. مانند انفاق توأم با منت و اذیت» هم چنان که در جای دیگر 


به این نکته تصریح کرده می فرماید: " ثم لا بو ما وا ما و لا ی (۸) 
ص: ۱۲۳۲۴۱ 


۱-مثل آنچه در این زندگی دنیا خرج می کنند. حکایت آن بادی است که در آن سرما باشد. " سوره آل عمران آیه ۱۱۷" 
۲- مثل کسانی که اموال خود را در راه خدا انفاق می کنند مثل دانه ای است که هفت سنبل و در هر سنبل صد دانه می 
اور سور ره ۹۲2۲ 

۳ روزی که نه مال و نه فرزندان سودی ندهد. مگر کسی را که قلبی سالم آورده باشد. " سوره شعرا آیه ۸۹ 

۴- بگو من از شما در برابر رسالتم اجری درخواست نمی کنم مگر کسی که خودش بخواهد به سوی پرورد گارش راهی 
ب رگزیند. " سوره فرقان آیه ۵۷" 

۵- منزه است خدا از آنچه توصیف می کنند» مگر بند گان مخلص خدا. " سوره صافات آیه ۲۱۵۹ 

۶-هرگز به خیر و خوبی نمی رسید تا از آنچه دوست دارید انفاق کنید. " سوره آل عمران آیه ۹۲ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده اید از آنچه بدست آورده اید و از آنچه ما از زمين برایتان بیرون کرده ایم پاکیزه اش را انفاق 
کنید و پست آن را که خودتان نمی گیرید. مگر از آن چشم بپوشید. برای انفاق انتخاب مکنید. " سوره بقره آیه ۲۶۷ [...] 


۸-به دنبال انفاق منت نمی نهند و آزار نمی رسانند. " سوره بقره آیه ۲۶۲" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و فرطوی ‏ خقت کاس دز تون قل الم ۰ 211 

بحث روایتی (در ذیل آیه شریفه مذکوره و شان نزول آن) 

در در المنشور از ابن عباس روایت کرده که گفت: من هیچ مردمی ندیدم که بهتر از اصحاب محمد ص باشند. چه به جز 
سیزده مساله از او نپرسیدند» تا آن جناب از دنیا رفت» و همه آن سوّالات در قرآن هست. از ا نانک ای کت کی 


عن الخفر و لمیر و" یشرئلونک عن الشهر العرام » و" یشتلونک عن الیتامی "» و " یشنلونک عن المحیض " و" یشئلونک 
عون تفای او قعار تکها دا شفترن و شلاضه از ان سا (فرسکند مکر خی زا کید عالهان سود داقت: 1۷ 


در مجمع البیان در ذیل آیه نامپرده گفته است: در باره عمرو بن جموح- که پیر مردی سالخورده و ثروتمند بود- نازل شده 


که پرسید: با رسول الله به چه چیز صدقه دهم و به چه کسی دهم؟ خدای تعالی در پاسخ این آیه را فرستاد. (۳) 

ملف: این حدیث را در در المنثور از ابن منذر از این حیان روایت کرده» و گفتند: ایشان روایت را ضعیف دانسته اند» ولی ما 
می گوئیم علاوه بر آن با مضمون آیه هم منطبق نیست» چون در آیه تنها یک سژال آمده آنهم سوال از اینکه چه چیز انفاق 
کنند» و سخنی از اینکه به چه کسی انفاق کنند نیامده. (۴) 

و نظیر این روایت در عدم انطباق با آیه روایتی است که باز در المنثور از ابن جریر و ابن منذر از ابن جریح آورده که گفت: 
موی ان سوه تا نی بریتکاه امر ال ودرا اضر تراد انع اون هه که سل ها زا ین نا 
أفتَمُ من خیر  ...‏ و اين آیه مربوط به صدقات مستحبی است و زکات غیر اینها است. 


باز نظیر آن در ضعف و عدم انطباق با آیه روایتی است که در الدر المنثور از سدی نقل کرده که گفت: روزی که آیه نازل 


شد هنوز زکات واجب نشده بود و این آیه مربوط به مخارجی است 
ص: ۲۴۲ 

۱- می پرسند چه انفاق کنند بگو ما زاد را. " سوره بقره آیه ۲۱۹ 
۲- در المنثور ج ۱ص ۲۴۴ 


۳- مجمع البیان ج ۲ ص ۳٩‏ 
۴- در المنئور ج ۱ص ۲۵۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


که افراد برای خانواده خود می کنند. و صدقاتی است که می دهند. بعدا آیه ز کات نازل شد و این آیه را نسخ کرد. (۱) 


۶ سس فیس | یه زکات که می فرماید: " حخذ من أَوالهم ده " (۲)و بین این آیه نسبت ناسخ و منسوخ نیست مگر 
اینکه معنای نسخ چیز دیگری باشد. 


ص: ۳۳۳ 


۱- الدر المنثور 


۲-ازاموال آنان ضافه یکی سورد کونه آ یه ۱۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲696۱۱/60 0۷: ۲ ۵ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۱۶ تا ۲۱۸ 


اشاره 


ء و ۶ 


کیب علیکم ال زو که لکم و عسی أن روا شا و هو شیر لکم و عسی آن جوا َو هوشر لکم و هم ز شم 

لا تون (۲۱۶) یشتلوتک عن اهر ارام تا فیه قل قنال فیه یی و 7 یل زر مد رخا 
یه یه بر ند له وله یز ین ال و لاو ونکم عی کم عن دییکم ان انتطاغواو من رذ ملکم عن 
دیبه تبث و هو کافر تأولیک حبطث سم فی الا و اجره و لک ارات ار هم فیها لو (۲۱۷) 1 لین 


موم 


ها تسوا ی ان ال ولیک یرون رخمت ال و ال عفر حیغ (۲۱۸) 
ترجمه آبات 


قتال بر شما واجب شده در حالی که آن را مکروه می دارید و چه بسا چیزها که شما از آن کراهت دارید در حالی که خیرتان 
در آن است و چه بسا چیزها که دوست می دارید در حالی که شر شما در آن است و خدا خیر و شر شمارا می داند و خود 
شما نمی دانید (۲۱۶). 


از تو از ماه حرام و قتال در آن می پرسند بگو قتال در ماه حرام گناهی بزرگ است ولی جلوگیری 


ص: ۳۴۴ 
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۴۲86060 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


مش رکین از راه خدا و کفر به آن و جلو گیریشان از رفتن شما به مسجد الحرام و بیرون کردنشان مومنین را از آنجا نزد خدا 
گناه بزر گتری است؛ نجون فتته است و فته جرمش از فتل بزر گتر است و این مشر کین لا بزال با شماقتال.می کنند به این امید 
که اگر بتوانشد شما را از دیتتان بر گردانند و هر کس از شما از دين خود بر‌گردد و در حال کفر بمیرد اینگونه افراد اعمال 
نیکشان بی اجر شده در دنیا و آخرت از آن بهره مند نمی شوند و آنان اهل جهنم و در آن جاویدانند (۲۱۷). 

کسانی که ایمان آوردند و کسانی که مهاجرت کردند و در راه خدا جهاد نمودند آنان امیدوار رحمت خدا باشند که خدا 


غفور و رحیم است (۲۱۸) 
بیان آبات 
اشاره 


کتابت همانطور که مکرر گذشت ظهور در واجب شدن دارد البته اگر کلام در زمینه تشریع باشد و امام اگر زمینه کلام 


تکوین باشنه و در چنین زمینه‌ای مفلا فرماید: ( کب الله» آن وقت معنای راندن قضا رامی دهد, 


و چون زمینه گفتار مساله تشریع است کلمه (کتب) معنای (واجب شد) را می دهد» پس آیه دلالت دارد بر اينکه جنگ و قتال 
بر تمامی مومنین واجب است. چون خطاب متوجه مومنین شده. مگر کسانی که دلیل آنها را استثنا کرده باشده مانند آیه:" 
لیس علی الَغمی رخ و لا علی الَغرج عر ولا علی الْمریض رخ " (۱) و آیات و ادله دیگر. 

و در آیه مورد بحث نفرمود: (کتب الله) خدا بر شما واجب کرد بلکه فرمود (کتب) بر شما واجب شدء و این بدان جهت 
است که در ذیل آن دارد ( هو و کم و در چنین مقامی نام خدا بردن و فاعل را معرفی کردن نوعی هتکث حرمت 
خداست. و تعبیر به صیغه مجهول نام خدای عز اسمه را از سبکی و استخفاف حفظ می کند» چون در آیه فرمانی صادر شده 


و کلمه (کره) به ضمه کاف به معنای مشقتی است که انسان از درون خود احساس کند حال چه از ناحیه طبع باشد و یا از 
ناحیه ای دیگر و کلمه (کره) با فتحه کاف به معنای مشقتی است که از خارج به انسان تحمیل شود مثل اينکه انسانی دیگر او 
را به کاری که نمی خواهد مجبور سازد و در قرآن کریم آمده:" لا بحل لکم آن توا لساء کزها " (۲) و نیز آمده: 


"ال ها و ضوع آز رما"( 


ص: ۳۴۵ 


۱- بر نابینا و لنگ و بیمار حرجی در ترکک جهاد نیست." سوره نور آیه ۲۶۱ 


۲- این عمل بر شما حلال نیست که با تهدید از زنان ارث ببرید. " سوره نساء آیه ۱۸ 
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۳-به آسمان و زمین گفت: باید بیائید چه به رغبت و چه به زور. " سوره فصلت آیه ۱۱" 
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جرا جنگیدن و قتال بر موّمنین کره و گران بوده؟ 


و اما اينکه چرا جنگیدن و قتال بر مومنین کره و گران بوده؟ یا از این جهت است که در جنگ جانها در خطر قرار می گیرد و 
حد اقل خستگی و کوفتگی دارد و ضررهای مالی به بار می آورد و امنیت و ارزانی ارزاق و آسایش را سلب می کند. و از 
این قبیل ناراحتی ها که مورد کراهت انسان در زند گی اجتماعی است به دنبال دارد. 


آری اینگونه ناملایمات طبعا بر مومنین هم شاق است. هر چند خدای سبحان ممنین را در کتاب خود مدح کرده و فرموده: 
در میان آنان افرادی هستند که در ایمانشان صادقند» و آنچه می کنند جدی و سودمند است. لیکن در عین حال طایفه ای از 
ایشان را مذمت می کند که در دلهایشان انحراف و لغزش هست. و اد ین معنا با مراجعه به آیات مربوطه به جنگ بدر و احد و 


خندق و غزوات دیگر کاملا به چشم می خورد. 


و معلوم است مردمی که مشتمل بر هر دو طایفه هستند. و بلکه اکثریت آنها را طایفه دوم تشکیل می دهد. وقتی مورد خطاب 
قرار گیرند. صحیح است که صفت اکثر آنان را به همه آنان نسبت داد و گفت: (قتال مکروه شما است» البته این وجه اول 


بود. 


و يا از این جهت بوده که مومنین به تربیت قرآن بار آمده اند» و عرق شفقت و رحمت بر تمامی مخلوقات در آنان شدیدتر از 
دیگران است» تربیت شد گان قرآن حتی از آزار یک مورچه هم پرهیز دارند؛ و نسبت به همه خلایق رأفت و مهر دارند» چنین 
کسانی البته از جنگ و خونریزی کراهت دارند هر چند دشمنانشان کافر باشند بلکه دوست دارند با دشمنان هم به مدارا 
رفتار کنند» و آمیزشی دوستانه داشته باشند» و خلاصه با عمل نیک و از راه احسان آنان را به سوی خدا دعوت نموده. و به راه 
رشد و در تحت لوای ایمان بکشانند تا هم جان برادران مومنشان به خطر نیفتد» و هم کفار با حالت کفر هلاک نشوند و در 


نتیجه برای ابد بدبخت نگردند. 


چون مژمنین اینطور فکر می کردند» خدای سبحان در آیه مورد بحث به ایشان فهمانید که اشتباه می کنند. چون خدایی که 
قانونگذار حکم قتال است. خوب می داند که دعوت به زبان و عمل. در کفاری که دچار شقاوت و خسران شده اند هیچ اثری 
ندارد و از بیشتر آنان هیچ سودی عاید دین نمی شود نه به درد دنیای کسی می خورند. نه به درد آخرت. پس اینگونه افراد 
در جامعه بشریت عضو فاسدی هستند که فسادشان به ساير اعضا هم سرایت می کند. و هیچ علاجی به جز قطع کردن, و دور 


افکندن ندارند. این وجه هم برای خود وجهی است. 


و اد بن دو وجه هر چند هر دو می توانند جمله: کم لکع) زا تویجیه کنند: و لیکن ویجه آولن یه نظر با آیات,ختاب عناسب 
تر است. علاوه بر اینکه تعبیر در جمله: ( کیت علیکم المتال) هم به‌پبانی که گذشت که برا به صبخه تجهرل آمته مود ونمه 


معنای کلماتی جون" عسی" و" لعل " در کلام خدای سبحان 


2 
۱ عسی ان 


ن تکرهوا ی و هو یز کم ..ا 


۳ 
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در سایق ک شت که کلمات (عسی) و (لعل) و امثال 5 در کلام خدای تعالی در همان معنای امیدواری استعمال شد ه» لیکن 


لازم نیست که امید قائم به خود گوینده یعنی 


ص! ۳۴۶ 
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خدای تعالی باشد» تا اشکال شود امید نسبت به جاهل از آینده است. و در خدا معنا ندارد؛ بلکه کافی است که قائم به 
مخاطب يا در مقام تخاطب باشدء پس اگر خدای سبحان هم می فرماید (امید است چنین و چنان شود) نه از این جهت است 


که خود او امید دارد» بلکه به این عنایت است که مخاطب و يا شنونده امیدوار شود. 


و تکرار کلمه (عسی) در آیه شریفه برای اد ین است که مومنین از جنگ کراهت داشتند و علاقمند به صلح و سلم بودند» 
خدای سبحان خواست تا ارشادشان کند بر اینکه در هر دو جهت اشتباه می کنند» توضیح اينکه اگر می فرمود: (عسی ان 
تکرهوا شیثا و هو خبر لکم او تحبوا شیثا و هو شر لکم) معنایش این می شد که ملاکک کار کراهت و محبت شما نیست. چون 
بسا می شود که این کراهت و محبت به چیزی تعلق می گیرد که واقعیت ندارد» و این سخن را به کسی می گویند که یک بار 
اشتباه کرده باشد مثلا تنها از دیدن زید کراهت داشته و اما کسی که دو بار خطا کرده یکی اینکه از دیدن اشخاص کراهت 
ورزیده. و یکی هم اينکه دوستدار گوشه گیری و تنهایی شده در برابر چنین کسی بلاغت در گفتار ایجاب می کند به هر دو 
خطایش اشاره شود. و گفته شود تو نه در کراهتت از معاشرت راه درست را پیش گرفته ای و نه در علاقه ات به گوشه گیری 
زیرا (عسی ان تکره شیئا و هو خیر لکک و عسی آن تحب شیثا و هو شر لکک. چه بسا از چیزی بدت آید که برایت خوب باشد و 
چه بسا به چیزی علاقمند باشی و برایت بد باشد) برای اينکه تو جاهل هستیء و خودت به تنهایی نمی توانی به حقیقت امر 


برسی. 


دورد بحت ان خومتن چین ونیم دافتتنه هم (ز فان کراهت «اشنه و هم رطروی که تمه سم أَنْ شلوا 
اه و لا بتکم عقل ادن لوا من تیبکه " دارهم و 


ردو افتاشهان وافت ایا مور همست سس ان ماه را ۰ مطلب را بیان فرمود. 


"و له بل و مه لا ون " این جمله بیان خطای ایشان را تکمیل می کند. چون خدای تعالی خواسته است در بیان این 
معنا راه تدریج را بکار ببندد تا ذهن مومنین يکه نخورد لذا در بیان اول تنها احتمال خطا را در ذهنشان انداخت» و فرمود در 
باره هر چه کراهت دارید احتمال بدهید که خیر شما در آن باشد. و در باره هر چه علاقمندید احتمال بدهید که برایتان بد 
باشد. و بعد از آنکه ذهن مژمنین از افراط دور شد. و حالت اعتدال به خود گرفته به شکک افتاد» قهرا جهل مرکبی که داشت 
زایل شد. و در چنین حالتی دوباره روی سخن را متوجه آنان کرده فرمود: ان حکم یعنی حکم قتال که شما از آن کراهت 
دارید حکمی است که خدای دانای به حقایق امور تشریع کرده» و آنچه شما آ گهی دارید و می بینید هر چه باشد مستند به 


نفس شما است. که بجز آنچه خدا 


ص: ۳۴۳۷ 
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تعلیمش داده علمی ندارد و از حقایق تنتشق عع: [ گاه نیست. پس نا گزیر باید در برابر دستورش تسلیم شوید. 


مانند آیه شریفه: اد ال لابَحْفی علیه شین ۱("۶) و آیه شریفه:" و لا بُحبطون بشین ء من علمه الا بما شا" (۲) و ما در 
تفسیر آیه:" و قاتلوا فی سبیل له " (۳) پاره ای مطالب در باره جنگ و قتال گذراندیم بدانجا نیز مراجعه شود. 


سوّال در باره جنگ در ماه حرام و پاسخ آن 


" پشتلونک عن اسر ارام قتال فیه" اين آیه شریفه از قتال در ماه های حرام منع و مذمت می کند و می فرماید: این کار 
جل وگیری از راه خدا و کفر است. و اين را هم می فرماید که با این حال بیرون کردن اهل مسجد الحرام از آنجا جرم بزرگتری 
است نزد خداء و بطور کلی فتنه از آدم کشی بدتر است. 


می خواهد اعلام بدارد این سوال که آبا جنگ در ماه های حرام جایز است یا نه؟ به دنبال حادثه ای بوده که چنین سّالی را 
ایجاب می کرده و قبلا قتلی البته اشتباها واقع شده بوده. چون در آخر آیات هم می فرماید:" ان این آمتو و ال هامجژوه 
و جامیدوا فی مبیل ال ولیک یج ون رَخمت ال و له و رَحیمْ ...»و با جمله خدا غفور و رحیم است می فهماند 
بعضی از مهاجرین قتلی مرتکب شده و به ناچار مهاجرت کرده بودند و کفار همین جرم را مایه جنجال قرار داده بودند. و این 
قافن دالبعان عبق لین جح و اصحانشن وا که هو توانات آمده کاییک می کنر 


" قل قتال فیه کبیل و صذ عن مبیل اللی و کفژ بی و المشجد الحرام ...۲ 


کلمه (صد) به معنای جل و گیری و با برگرداندن اس و مراد از سبیل اللّه عبادت ها و مخصوصا مراسم حج است؛ و ظاهرا 
ضمیر در کلمه (به) به سبیل بر می گردده در نتیجه مراد از کفر نامبرده کفر عملی است نه کفر اعتقادی؛ و کلمه (المسجد 
الحرام) عطف است بر کلمه (سییل ال و در نتبجه معنا چنین می شود که قتال در مسجد الحرام صد از سبیل ال و صد از 
مسجد الحرام است. 


ص: ۲۴۸ 
۱- خدا هیچ چیزی بر او پوشیده تاد شون .ال غهران. یه ۵" 


۲- مردم احاطه به هیچ یک از علم های خدا ندارند. مگر به آن مقداری که او خواسته باشد. " سوره بقره آیه ۳۲۵۵ 


۳-سوره بقره آبه ۱۹۰ 
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و 


آبه پوسله اه فاقرا اس کی کف ودک نموهم " (۱) نسخ شده ولی درست نیست. به همان دلیلی که در تفسیر آیات قتال 
"و | راخ أهله مه بر عند الله و اه کر من لثل ..." 

یعنی این عملی که مش رکین مرتکب شدند و رسول خدا و ممنین به وی را که همان مهاجرین باشند از مکه که زاد گاه ایشان 
بود بیرون کردند از قتال در مسجد الحرام بزرگتر است. و آزار و شکنجه هایی که مشرکین در باره مسلمانان روا داشته» و نیز 
دعوت به کفرشان از یک قتلی که از سوی مسلمانان رخ داده بزرگتر است» پس مش رکین حق ندارند ممنین را ملامت کنند» 
با اینکه آنچه خود کرده اند بزرگتر است از خلافی که مژمنین را به خاطر آن ملامت می کنند. علاوه بر اینکه آنچه مژمنین 
کردند و در شهر حرام یک مشرکک را کشتند» به خاطر خدا و به امید رحمت خدا کردند. و خدا هم آمر زگار رحیم است. 
"ولا بزالون بُاتلونکم ..." 

کلمه (حتی) برای تعلیل است؛ و معنای (لیرد و کم) را می دهد (و من یرد لکغ عَنْ دینه ِ 

این جمله تهدیدی است علیه مرتدین؛ یعنی کسانی که از دین اسلام بر گردند به اينکه اگر چنین کنند عملشان حبط می شود 
و تا ابد در آتش خواهند بود. 

گفتاری بیرامون حبط 

اشاره 


ی او هه و ات 
فرموده: " لآ شرکت یبط عملکهه و لکوت من الخاسر ین " (۲). 


و نیز فرموده: "لین کنزوا و دا عن یی ال و شفوا شول: ین دما تن هم اهُدی لن بَضوُوا له تاه و خبط 
آغمالهم با با لین منوا آَطیوا ال و آطیعوا السول» و لا لوا آغمالکن ۲( 


ص: ۳۴۹ 


۱- سوره توبه آیه ۶[...] 

۲-اگر شرک بورزی بطور مسلم عملت حبط می شود و از زیانکاران خواهی بود." سوره زمر آیه ۶۵" 

۳ به درستی کسانی که کافر شدند و از راه خدا جلوگیری نموده» با رسول به دشمنی برخاستند» بعد از آنکه راه هدایت بر 
ایشان روشن شد. بدانند که به خدا هیچ ضرری نمی رسانند» و به زودی اعمالشان حبط می شود ای کسانی که ایمان آورده 
اید شما خدا و رسول را اطاعت کنید. و زنهار که اعمال خود را باطل مکنید. " سوره محمد آیه ۳۳" 
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و ذیل همین آیه سوره محمد که میان کفار و مومنین مقابله انداخته» به آنان فرموده اعمالتان حبط شده و به اینان می فرماید 
زنهار مواظب باشید عملتان باطل نگردد» دلالت دارد بر اينکه حبط به معنای بطلان عمل است. هم چنان که از آیه:" و حبط ما 
صتغوا فیهاه و باطل ما کاوا یلو "(۱) نیز این معنا استفاده می شود و قریب به آن آیه:" و دنا ٍلی ما یلوا من رل 
تاه ما یو (اسن: 


معنا و آثار حبط اعمال و بیان اينکه مراد از حبط ابطال مطلق اعمال (عبادی و معیشتی) است 


و سخن کوتاه اينکه کلمه (حبط) به معنای باطل شدن عمل و از تاثیر افتادن آن است. بعضی گفته اند: اصل این کلمه از حبط 
با حرکت است. یعنی با فتحه حاو باه و حبط به معنای پرخوری حیوان است. بطوری که شکمش باد کند. و گاهی منجر به 


هلا کتش شود. 


و آنچه خدای تعالی در باره اثر حبط بیان کرده باطل شدن اعمال انسان هم در دنیا و هم در آخرت است» پس حبط ارتباطی با 
اعمال دارد؛ از جهت اثر آخرتی آنها» آری ایمان بخدا همانطور که زند گی آخرت را پاکیزه می کند زندگی دنیا را هم 
پاکیزه می سازد؛ هم چنان که رآن کریم فرمود:" من یل صاحا من کر ی و هو مه عاه یه ز جیهم 
جر خسن ما کاوا یوت "(۳) 


این بود معنای کلمه حبطء حال ببينيم چگونه اعمال کفار و مخصوصا مرتدین در دنیا و آخرت حبط می شود؟ و ایشان 
زیانکار می گردند؟ اما زیانکاریشان در دنبا که بسیار روشن است. 


نعمتی می رسد نعمت را از ناحیه او بداند. و خرسند گردد. و چون به مصیبتی می رسد آن را نیز از ناحیه خدا بداند» و دلش 
تسلی یابد؛ و نیز در هنگام حاجت دست به درگاه او دراز کند. به خلاف مومن که در همه این مراحل زندگی دلش به جایی 


نگ کی دارد. 
ص: ۲۵۰ 


۱- آنچه در دنیا کردند بی نتیجه شد. و آنچه کردند باطل گشت. " سوره هود آیه ۱۶" 
۲-و ما به آنچه کردند پرداختیم» و تمامی اعمالشان را به باد فنا دادیم." سوره فرقان آیه ۲۳" 
۳- هر کس چه مرد و چه زن عمل صالحی کند. به شرطی که ایمان داشته باشد. ما او را به حیاتی طیب زنده نموده و اجرشان 


را طبق بهترین آنچه می کردند می دهیم. " سوره نمل آیه ۲۹۷ 
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و دای شقالی قن این شایبهمی فرمایتت | وعن کان متا وا فتاه لاه برر) مور ی به یاس من مه فیالقلمات 
یش بخارج منها؟ ومززمن را در زند کی خی بر دارای نرز و حیات خرانده و کافر را مرده ورب نووه وی 1 ن آیه:" 


من اتب مدای لا بضل و لا شقی, و من آغرض عَن ذکری فا مه ضنکاه و تشه یوم القياعه آغمی" لد 
که از راه مقابله می فهمیم زند گی مزمن و معیشتش فراخ و وسیع و قرین با سحادت است. 


و همه این مطالب و علت سعادت و شقاوت را در یک جمله کوتاه جمع کرده و فرموده: 


. : 6 گم ریک گر سره 23 وج ری ام ۲۲ 
ذلک بان الله مَوّلی الذیق آمنو و آن الکافرین لا موی له (۳). 


پس از آنچه گذشت معلوم شد مراد از اعمالی که حبط می شود مطلق کارهایی است که انسان به منظور تامین سعادت 
زند گی خود انجام می دهد نه خصوص اعمال عبادتی؛ و کارهایی که نیت قربت لازم دارد و مرتد» آنها را در حال ایمان» و 
قبل از بر گشتن به سوی کفر انجام داده» علاوه بر دلیل گذشته دلیل دیگری که می رساند: مراد از عمل» مطلق عمل است. نه 
۱ اه ۳ و در این باره 
فرموده: "با یا لین منوا ان نْص زوا له تنص د که و بت آشداعکي و این کمروا کسام و َضل آغمالهم ذلک باتهم 
کروا ما رل ال خبط أغمالهم "(۳) 


0 
3 


و نیز می فرماید:" لین یرون پیات ال و تون این بر حق» و یلو الْذین یَأمرونَ بالفترط من لاس یسوم 
عذاب ملک این عملث أَغمَُغ فی الا رومام ین ناصریت " 


۷ 


ص: ۱۲۳۵۱ 


۱- آیا کسی که مرده بود ما زنده اش کردیم و نوری برایش قرار دادیم که با آن در میان مردم زند گی می کند. مثلش مثل 

کسی است که در ظلمت هایی قرار گرفته باشد که بیرون شدن برایش نیست؟. " سوره انعام آیه ۱۲۲" 

۲- زند گی کافر و معیشتش در دنیا نیز تنگ و خسته کننده است و در قيامت او را کور محشور می کنیم." سوره طه آیه ۱۲۷" 

۳-و همه اینها بدان جهت است که خدا سرپرست کسانی است که ایمان آورده اند» و اینکه کافران سرپرستی ندارند. " سوره 
ِ ۱۱ 

۴- ای کسانی که ایمان آورده اید اگر خدا رای یاری کنید. یاریتان می کند» و قدمهایتان رای ثابت و استوار می سازد و 

کسانی که کافر شدند و اعمالشان ... را گم کرد» چون آنان از آنچه خدا نازل کرده بود کراهت داشتند. و خدا هم اعمالشان 


راعحظ کرق. سوه مضمد اب ۹" 
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(۱) و آیاتی دیگر. 


پس حاصل آیه مورد بحث مانند سایر آ یات حبط این است که کفر و ارتداد باعث آن می شود که عمل از این اثر و خاصیت 
که در سعادت زند گی دخالتی داشته باشد می افتد» هم چنان که ایمان باعث می شود به اعمال آدمی حیاتی و جانی می 
دهد. که به خاطر داشتن آن اثر خود را در سعادت آدمی می دهد حال اگر کسی باشد که بعد از کفر ایمان بیاورد» باعث 
شده که به اعمالش که تا کنون حبط بود حیاتی ببخشد و در نتیجه اعمالش در سعادت او اثر بگذارند» و اگر کسی فرض 
شود که بعد از ایمان مرتد شده باشد» تمامی اعمالش می میرد» و حبط می شود و دیگر در سعادت دنیا و آخرت وی اثر نمی 
گذارد و لیکن هنوز امید آن هست که تا نمرده به اسلام بر گردد؛ و اما اگر با حال ارتداد مرد؛ حبط او حتمی شده و 


شفاوتش قطعی یی کر گنه 
بی اساس بودن نزاع در اينکه آیا اعمال شخص مرتد تا حين مرگ باقی است يا به محض ارتداد حبط می شود 


از اینجا روشن می شود که بحث و نزاع در اينکه آیا اعمال مرتد تا حين مرگ باقی است و در هنگام مرگ حبط می شود یا 


از همان اول ارتداد حبط می شود بحثی است باطل و بیهوده. 


توضیح اينکه بعضی قائل شده اند» به اينکه اعمالی که مرتد قبل از ارتداد انجام داده» تا دم مرگش باقی است. اگر تا آن لحظه 
به ایمان خود برنگردد آن وقت حبط می شود و به اين آیه استدلال کرده که می فرماید:" و من یو منکغ عَن هقی و 
و کافر مأوییکه عبط أَغمالهع فی ادا اجره" (۲) و چه بسا آیه: و شا ٍلی ما عملوا من ععل مَعلناة قباء تور" 
کاس ان تا کناسی این آ یردان کفاز در هگام بر گرا باس کی هزین نظریه | 0 است از مرک 


در دم مرگ به ایمان سابق خود بررگردد صاحب اعمال سابق خود نیز می شود و دست خالی از دنیا نمی رود. 

بعضی دیگر قائل شده اند به اينکه به محض ارتداد اعمال صالح آدمی باطل می شود و 

ص: ۲۵۲ 

قتل می رسانند» تو ایشان را به عذابی دردناک مژده ده. که اینان همانهایند که اعمالشان در دنیا و آخرت حبط می شود و به 
هیچ وجه یاوری ندارند. " سوره آل عمران آیه ۳۲ 


۲-و کسی که از شما از دین خود برگردد» و در نتیجه در حال کفر بمیرد اعمالشان در دنیا و آخرت حبط می شود. 


۲ سوره فرقان آیه ۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


دیگر بر نمی گردد. هر چند که بعد از ارتداد دوباره به ایمان بر گردد؛ بله بعد از ایمان بار دومش می تواند تا دم مرگ اعمال 
صالحی انجام دهد و آیه شریفه که قید مرگ را آورده منظورش بیان این جهت است. که تمامی اعمال که تا دم م رگ انجام 


داده حبط می شود. 


و ما گفتیم اصلا جایی برای این بحث نیست. چون اگر در آنچه ما گفتیم دقت کنی متوجه می شوی که آیه شریفه در صدد 


بیان این معنا است که تمامی اعمال و افعال مرتد از حیث تاثیر در سعادتش باطل می شود. 
بررسی مساله تاثیر اعمال نیک و بد در یکدیگر (احباط و تکفیر) 


در اینجا مساله دیگری هست که تا حدی ممکن است آن را نتیجه بحث در حبط اعمال دانست و آن مساله احباط و تکفیر 
است. و آن عبارت است از اينکه آیا اعمال در یکدیگر اثر متقابل دارند و یکدیگر را باطل می کنند. و یا نه بلکه حسنات 
حکم خود. و اثر خود را دارنده و سیئات هم حکم خود و اثر خود را دارند» البته این از نظر قرآن مسلم است که حسنات چه 


بسا می شود که اثر سیثات را از بین می برد» چون قرآن در این باره تصریح دارد. 


بعضی از علما قائل به تباطل و تحابط اعمال شده اند. و گفته اند: اعمال یکدیگر را باطل می سازند» و آن گاه این علما در بین 
خود اختلاف کرده» بعضی گفته اند: هر گناهی حسنه قبل از خود را باطل می کند. و هر حسنه ای سیثه قبل از خود را از بین 
می برد و لازمه آن حرف آن است که انسان یا تنها حسنه برایش مانده باشد. و یا تنها سیثه. 

مقدار آنکه کمتر است از آنکه بیشتر است کم می شود تا بقیه بیشتر بدون منافی باقی بماند. و لازمه این دو قول این است که 
برای هر انسانی از اعمال گذشته اش بجز یک قسم نمانده باشد» یا حسنه به تنهایی» و یا سیثه به تنهایی و یا اينکه هر دو با هم 


مساوی بوده» و تساقط کرده اند و هیچ چیز برایش نمانده باشد. 


و این درست نیست. زیرا اولااز ظاهر آیه:" و آَحرونّ اعرفوا بذنوبهی خلطوا عملا صالحاً و آخر میت عسی اللهٌآن یوب 
علیهغ او ال عفر رَحیمْ " (۱) بر می آید که اعمال چه حسنات و چه سینات. باقی می ماند. و تنها توبه خدا سیثات را از بین 


و ثانیا خدای تعالی در مساله تاثیر اعمال همان روشی را دارد که عقلا در اجتماع انسانی خود دارند و آن روش مجازات است؛ 


که کارهای نیک را جدا پاداش می دهند» و 


ص: ۳۵۳ 


۱-و یک دسته دیگرند که به گناهان خود اعتراف کرده اعمالی صالح و اعمالی طالح را بهم در آميخته اند و امید است خدا 


از اشان:در گلری کلتندا امرز کار فهریان اش سره توبه ی ۲۱۰۳ 
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کارهای زشت را جداگانه کیفر مگر در بعضی از گناهان که باعث قطع رابطه مولویت و عبودیت از اصل می شود که در 


این موارد تعبیر به حبط عمل می کنند. و آیات در اینکه روش خدا این است بسیار زیاد است. و حاجتی به آوردن آنها نیست. 
بعضی دیگر گفته اند: نوع اعمال محفوظند» و هر یک از اعمال اثر خود را دارد چه حسنه و چه سیثه. 


بله چه بسا می شود که حسنه سیثه را از بين می برد هم چنان که فرمود:" یا یا لین انوا ان توا له یجعل کم فزقانه و 


و مه کل کدی رش موی انا سس تن ٩۳‏ ع با هی اش را یک مه مر یا دی 0 دنز 
و نیز فرموده: فمَنْ تعجّل فی وین فلا نم علّه (۲) و نیز فرموده: ان تَجتیبوا کبایو ما تلهژن عَنه نکفر عَنْکم مَیناتمْ (۳). 


بلکه بعضی از اعمال گناه را مبدل به حسنه می کنده هم چنان که فرمود: الم تاب وم و عمل ما صالحا فانک ییدّل 
له متاتهغ عسناتِ " (۴) 


در اینجا مساله دیگری هست که اصل و بنیان آن دو مساله است. و آن اين است که ببینیم مکان و زمان اين جزا و استحقاق 
آن کجا و چه وقت است؟ بعضی گفته اند: هنگام عمل بعضی دیگر گفته اند: حین مرگ و بعضی دیگر گفته اند: عالم 
آخرت است. بعضی هم گفته اند هنگام عمل است به موافات. به اين معنا که اگر آن حالی را که در حال عمل داشت تا دم 
م رگ ادامه ندهد. مستحق جزا نیست مگر آنکه خدا بداند که سرانجام حال او چیست؛ و بر چه حالی مستقر می شود در 


نتیجه» همان جزائی را که در حال عمل مستحق بود برایش نوشته می شود. 


صاحبان این اقوال هر یک برای گفته خود استدلال به آیاتی متناسب با آن کرده اند چون بعضی از آیات هستند که مناسب با 


یکی از اين اوقات و منطبق با آن می شود البته گاهی به وجوه عقلیه ای که برای خود ترکیب و تلفیق کرده اند استدلال نموده 


اند. 


ص: ۳۵۴ 


۱- ای کسانی که ایمان آورده اید. اگر از خدا بترسید خدای تعالی برایتان نیروی جداسازی حق از باطل قرار می دهد. و 
گناهانتان را تکفیر می کند. " سوره انفال آیه ۲٩‏ [...] 

۲-پس هر کس عجله کند در دو روز گناهی بر او نیست." سوره بقره آیه ۲۰۳" 

۳- اگر از کبیره های گناهانی که از آنها نهی می شوید دوری کنید بدیهایتان را از شما محو می کنیم." سوره نسا آیه ۲۳۱ 
۴-مگر کسی که توبه کند و ایمان آورده عمل صالح انجام دهد اینان همانهایند که خدا گناهانشان را مبدل به حسنات می 


کنیل ۲ سوره فرقان آبه ۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مساله اصلی در مبحث احباط و تکفیر: زمان و مکان استحقاق جزای اعمال است 


ولی آنچه جا دارد گفته شود: این است که اگر ما در باب واب و عقاب و حبط و تکفیر و مسائلی نظیر اینها راه نتیجه اعمال 
را که در تفسیر آیه:" لاله لا بتتشیی أَْ یرب ما ما وه ما فَقها...۱(۲ بیان شد پیش بگیریم» لازمه آن راه این 
است که بگوئيم نفس و جان انسانی ما دام که متعلق به بدن است جوهری است دارای تحول که قابلیت تحول را هم در ذات 
خود دارد. و هم در آثار ذاتش یعنی آن صورتهایی که از او صادر می شود. و نتایج و آثار سعیده و شقیه قائم به آن صورتها 


است. 


بنا بر این وقتی حسنه ای از انسان صادر می شود در ذاتش صورت معنویه ای پیدا می شود که مقتضی آن است که متصف 
به صفت واب شود. و چون گناهی از او سر می زند صورت معنویه دیگری در او پیدا می شود که صورت عقاب قائم بدان 
است» چیزی که هست ذات انسان از آنجایی که گفتیم متحول و از نظر حسنات و سیثاتی که از او سر می زند در تغیر است؛ 
لذا ممکن است صورتی که در حال حاضر به خود گرفته مبدل به صورتی مخالف آن شود این است وضع نفس آدمی. و 
همواره در معرض این دگ رگونی هست تا م رگش فرا رسد یعنی نفس از بدن جدا گشته از حرکت و تحول (حرکت از 


استعداد به فعلیت و تحول از صورتی به صورتی دیگر) بایستد. 


در این هنگام است که صورتی و آثاری ثابت دارد» ثابت یعنی اينکه دیگر تحول و دگرگونگی نمی پذیرد؛ مگر از ناحیه 


خدای تعالی يا به آمرزش و یا شفاعت به آن نحوی که در سابق بیان کردیم. 


و همچنین اگر در مساله واب و عقاب مسلک مجازات را به آن جور که در گذشته بیان کردیم اختیار کنیم» در آن صورت 
حال انسان از جهت به دست آوردن حسنه و سیثه و اطاعت و معصیت نسبت به تکالیف الهیه و ترتب واب و عقاب بر آنها 


حال یک انسان اجتماعی از جهت تکالیف اجتماعی و ترتب مدح و ذم بر آنها خواهد بود. 


و ما می بینیم عقلا به مجرد اينکه فعلی از فاعلش سرزد اگر فعل خوبی باشد شروع می کنند به مدح او و اگر بد باشد می 
پردازند به مذمت و ملامتش ولی این معنا را هم در نظر دارند که مدح و ذمشان دائمی نمی تواند باشد» چون ممکن است به 
خاطر عوض شدن فاعل عوض شود آنکه فعلا مستحق مدح است در آینده مستحق مذمت و آنکه فعلا مستحق مذمت است 


در آینده مستحق مدح شود. 


ص: ۲۵۵ 


۱- سوره بقره آبه م۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


پس عقلا هم هر چند مدح و ذم فاعل را به محض صدور فعل از فاعل بکار می زنند. و لیکن بقای آن دو را مشروط به اين 
می دانند که فاعل عملی بر خلاف آنچه کرده بود نکند. و تنها کسی را مستحق مدح ابدی و یا مذمت همیشگی می دانند» که 
یقین کنند وضع او عوض نمی شود و این یقین وقتی حاصل می شود که فاعل دستش از عمل کوتاه شود يا به اینکه بمیرد و 
پا حد اقل دیگر استعداد زنده ماندن نداشته باشده چنین کسی را اگر فاعل عمل نیکی بوده مستحق ستایش دائمی» و اگر 


مرتکب جنایتی شده سزاوار مذمت دائمی می دانند. 
فول صحیح در مساله احباط و تکفیر با توجه به مساله زمان و مکان استحقاق جزا 


از اینجا معلوم شد که همه آن اقوالی که در مسائل نامبرده نقل کردیم اقوالی باطل و منحرف از حق بوده برای اینکه بنای 


عملی را انجام داد مستحق واب و یا عقاب می شود. و لیکن این استحقاقش دائمی نیست. ممکن است دستخوش د گر گونی 


بشود؛ و وقتی از معرض دگرگونی در می آید که دیگر عملی از او صادر نشود؛ یعنی بمیرد. 


و انیا در مساله حبط شدن به وسیله کفر و امثال آن» حق این است که حبط هم نظیر استحقاق اجر است که به مجرد ارتکاب 


گناه می آید. ولی همواره در معرض د گ رگونی هست تا روزی که صاحبش بمیرد آن وقت یک طرفی می شود. 
و ثالثا حبط همانطور که در اعمال اخروی هست در اعمال دنیوی هم جریان می یابد. 


و رابعا فرض تحابط یعنی حبط طرفینی در اعمال» و اينکه یک عمل عمل دیگر را حبط کند؛ و دومی هم اولی را حبط کنده 
فرضیه ای است باطل به خلاف تکفیر و امثال آن. 


گفتاری پیرامون احکام اعمال از حیث جزا 
اشاره به اعمال نیک و بدی که به انحاء مختلف در یکدیگر اثر می گذارند 


رصت ف ی وا نا 
شریفه: "و من بوذ منکم عَن دینه قیعث و هو کافر ولیک عبطث مهم فی الا و اجه .۰" آن را باعث حبط اعمال 
در دنیا و آخرت معرفی کرده» و یکی د ۳ 
و لد لد یِکفرون بآیات ال و ون این یر عرق. و َو این وفع ین اس یرهم پتیذاب آلیم 
یک یی عبت اج فی نیز او تخت یط اعیال دیس 


ص: ۳۵۶ 


۱- سوره آل عمران آبه ۲(که ترجمه اش در همین نزدیکی ها گذشت) 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ ۲ 


دنیا و آخرت است. 


ا ا ‏ ا ‏ ( 
ربیاو وه بل اب میم لیا عبایق ین رو علی یه لا تفتطوا ین زخعه له ان له یر 
لوب جمی ام لور الژجيم. و یو الی کم و وا ین بآ کم العذاب. نم لا تتص ژون و انوا اف 


و آیه شریفه: "من یم دای فلا یضلْ ولا بشقی و من آغرض عن ذکری مان ] له معیشْهُ ض نُکا و تشه یوم القیامّه غمی 
(۲) 


ی 
این کفزوا و نوا عن سبیلٍ له و او الرشول ین و ی لَهُمْ دی لن یَض روا الله ش ناه و سم بخ عُمالَههٌ با نها 


این آمتواآطیغوا له و آطیقوا سول و لا تبطلوا 0 بعضی از حسنات می شود. چون مقابله میان دو 
آیه اقتضا می کند که امر به اطاعت از رسول در مقابل و به معنای نهی از مشاقه با رسول بوده. 


و نیز ابطال در آیه دوم معنای حبط در آیه اول باشد. 


ی سا ی یقت لد رت آواتکم توق 


صَوّتٍ الب و لا هروا لول کجفر بعکم لیقض آن تخبط آغمالکم و شم و 


ص: ۲۵۷ 


۱- بگو ای بند گان من که بر نفس خود ستم کردید. از رحمت خدا مایوس مشوید. که خدا همه گناهان رای می آمرزد؛ 
چون که او آمرز گار رحیم است. و به سوی پرورد گارتان بر گردید. و تسلیمش شوید. قبل از آنکه عذاب به سراغتان آید و 
آن وقت یاری نشوید» و بهترین آنچه از ناحیه پرورد گارتان به سویتان نازل شده پیروی کنید. " سوره زمر آیه ۵۵" 

1- پس هر کس هدایتم رای پیروی کند نه گمراه می شود و نه بدبخت. و هر کس از یاد من اعراض کند معیشتی تنگ 
خواهد داشت و روز قیامت هم او رای کور محشور می کنیم." سوره طه آیه ۱۲۴" 

۳- به درستی آنان که کافر شدند. و از راه خدا جلوگیری کردند. و با رسول دشمنی ورزیدند آنهم بعد از آنکه راه هدایت 
برایشان روشن شد. هرگز هیچ ضرری به خدا نمی زنند. و به زودی اعمال خودشان حبط می شود هان ای کسانی که ایمان 


آورده اید خدا رای و نیز رسول رای اطاعت کنید. و اعمال خود رای باطل مسازید. " سوره محمد آیه ۳۳" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 
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و نیز بعضی از کارهای نیک است که اثر بعضی از گناهان را از بین می برد مانند نمازهای واجب که به حکم آیه شریفه: "و 
آقم الصَلاء طرفی لها و ژلفاً مق اللیل ان الکس نات یمین السَیْنات ". (۲) باعث محو سیثات می گردد و مانند حج که به 


وه ماک انتاتاز کناهنان کیره که به کم آیه شریفه: "تج تجتیوا کبار ما هون عنهُ تفه عنکم یناکم ۲ (۴) باعث 
محو سیثات می شود؛ و یز به حکم آبه شریفه: "لین تون کار الثم و افواجش ال ی ریک وا نع عفر ۲ (ه) 
باعث محو اثر گناهان کوچک می شود. 


و نیز بعضی از گناهان است که حسنات صاحبش را به دیگران منتقل می کنده مانند قتل که خدای تعالی در باره اش فرموده:" 
ای باتوی تیکت ۱ (۶) و این معنا در باره غیبت و بهتان و گناهانی دیگر در روایات وارده از رسول خدا و ائمه 
اهل بیت علیه السلام نقل شده و همچنین بعضی از طاعتها هست که گناهان صاحبش را به غیر منتقل می سازد که بزودی 


خواهد آمد. 


و نیز بعضی از گناهان است که مثل سیئات غیر را به انسان منتقل می کند» نه عین آن را مانند گمراه کردن مردم که به حکم 


۱- هان ای کسانی که ایمان آورده اید صدایتان رای بلندتر از صدای پیامبر در نیاورید. آن طور که با یکدیگر داد و فریاد می 
کنید» و زنهار مواظب باشید با این رفتار اعمالتان ندانسته حبط نشود. " سوره حجرات آیه ۲۲ 

۲- نماز رای در دو طرف روز و پاره ای از شب با دار که حسنات سیئات رای از بين می برد. " سوره هود آیه ۱۱۵" 

۳- کسی که دو روز زودتر و یا دیرتر بر گردد گناهی بر او نیست." سوره بقره آیه ۲۰۳" 

۴- اگر از گناهان کبیره ای که از آن نهی شده اید اجتناب کنید ما سیثات شما رای محو می کنیم. و 

۵- کسانی که از گناهمان کبیره و فواحش اجتناب می کنند» و تنها جرمشان گناهان کوچکک است خدا آنان رای می آمرزد» 
چون پرورد گار تو آمرزشی وسیع دارد. " سوره نجم آیه ۷ 


۶- من می خواهم که تو با کشتن من گناهان خودت و گناهان مرا به دوش بگیری." و 1 ۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


" لیخملوا أَوزارَهم کاملهٌ بو القيامه. و من آژزار الذین یْضلونَهْمْ بختّر علم " (۱). 
و نیز فرموده: "و لیشمل الم و نالا مع لهج ۲(۳) 


و همچنین بعضی از اطاعتها هست که مثل حسنات دیگران را به انسان منتقل می کند نه عين آنها را و قرآن در ای ين باره 
فرموده: "و تک ماقلمُوا و آنازمه! 9 


و ی باره فرموده:" اذا أدقنااک ضدمت الخیاه 


دی ات و تا ور و " یُضاعت لها العذاب ضغفین ۲ (۵). 


2 


ی تا 


الذدین نف فقو ام فی عبیل له کل هت 7 سیم سنابل فی کل شب باه عبه عته ۲ (ع) 


۰۰ 3 با 7 9" ۳ و ود اف ۱۰ 1۷ 02 
و نظیر این تعبیر در دو آیه زير آمده: آولتک نو ون اجرهم مرّتین (۷) بو کم کفلین ن زشعته و بل لکم ور تون 


علاوه بر اينکه به حکم آبه شریفه " من جاء بالحسه له عم آثثالها " )٩(‏ بطور کلی کارهای نیک پاداش مکرر دارد. 
و نیز پاره ای از حسنات هست که سیثات را مبدل به حسنات می کند. و خدای تعالی 


ص: ۳۵۹ 


۱- تا تمامی وبال گناهمان خود را و پاره ای از گناهان کسانی را که بدون دلیل گمراه کرده اند در روز قیامت به دوش 
بکشند. " سوره نحل آیه ۳۵" 

۲- حتما وزر و وبالهای خود را با وزرهایی دیگر به دوش خواهند کشید." سوره عنکبوت آیه ۱۳" 

۳- آنچه خود کردند می نویسیم. و آنچه اثر نیک هم باقی گذاشتند می نویسیم." سوره یس آیه ۲۱۲ 

۴- آن گاه دو برابر در زندگی و دو برابر در مرگ عذابت می چشاندیم. " سوره اسرا آیه ۷۵" 

۵- عذاب او دو برابر خواهد شد. " سوره احزاب آیه ۲۳۰ 

۶ مثل کسانی که اموال خود را در راه خدا انفاق می کنند مانند دانه ای است که هفت سنبله می دهد. و در هر سنبله صد 
دانه می آورد. " سوره بقره آیه ۲۲۵۱ 

۷-اینان اجرشان را دو بار می گيرند. " سوره قصص آیه ۵۴" 

۸- خدا از رحمت خود دو چندان به شما می دهد و برایتان نوری قرار می دهد تا با آن ور مشی کنید» و شما را می آمرزد." 
سوره حدید آیه ۲۲۸ 


۹-هر کس عمل خیری کند ده برابر مثل آن را خواهد داشت. " سوره انعام آیه ۱۶۰" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
در این باره فرموده: امن تاب و من و عمل عَعَلا صالحا فیک یل لهاتم عحسنات " 0۱۱ 


و زاره اي او یدای ابیت که بات می و طرش عابل:ددکزی هم بشرو و وا ین باره فرموده: " و الذین منوا و اَبََتَهُم 
ذ رم پایمان نا بهع در و ما هم من ععلهم من شن مه کل اثری بما کشت و هینٌ " (۲). 


ممکن است اگر در قرآن بگردیم نظیر این معنا را در گناهان نیز پیدا کنیم وه وی کیت 
خوه انسان پم شوده و نظیر آن سنتم در فرزندان ستمگر جریا بابده که در این باره می فرماید: آز ‏ نی له ۲ وه 


ره 
2 


لفهم درب ضعافاً حافوا علیهع" (۳). 


و باز پاره ای حسنات است که سیثات صاحبش را به دیگری و حسنات آن دیگری را به وی می دهد هم چنان که پاره ای از 
سیثات است که حسنات صاحبش را به دیگری و سیئات دیگری را به او می دهد و این ن از عجاب امر جزا و استحقاق است. 
که ان شاه الله یخن برامون افو دیل یه شر طه۱ مر ال امن الب وا ال هل که که کی 
جمیعا یله فی جهن (۴) و در موارد همه این آیاتی که دیدید روایات بسیار متنوعی وارد شدهء که ان شاء اللّه هر دسته از 


نظامی که از لحاظ پاداش و کیفر اعمال بر اعمال حاکم است مغایر نظام طبیعی اعمال است 


رخف در ارات سین رن قیجی این فا روشن‌من کرد که اعمال یواح ضارآش بعی از تست فرش ۵ 
سعادت و شقاوت آدمی نظامی دارد غیر آن نظامی که اعمال از حیث طبع در | ین عالم دارد. 


چون در ا ین عالم عمل خوردن مثلا که یک عمل انسانی است؛ از حیث اينکه عبارت است از مجموع حرکاتی جسمانی و فعل 
و انفعالهایی مادی که تنها قائم به شخص خورنده است. و اثرش هم که عبارت است از سیر شدن. عاید فاعل به تنهایی می 


شود و با خوردن من دیکری 
1۳ 


۱-مگر کسانی که توبه کنند و ایمان آورده اعمال صالح کنند که خدا گناهانشان را مبدل به حسنات خواهد کرد. " سوره 
فرقان آیه ۲۷۰ 

۲- کسانی که ایمان آوردند و ذریه شان از ایشان در ایمان به خدا پیروی کردند. ما ذریه شان را به ایشان ملحق می کنیم. و از 
عملشان چیزی کم نمی کنیم هر کسی در گرو عمل خویش است. " سوره طور آیه ۷۹ 

۳- کسانی که می ترسند بعد از مردنشان به ذریه شان ستم شود باید از خدا بترسند. " سوره نسا آیه ۸" 

۴- می خواهد تا خبیث را از طیب جدا نموده؛ و همه خبیث ها را روی هم نهاده یک جا متراکم کند و در جهنمش قرار 


دهد. " سوره انفال آیه ۲۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 


سیر نمی شود و همچنین قیامی به غذای خورده شده دارد. که آن را از صورتی به صورت دیگر در می آورد» ولی با جویدن 
این غذا غذاهای دیگر جویده نمی شود و هضم نمی گردده و نیز غذایی که به صورت نان بوده مبدل به برنج نمی شود؛ و 
ذات و هوتش,مفدل ثمی گرددو همچنین اگر زید عمرو را بزنده این حر کاتی که از آو سر زده نتها زدن است و جبز دیگری 
نیست» و تنها زید زننده است نه دیگری, و تنها عمرو زده شده نه دیگری و همچنین مثالهای دیگر. 


و لیکن همین افعال در نشاه سعادت و شقاوت احکامی دیگر دارد؛ هم چنان که می بینیم قر آن کریم گناهان را که از نظر نظام 
دنیایی ای بسا حدمت به نفس و کام گیری از لذات باشد ظلم به نفس خوانده می فرماید: "و ما ون و لک کائُوا هم 
ما 0 


و ۰ م له مر ۳ بر ۲ 2 ۷ 3 ۱ و۶ 1 
و نیز فرموده: و لا بحیق المکر الب الا بأله (۲)و نیز فرموده: انظز کیف کذبُوا علی آنفسهم (۲). 


و نیز فرموده:" ثم قیل لَُم ین ما کتشغ تشر کون من دون اله؟ قالوا: ض لوا عنه بل لم تک تذغوا من بل شینا. کذلک یضدل 
له لکافریت "(۴) 


اختلاف بین این دو نظام نه تنها مخالف مبانی عقلی نبست بلکه مبتنی بر احکام کلیه عقلائبه است 


و سخن کوتاه آنکه عالم مجازات نظامی جدا گانه دارد؛ چه بسا می شود که یک عمل در آن عالم مبدل به عملی دیگر می 
شمه وه بسا متیر که اوقم سس زفه سا یی غراف شوه فص سا بقل کی ری یداع ان کی کا گر 
دنیا داشت و همچنین آثار دیگری که مخالف با نظام عالم جسمانی است. 


و این معنا نباید باعث شود که کسی توهم کند که اگر این مطلب را مسلم بگیریم باید احکام عقل را در مورد اعمال و آثار 


بینیم خدای سبحان هر جا استدلال خودش و با ملائکه موکل بر امور را بر مجرمین در حال مرگک یا برزخ حکایت می کند؛ 


ص: ۱۲۳۶۱ 


۱-به ما ستم نکردند و لیکن در همان حال به نفس خود ستم می کردند. " سوره بقره آیه ۰۵۷ [...] 

۲-و نیرنگ بد» جز به صاحبش نرسد. " سوره فاطر آیه ۴۳" 

۳- چگونه علیه خود به خود دروغ گفتند. " سوره انعام آیه ۲۴" 

۴- سپس به ایشان گفته می شود: کجایند آن خدایانی که به جای خدا و بعنوان شریک خدا می پرستیدند؟ در پاسخ اول می 
گویند چنین چیزی نمی یابیم» (بعدا عادتی که به دروغ داشتند وادارشان می کند بگویند) اصلا ما در دنیا چیزی نمی 


پرستیدیم» آری خدا اینطور کافران را گمراه می کند." سوره ممن آیه ۷۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و همچنین هر جا امور قيامت و آتش و بهشت را نقل می نماید» همه جا به حجت های عقلی یعنی حجت هایی که عقل بشر با 
آنها آشنا است استدلال می کند و همه جا بر این نکته تکیه دارده که خدا به حق حکم می کند و هر کس هر چه کرده به 
کمال و تمام به او بر می گردد. 

و از آن جمله می فرماید:" و نت فی اور فح عق من فی الّماواتِ و مر فی الَْض َن * شاء ال نم نفخ فیه آخری» ادا 
شم قیم یرون و شرت اَزض ینور هه و وضع الکتاب و چی ء بلبیی و الشهداء و فُضی هم الق و شم لا موه و 
ی کل تفس ما یلك و 2 و عم بما یعون ۲ (۱), 


و نیز در قرآن این خبر مکرر آمده. که خدا بزودی در قيامت در میان مردم به حق داوری» و در آنچه اختلاف دارند به حق 
0 ین باب کلامی که از شیطان حکایت فرموده کافی است که گفت: لاله ز ید کغ ود الق ز 
نکش فک و ما کا ی 2 ِ لیکم من شلطان» لا آن 5عولکم فاستجیئم ار فا فرش بو روز ای زور 


از اینجا می فهمیم که هر چند میان نشاه طبیعت و نشاه جزا همانطور که گفتیم اختلاف روشنی هست. و لیکن چنان هم نیست 
که حجت و دلیل عقلی در نشاه اعمال و نشاه جزا باطل باشد» چیزی که هست باید با دقت و تدیر حل عقده کرد. 


و چیزی که اين عقده را می گشاید این است که خدای تعالی در دعوت مردم و ارشادشان به زبان خود آنان حرف زده» و در 
مخاطباتش با آنان و بیاناتی که برای آنان دارد» طبق عقول اجتماعی سخن گفته؛ و به اصول و قوانینی تمسک کرده که در 
عالم عبودیت و مولویت دایر است» خود را مولی و مردم را بند گان» و انبیا را فرستاد گانی به سوی بند گان شمرده» و با امر و 
نهی و بعث و زجر و بشارت و انذار و وعده و تهدید و سایر ملحقات آن از قبیل عذاب. و مغفرت. و غیره ارتباط خود را با 
آنان حفظ فرموده. 


ص: ۳۶۲ 


۱- چون در صور دمیده می شود هر کس که در آسمانها و زمین است. می میرد مگر کسی که خدا بخواهد آن گاه نوبتی 
دیگر در صور دمیده می شود که ناگهان همه به حالت ایستاده و تماشا در می آیند. و زمین به نور پرورد گارش روشن گشته 
نامه اعمال را می آورند و انبیا و شهدا آورده می شوند. و بین بشر به حق داوری می شود. و ستمی نمی شود و هر کس هر 
چه کرده به کمال و تمام پس می گیرد؛ و او به آنچه مردم کرده اند داناتر است." سوره زمر آیه ۷۰" 

۲- به درستی خدا به شما وعده داد وعده ای حق و من هم وعده ای دادم» و وفا نکردم ولی با این حال من دست زوری بر 
شما نداشتم» جز این نبود که شما را دعوت کردم و شما هم به اختیار خود اجابتم کردید» پس مرا ملامت نکنید بلکه خود را 


ملامت 1 سوره ابراهیم آبه كٍِِ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


این طریقه قرآن کریم است در سخن گفتن با مردم. و خود او تصریح می فرماید که مساله عظیم تر از آن توهم ها و خیالاتی 
است که به ذهن مردم می رسدء و چیزی است که حوصله مردم گنجایش آن را ندارد. حقایقی است که فهم بشر بدان احاطه 
نمی یابد. و بهمین جهت آن حقایق را نازل و باز هم نازل کرده. تا هم افق با ادراک بشر شود و در نتیجه آن مقداری که خدا 


می خواهد از آن حقایق و از تاویل این کتاب عزیز بفهمند هم چنان که فرمود: 
" و الکتاب امین نا جعلناة قرآنا عریّا لعلکم تعقلون. و ان فی أَمْالکتاب لَدَینا لعلْ حکيم ۲ (۱) 


پس قرآن کریم در خبر دادن از خصوصیات احکام جزا و آنچه مربوط به آن است اعتمادش بر احکام کلیه عقلائیه است. که 


در بین عقلا دابر است. و اساسش مصالح و مفاسد است. 


و لطف قضیه در اینجا است که این حقایق پنهان از سطح فهم های عادی با همه بلندی افقش قابل تطبیق با احکام عقلایی 


نامبرده است. و می شود با آنها توجیهش کرد. 


آری عقل عملی اجتماعی هیچ امتناعی ندارد از اينکه بعضی از مفسدین را مثلا به تمامی آثار سویی که بر عمل زشتش مترتب 
می شود؛ و ضررهایی که به اجتماع می زند مواخذه نموده مثلا از قاتل تمامی حقوق اجتماعی که به خاطر م رگ مقتول فوت 
شدی مطالبه کند و یا اگر سنت زشتی در اجتماع باب کرده او را به تمامی زشتی هایی که دیگران مرتکب می شوند مواخذه 
رن 


در مثال اول حکم کند به اينکه آنچه مقتول گناه داشته به حسب اعتبار عقلی به گردن قاتل است. و در مثال دوم حکم کند به 
اینکه تمامی گناهانی را که افراد اجتماع به خاطر پیروی از سنت او انجام داده اند گناه خود او است؛ هر چند که گناه یکك 


یک آن افراد هم هست و همانطور که تک تکک افراد را ماخذه می کند» او را نیز ماخذه می نماید. 


و همچنین ممکن است در باره کسی که عملی را انجام داده حکم کند به اینکه انجام ندادهء و یا در باره فعلی معین و محدود 
حکم کند به اینکه آن فعل نیست. و يا حسنات دیگران حسنات ما است؛ و يا اينکه انسان امثال آن حسنات را دارد همه اینها 


پس قرآن کریم این احکام عجیبی که در باب جزا دارد از قبیل مجازات و یا پاداش 


ص: ۳۶۳ 


۱- سوگند به کتاب مبین که ما آن را خواندنی عربی کردیم تا شاید تعقلش کنند» و اينکه این کتاب در ام الکتاب بوده که 


نزد ما مقامی بلند و فرزانه دارد. " سوره زخرف آیه ۴" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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انسان, به خاطر کاری که دیگران کرده اند» و نسبت دادن فعل به کسی که فاعل آن نیست. و فعلی را غیر آن کردن و امثال 
آن را تعلیل نموده» و با قوانین عقلائیه ای که در ظرف اجتماع و در سطح افکار عمومی جریان دارد توضیح می دهد هر چند 
که بر حسب واقع و حقیقت نظامی دارد غیر نظام عالم حس؛ و احکام اجتماعی و عقلایی محصور در چهار دیواری زندگی 
دنیا است و به زودی برای انسان چیزهایی که در امروز برانش مسئور بود کشف:می شود و این کشف. در روز قیامت است که 


همه سراثر و باطن ها ظاهر می شود. 


39 ی سس علی جلم هد و رخمة لقزم وه عل ینظر ون الا 7 
نی وله ول این نو من بل قُذ جاعث ژشل ربنا بالق " (۱). 


و نیز فرموده:" و ما کان هّْ ارنآ رین دون له و لکن تط دیق الذٍی ین 4 
رب امین "(تا آنجا که می فرماید):" یل لّوا بما غ جیطوا بعلمه و لما باه توب 


بیان عدم اختلاف و تعارض بین دو دسته آبات مربوط به جزای اعمال 


۱ ۱ ۱ نا نا سا ۳ فش 
مثْقال در ترا رف و من بفمل مثقال دوه شا یره" (۳) و آیه: " کل اقریا بما کب وهی ۲ (6 و آ: یه و آن لکش 
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ما سَعی " " (۵) و آبه: ۳۳ ۳۹ و انات سار دیگر هوخخوه است پرطرف‌ ی شوه 


ص: ۳۶۴ 


۱- با اینکه ما کتابی به سویشان فرستادیم» که آن را از روی علم شرح داده ایم تا هدایت و رحمت باشد برای مردمی که 
ایمان می آورند» آیا جز اد بن است که این کفار در انتظار تاویل آن کتابند» روزی که تاویلش می آید آنها که در دنیا از یادش 
برده بودند می گویند به راستی رسولان پرورد گار ما حق آورده بودند." " سوره اعراف آیه ۵.۱۲ 

۲- این قرآن را نمی توان گفت افترایی است به خداء بلکه مصدق کتب آسمانی قبل از خود و تفصیل و توضیح آن کتابها 
است» شکی در آن نیست که از ناحیه پرورد گار عالمیان است- تا آنجا که می فرماید- بلکه چیزی را که به علم آن نرسیده 
اند و از تاویل آن خبر ندارند دروغ شمرده اند." سوره یونس آیه ۳۹ 

۳- سوره زلزال آیه ۷ 

۴- هر کس گر و گان عمل خویش است. " سوره طور آیه ۳۹۱ 

۵- انسان به جز کرده خودش پاداشی ندارد." سوره نجم آیه ۳۹" 


۶- خدا مردم را به هیچ وجه ظلم نمی کند." سوره یونس آیه ۴۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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برای اينکه آیات دسته اول که مورد بحث ما است حکم می کند به اينکه گناهان کشته شده به ظلم. به گردن قاتل ظالم است؛ 
و وقتی به گردن او بود اگر مواخذه اش کنند به گناهان خودش مواخذه اش کرده اند» و نیز آن آیات حکم می کرد که هر 
کمن ستت بدی‌یات کند بروان آن‌ستنبه تهای آن کنادرا مرتکب تسه آئله باب کته بز مرککب ندیه ی یکت 
معصیت دو معصیت است. و اگر حکم می کرد به اينکه باور ظالم در ظلمش و پیرو پیشوای ضلالت هر دو شریک در 
معصیتند. و مثل خود ظالم و پیشوا؛ فاعلند. قهرا مصداق آیه: لا ترز وازرة ۳ ..."و نظایر آن می شوند نه اینکه اين 


دو طایفه از حکم آیه نامبرده مستثنا باشند و با مورد نقض آن واقع گردند. 


آیه شریفه: و دی هم بالعق, و نم لا یوت و ی کل تفس ما عمث و هو أغلم بم بو (0) هم به همین معنا 
اروش کون تسه رازه آلممسی راار استد توس ار اسان ان داد کرداست راون 
عمل هر کسی به وی بر حسب علم خدا و محاسبه ای است که او از افعال خلق دارد؛ نه بر حسب محاسبه ای که خلق پیش 
خود دارند. چون خلق علم و عقل ‏ ین محاسبه را ندارند» زیرا خدا این عقل را در دنیا از آنان سلب کرده» و در حکایت گفتار 
دوزخیان فرموده: "لو کنا نشمع اوق ما کّافی آضحاب الشعیر "(1) 


و نیز در آخرت هم عمّل و علم را از آنان گرفته می فرماید: " و مَنْ کانّ فی هذه آغمی, فَهُو فی ال خزه آغمی. و أضل ۹ 
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و نیز فرموده:" نار همق ای تلع علی الَفْیده (۴) و در تصدیق این گرفتن علم و عقل فرموده:" قالْْ أخراهم لألامْم: 
ربا هوّلاء أَض لوناه فاتهم عذاباً ضغفاً مق ار قال: لکل ضغت و لکن لا ئعلمُونَ " (۵) که در اين آیه برای همه متبوعان و 


تابعان عذاب دو چندان اثبات 


ص: ۳۶۵ 


۱- و میان آنان به حق داوری می شود. بدون اینکه ظلمی شوند و هر کس هر چه کرده به تمام و کمال داده می شود و خدا 
به آنچه می کردند داناتر است. " سوره زمر آیه ۲۷۰ 

۲-اگر ما می شنیدیم و تعقل می کردیم از دوزخیان نمی بودیم " سوره ملک آیه ۰[ 

۳- کسی که در دنیا کور بوده در آخرت هم کور و بلکه گمراه تر است." سوره اسرا آیه ۷۲" 

۴- آتش افروخته خدا که بر دلها مسلط شود. " سوره همزه آیه ۲۷ 

۵- پیروانشان راجع به پیشروان خود گفتند پرورد گارا اینان ما را گمراه کردند» پس عذابشان را از آتش دو چندان کن. خدای 


تعالی گوید همه را عذاب دو چندان است اما شما نمی دانید. " سوره اعراف آیه ۲۳۷ 
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کرده اما متبوعان برای اینکه هم خودشان گمراه بودند و هم دیگران را گمراه کردند. و اما تابعان برای اينکه هم گمراه 
شدند و هم با پیروی متبوعین مکتب آنان را زنده نگه داشتند و باعث رونق آن مکتب شدند آن گاه می فرماید: هر دو طایفه 


نادانند. 
مراد از نفی علم از مجرمین در دنیا و آخرت 


حال اگر بگویی: ظاهر آیاتی که علم را از مجرمین هم در دنیا و هم در آخرت سلب می کند. منافات دارد با آیات دیگری که 
اثبات علم پرای آنان می کند. مانند آیه شریفه: 


" کتاتِ فصّلتْ آیاته قوآنا غر ی لقزم یعون " (۱) و مانند آیاتی که علیه کفار احتجاج می کند» و احتجاج علیه کسی که علم 


ره 


علاوه بر اينکه خود آیات مورد بحث مشتمل بر احتجاجی است که در آخرت علیه کفار می شود و ما چاره ای نداریم مگر 
اینکه برای آنان در آخرت عقل و ادراکی اثبات کنیم. 


ِ 
ات 


از این که هم بگذريم در این میان آیاتی است که برای کفار در خصوص آخرت علم و يقين اثبات می کند. ما 
شریفه: "لد کت فی عُفْلّه من هذا فکشفْنا علک غطاء ک رک اليم حدیدٌ " (۲). 


هد ٩‏ مه هی ها ق تقر موی ی اس سم ای کار دورن و 7 مر 2 ۱۷ 
و ایه شریفه: و لو تری اذ الْمُجْرمُونْ نا کشوا روسهم عند رَبهم رَینا انصزنا و سَمغناء فاجغنا نغمل صالحا | موفنون ۲(۷). 


.در پاسخ می گوئیم: منظور از اينکه گفتیم خدای تعالی علم در دنیا را از آنان نفی کرده. نفی پیروی از علم است. و منظور از 
نفی علم در آخرت از آنان این است که وقتی سر از قبر بر می آورند جهالتی که در دنیا بر اساس آن زند گی کردند 
گریبانشان را می گیرد؛ و اعمالشان از ایشان منفکک نمی شود هم چنان که فرمود:" و کل |نسان را ره فی عنقهه و 
نخرش له یم امه کتاب یلق 18 


ص: ۳۶۶ 


۱- کتابی است که آیاتش جدای از هم شده قرآنی است عربی برای قومی که می دانند." سوره فصلت آیه ۲۳ 

۲- تو در دنیا از چنین عالمی در غفلت بودی» ما پرده ات از پیش رویت برداشتیم در نتیجه امروز دید گانت تیزبین شده." 
مرو ۱ 

سوره ق یه ۲۲ 

۳-اگر آن روز را بنگری می بینی که مجرمین نزد پرورد گارشان سرها بزیر افکنده» مبی گویند:پرورد گارا دیگر بینا و شنوا 

شدیم پس ما را بررگردان تا عمل صالح کنیم» که ما دارای یقین گشتیم. " سوره سجده آیه ۹ 


تا تاره گرده‌می ل هراس ۳۱۳ 
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و نیز فرموده:" قال با یت بینی و ینک بغد رین فبشی این"( 

و آیاتی دیگر نظیر آن» و بزودی در تفسیر آیه:" ین له کم آیاته لمکم تون " (1). 
پیرامون این مطلب بطور مفصل بحث خواهد آمد. 

گفتاری از امام غزالی پیرامون نقل اعمال (از شخصی به شخص دیگر) 


امام غزالی از این اشکال که چگونه اعمال از یکی به دیگری منتقل می شود. پاسخی دیگر داده؛ و در بعضی از رساله های 
خود بطور خلاصه گفته: نقل حسنات و سیثات به خاطر ظلمی که انسان کرده؛ در همین دنیا و هنگام جریان ظلم واقع می 
شود ولی روز قیامت برای انسان کشف می شود و مثلا ظالم می بیند که طاعتهایش در نامه عمل دیگری است» پس این معنا 


در آخرت معلوم می شود؛ و گرنه در همان دنیا منتقل شده بود. 


هم چنان که فرمود: لمن الْلک الیزع له ود لها" (۳) که می فرماید قو ود شا این وال فان فا لک است و 
حال آنکه در دنیا نیز مالک حقیقی خدا است. لا جرم باید بگونیم منظور از اثبات ملک برای خدا در قیامت این است که این 
حقیقت در دنیا برای همه منکشف نیست. در قیامت منکشف می شود چیزی را هم که انسان نمی داند. و در خود سراغ 
ندارد» چنین چیزی برای او وجود ندارد. هر چند در واقع وجود داشته باشد. و همین که علم به آن چیز پیدا کرد در حقیقت 


همان هنگام داواعن ان شلده است: 


پس با این پاسخ مقصود کلام آن کسی که گفته چگونه معدوم و امور عرضی منتقل می شود؟ از اعتبار ساقط می گردد. زیرا 
آنچه منتقل می شود واب عمل و اطاعت است. نه خود عمل. و لیکن از آنجایی که منظور از عمل نیک واب آن است. تعبیر 
می کنند به اینکه عمل فلانی منتقل به دیگری می شود. 


و اما اینکه گفت امور عرضی چگونه منتقل می شود می گوئیم: اثر اطاعت امری خارج از انسان» و عارض و لاحق به او 
نیست. تا این اشکال پیش آید و نیز انتقال آن در آخرت بعد از معدوم شدنش در دنیا از قبیل اعاده معدوم و محال باشد» و 
شما هم نمی توانید اثر طاعات را امری جوهری بدانید. و گرنه از شما می پرسیم نام این جوهر چیست؟. 

بلکه اثر طاعات آن روشنایی است که در قلب آدمی پدید می آورد. چون طاعات اثری در قلب دارد. که ما نام آن را تنویر 


می گذاريم هم چنان که گناهان در قلب اثری دارد که باید 


ص: ۳۶۷ 
۱-می گوید ای کاش میان من و تو به دوری مشرق از مغرب فاصله بود. که چه بد قرینی هستی. " سوره زخرف آیه ۳۸" 
۲-سوره بقره آبه ۳۴۲ 


۳ مرو ساطفت از آن کست؟ از آنغذاوند فهار است. شوه موم آیه ۳۱۶ 
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نامش را قساوت و ظلمت گذاشت و با انوار طاعات مناسبت و ارتباط قلب با عالم نور و معرفت و شهود معنوی مستحکم می 
شود. و به خاطر تاریکی ها و قساوت استعداد قلب برای دوری و حجاب بیشتر می شود و میان طاعات و معاصی تعاقب و 
تضاد است» هم چنان که خود قرآن فرموده:" ان العترناتِ یهن لیات ۲ (۱) و رسول خدا ص فرموده: (اتبع السیثه الحسنه 
تمجهاء دبال گناه حسته انق بجای آر تا آن را محو کنی)؛ و نام آثار بوخ کتاهاخ ائم است. پس آ ام آ اه خاصلهاز کناهان 


است و بهمین مناسبت است که آن جناب فرمود: (آدمی حتی از اینکه تیغی به پایش برود اجر می برد)" ان الرجل لیثاب حتی 
بالش و که تصیب رجله " و نیز فرمود: حدود شرعی کفاره کناهان اناد لخد کفارات بر 


پیدا شده بود می زداید. و مظلوم از ظلم او متالم گشته شهوتش می شکند. و در نتیجه اثر گناهان یعنی ظلمتی که از ناحیه آن 
در دلش پیدا شده بود» زدوده می شود و دلش به نوعی نورانی می شود پس می توان گفت نوری که قبلا- در قلب ظالم 
بوده» به قلب مظلوم منتقل می شود و ظلمتی که قبلا- در دل مظلوم بود به قلب ظالم منتقل می شود. این است معنای انتقال 
حسنات و سیئات. 

حال اگر کسی بگوید: اينکه نقل نیست. بلکه آنچه تو گفتی معنایش این شد که نور قلب ظالم می میرد؛ و خاموش می شود 
و نوری دیگر در قلب مظلوم پیدا می شود و همچنین ظلمت قلب مظلوم می میرد. و ظلمتی دیگر در قلب ظالم پیدا می شود 
در پاسخ می گوئیم: کلمه (نقل) گاهی بر همین معنا نیز بطور استعاره به کار می رود مثلا گفته می شود سایه از فلان جا به 
جای دیگر منتقل شد و یا گفته می شود نور آفتاب و یا چراغ از زمین به دیوار افتاد» و از اين قبسل تعبیرات» معنای انتقال 
طاعات هم از همین قبیل است. 

به این معنا که از انتقال ثواب طاعات. به انتقال طاعات تعبیر شده. و از مسبب به سبب کنایه آورده شده است. و اثبات وصف 


در محلی و ابطال مثشل آن در محلی دیگر را نقل نامیده و همه این تعبیرات در لسانها شایع است: و به برهان معلوم شده؛ هر 
چند که در لسان شرع وارد نشده باشد تا چه رسد به اينکه در لسان شرع هم وارد شده باشد این بود خلاصه گفتار امام 


غزالی. 
اشکال بر کلام غزالی 
مولف: حاصل گفتار وی اين شد که اگر رفتاری که خدای سبحان نسبت به هر قاتل 


ص: ۳۶۸ 


۱- سوره هود آبه ۱۴ 
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و هر مقتول دارد نقل خوانده شده. در حقیقت استعاره ای است در استعاره نخست به استعاره اثر طاعت را طاعت خوانده. و 
سپس محو چیزی و اثبات چیزی دیگر را نقل نامیده. و مااگر این پاسخ را که غزالی داده در همه احکامی که برای اعمال 
شمردیم جاری کنیم باید همه آنها را مجاز بدانیم در حالی که خواننده عزیز توجه فرمود. که گفتیم خدای سبحان این احکام 
را بر طبق نظریه عقل عملی و اجتماعی مقرر کرده» و احکام خود را بر اساس آن نظریه ها تاسیس نموده» آنچه را که عقل 
مصالح بداند مصالح دانسته» آنچه را مفاسد بشمارد مفاسد دانسته» و شکی نیست که این احکام عقلی که از عقل صادر می 
شود به اعتقاد حقیقت صادر می شود نه مجاز» و بهمین حساب فاتل را به جرم مقتول ماخذه نموده» و مقتول و يا ورثه او را به 


جرم این» و حسنه این عین حسنه او است و همچنین. 


این وضع احکام نامبرده است در ظرف اجتماع» که موطن احکام عقلی عملی است: و اما بالنسبه به غیر این ظرف یعنی در 
ظرف حقایق البته باید گفت: تمامی این احکام مجازند» مگر اينکه پای تحلیل عقلی پیش آید. به این معنا که اين مفاهیم از 
آنجا که مفاهیمی اعتباریه هستند که از حقایق گرفته شده اند و به مجاز و ادعا جزء مصادیق آن حقایق شمرده شدند لا جرم 


همه آنها با مقایسه با آن حقایق ماخوذه مجازهایی خواهند بود. (دقت فرمائید) 


محفوظ بودن اعمال و تجسم آنها 


یکی دیگر از احکام اعمال این است که به حکم آیات زیر اعمال بند گان محفوظ و نوشته شده است» و روزی مجسم خواهد 
شد" یوم تج کل تفس ما عماث من خیر محضرآه و ما عملث من شوم نود ون یلها وه ود بیدا" (۱)" و کل نساب 
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ناه طایرة فی عْقه و نخرج له یرم القیامه کتاباً لاه معنشوراً" (۲)" و کت ماقََمُوا و رهم و کل شین ء آخحص ناه فی 
‌ِ لل ۲ ۰ سِ ۰ 11 ۰ ۲ 2 ۳ ۱ مس وس روم 1 
مام مین (۳) لقَدٌ کنت فی غفله من هذا فکشفنا عنک غطاء ک. فبصرک الیرم خدید (۴)و ما در سابق 


۱ 


ص: ۳۶۹ 


۱-روزی که هر انسانی آنچه کار نیکك کرده حاضر شده می یابد و همچنین هر کار زشتی که مرتکب شده. آرزو می کند ای 

کاش بین او و آن عمل زشت فاصله ای دور بود. " سوره آل عمران آیه ۲۳ 

۲- هر انسانی پرونده اعمالش را همراه او کرده ایم» و چون روز قیامت شود برایش کتابی در می آوریم که آن را باز و گویا 
3 ۱۱ ِ ۱۱ 

می بیند. سوره اسرا ایه ۱۳ 

۳-ما آنچه را که کرده اند می نویسیم آثارشان را هم خواهیم نوشت و هر چیزی را در کتابی آشکار شمرده ایم. " سوره یس 

۱۱ ًِ 

۱ ۱ اعا 


۴- تو از امروزت در عغفلت بودی» ما پرده غفلتت را کنار زدیم اینکک دننك کاثیت امروز هی گرب کته اتتهر سوه قی ۱ نا 
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بحثی پیرامون ت تجسم اعمال گذراندیم. 
وجود ارتباط بين اعمال انسان و حوادث خارجی این جهان 


یکی د دیگر از احکام اعمال اين است که ؛ بین اعمال انسان و حوادئی که رخ می دهد ارتباط هست. البته منظور ما از اعمال تنها 
حرکات و سکنات خارجیه ای است که عنوان حسنه و سیثه دارند. نه حرکات و سکناتی که آثار هر جسم طبیعی است؛ به 
آیات زیر توجه فرمائید: 
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ها آمانکخ من یه تما کت او یکخ و تشر ان کیب ۵ لاله رایمه عکی یروا ما بآنفسهم و ٍذا آراد 
الوم شزه قا مره ۰ (0)" دک الم یک مقر نعة آنعمها علی وم نی 4 یروا ما بیع" " (۳) و این آیات ظاهر 


در این است که میان اعمال و حوادث تا حدی ارتباط هست» اعمال خیر و حوادث خیر و اعمال بد و حوادث بد. 


2 


ات وف بر هست که مطلب را تمام کرده؛ و به وجود این ارتباط تصریح نموده است» یکی آیه شریفه "و 
و أَنْ آشل الْری آمتوا و 2 وا لتخنا علیهغ برکاتِ من السّماء و الأَرض و لکن کِذبوا فأحدُناهُم بما کاثوایکسیون "(۴) و 
دیگری آیه: " ظهر لَسادٌ فی ار و ابر بما کسبث آیدی الاس. ليذیقهع بَعض ای عملوا للهم یَجُون " (۵). 


پس معلوم می شود حوادثی که در عالم حادث می شود تا حدی تابع اعمال مردم است. اگر نوع بشر بر طبی رضای خدای 
عمل کند. و راه طاعت او را پیش گیرد» نزول خیرات و باز شدن درهای بر کات را در پی دارند» و اگر اين نوع از راه عبودیت 
منحرف گشته. ضلالت و فساد نیت را دنبال کنند» و اعمال زشت مرتکب گردند. باید منتظر ظهور فساد در خشکی و دریا؛ و 
هلاکت امتها و سلب امنیت. و شیوع ظلم و بروز جنگهاء و سایر بدبختی ها باشند 


ص: ۳۷۳۰ 


۱-و آنچه مصیبت که به شما می رسد به خاطر کارهایی است که به دست خود کرده اید البته خدای تعالی از تاثیر بسیاری 
از کارهای شما جل و گیری می کند." سوره شورا آیه ۳۰" 

۲- به درستی خداوند نعمت هیچ قومی را سلب نمی کند و وضع آنان را تغییر نمی دهد تا خودشان وضع خود را تغییر دهند» 
و چون خدا برای قومی بدی بخواهد دیگر بر گشتی برایش نیست." سوره رعد آیه ۱۲" 

۳-و این بدان جهت است که خدا هر گز چنین نبوده که نعمت قومی را تغییر دهد» و به عذاب مبدل سازد مگر وقتی که آنان 
وضع خود را تضیر داده ناشند. سووه انقال آبه ۲۵۳ 

۴-اگر اهل بلاد ایمان می آوردند و تقوا پیشه می کردند. ما برکت هایی از آسمان بر آنان می گشودیم و لیکن تکذیب 
کردند و ما به جرم این عادتشان گرفتیم." سوره اعراف آیه 7۹۵ 

۵- فساد در خشکی و تری زمین اگر پیدا شد به خاطر اعمالی است که مردم کردند. تا خدا بعضی از آنچه را که کردند به 
ایشان بچشاند. تا شاید بر گردند." سوره روم آیه ۴۱" 
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مانند سیل و زلزله و صاعقّه و طوفان و امثال آن خانمان برانداز است باشند» و خدای سبحان در کتاب مجیدش به عنوان نمونه 


داستان سیل عرم» و طوفان نوحء و صاعفه مود و صرصر عاد. و از این قبیل حوادث را ذکر فرموده. 
نتایج اعمال نیک و بد افراد و جوامع در اين عالم 


پس هر امتی که طالح و فاسد شد قهرا در رذائل و گناهان فرو می رود و خدا هم وبال آنچه کرده بدو می چشاند و قهرا 
منتهی به هلا.کت و ابودیشان می شود به اين آیات توجه فرمائید:" أ و غ بیتیژوا فی الأْض یروا کیت کاّ عاقبه لین 


و 
2 


کاوا من قیلهی کائوا هم أَشدّ مهم فَرَء و آثارً فی الأْض دهم ال بذئوبهم و ما کان لَُم من له من واق " (۱). 


2 


نْ تهلک قَویَهة آَمونا مترفیها» ففسقوا فیهاء فعحق علنها اْقَوّل فَدموناها تذمیرا" 
زسَلنا رسَلنا تثرا کل ما جاء أمهُ شولها بو فابغنا بَفضهُم بخضاء و ععلناهم آحادیث فبغداً موم لا یومنُونْ " (۳). 


فرد هم مثل امت است. او نیز حسنه و سیثه و عذاب و نقمت دارد چیزی که هست بسیار می شود که فرد به نعمت اسلاف و 
نیا کان خود متتعم می شود هم چنان که به مظالم آنان معذب می گردد به آیات زیر توجه فرمائید:" قال نا بُوشّف و هذا 


آخعی, قذ میْ ال علنء له من یی و بَضبز: فان له لا یُضیع جر الْمَحییین " (۴). 
ین ۲۷۲ 


۱- چرا در زمین سیر نمی کنند تا بینشد عاقبت کسانی که قبل از ایشان بودند چه شد؟ با اینکه از اینان نیرومندتر» و دارای 
اثری بیشتر در زمین بودند. ولی خدا به جرم گناهانشان بگرفت. و از ناحیه خدا هیچ نگهدارنده ای نداشتند. " سوره مومن آیه 
۱۷۹ 

حتمی شود آن وقت به ناگهانی زیر و رویش می کنیم." سوره اسرا آیه ۳۱۶ 

۳- سپس فرستاد گان خود را یکی پس از دیگری فرستادیم هر وقت امتی رسول ما به سویشان آمد» و امت تکذییش کردند؛ 
هر امتی را به سرنوشت امت قبل دچار نموده» همه را س رگذشت و مایه عبرت قرار دادیم» پس دوری باد نصیب مردمی که 
ایمان نمی آوردند. " سوره مومنون آیه ۴۴" 

۴- گفت من یوسفم: و این برادرم است؛ که خدا بر ما منت نهاد چون هر کس تقوا به خرج دهد و صبر کند خداوند اجر 
نیک و کار را ضایع نمی کند." سوره یوسف آیه ۷ 
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و مراد از منتی که خدا بر او نهاد همان ملکک و عزت و نعمت های دیگر او است» " فحت منا به و بعدارهالَأزض " 6۱۱" و تن 
هم سا صدّق عا 131 که گربا متفوز اژیباد شیر ذربه صالحه ای است که مشمول انغام او باشبند» هم نان که در جایی 
دیگر فرموده:" و جعلها کلمهُ باق فی عقبه! 9 و ما الجدار کات لْلامین بتیمین ین فی المَدیته و کانّ تست کنر لهماء و کات 
ما صالحا فأراة رب أن یلغا همه و بنتخرجا کنزهما هم"( لبخشی نیز رکوا من خلفهم درب ضدعافا؛ حافوا 


ع* ۲ (۵). 
و مراد از این ذریه هر نسل آینده ایست که گرفتار آثار شوم ظلم نياکان خود می شوند. 


و سخن کوتاه اينکه وقتی خدای عز و جل نعمتی را بر امتی یا فردی افاضه فرمود. اگر آن امت و یا آن فرد صالح باشد آن 
کیک درران هش تعمی بوزه که بای نم موی بای بوده کعراسته اور هن وس ارب ماو 
که از سلیمان حکایت کرده است که گفت:" هذا ین فضل رب لیَنی آ آشکر آغ أَفْ و من شکر قانما شک یه و تن 


و نیز فرموده:" لین شکوئم لأزیدنکي ون کفوتم اد عذابی لمُدیدٌ " (۷) و اين آیه نظیر آیه قبلش دلالت دارد بر اينکه خود 
عمل شکر یکی از اعمال صالحه ای است که نعمت را در پی دارد. 


و اگر طالح و بد باشد. نعمتی که خدا به او داده به ظاهر نعمت ست. و در واقع مکری 


۲۷۲ 


۱- ما او و خانه اش را در زمین فرو بردیم. " سوره قصص آیه ۱ 

۲- ما یاد خیر و نام بلندش را در آیند گان حفظ کردیم." سوره مریم آیه ۵۰" 

۳و آن را کلمه ای باقی و ماندنی قرار داد در نسل او." سوره ز خرف آیه ۲۲۸ 

۴-و اما دیوار داستانش چنین بود که در زیر آن گنجی بود متعلق به دو کودک يتيم» که پدرشان مردی صالح بود؛ 
پرورد گارت خواست تا به حد بلوغ برسند و گنج خود بیرون کنند." سوره کهف آیه ۸۳ [...] 

۵- بترسند کسانی که احتمال می دهند فرزندانی یتیم و ناتوان از خود بجای می گذارند» و می ترسند که مورد ستم دیگران 
واقع شوند» امروز زور نگویند. " سوره نساء آیه ۲۱۰ 

۶- این یکی از فضل ها و کرامت های پرورد گار من است تا مرا بیازماید» آیا شکر می گذارم و یا کفران می کنم؟ و هر کس 
شکر کند به نفع خود کرده؛ و هر کس کفران کند باید بداند که پرورد گار من بی نیاز کریم است." سوره نمل آیه ۴۰" 

۷- اگر شکر بگذارید برایتان زیاد می کنم. و اگر کفران کنید باید بدانید که عذاب من سخت است." سوره ابراهیم آیه ۷" 
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است که در حقش کرده و استدراج و املا است چنان که در باره (نیرنگ) در کلام مجیدش فرموده: " و یُْکرونَ و یَْکر ال 
و ال یز الما کین " (۱). 


و در باره استدراج و املا فرموده:" سَنشتذرجَهُم من حیث لا یعون و ملی هم ان کدی متینْ " (۲) و نیز فرموده:" و لد فتن 


و وقتی بلاها و مصائب یکی پس از دیگری می رسد. مردم در مقابل اين نیز مانند نعمتها دو جورند اگر مردمی و يا فردی 
باشند صالح؛ این مصیبت ها برای آنان فتنه و آزمایش است. و خدا بوسیله آن بند گان خود را می آزمایده تا خبیث از طیب و 
پاک از ناپاک جدا و متمایز شود و مثل امت صالحه و فرد صالح که گرفتار آنها می گردد؛ مثل طلا است که گرفتار بوته 


آتش و محکک آزمایش می شود. تا خالصش از ناخالص مشخص شود. 


و خدا در این باره فرموده:" آ یت الاسْ آنْ ثرکوا آنْ یقولوا ما و ُم لا-یْتُونَ؟ و لَذ فا الذین من قبلهی فیقلم ال 


لین صَقوا و للم الکاذبین آغ عسب الذین یعمَلونَ السَیاتِ آن پشبقوناه ساء ما یَشکمون " (۴). 
و نیز فرموده: " و تلک الم تداولها بیق لاس و لیقلم ال این منوا و ینّخذُ ملکغ شُهداء "(۵). 


و اگر قوم و فردی که به آن گرفتاریها و مصائب گرفتار شده اند طالح و بد کار باشند خود اين حوادث عذاب و کیفری است 
که در مقابل اعمال خود می بینند» و آیات سابق نیز بر این معنا دلالت داشت. 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- با خدا مکر می کنند. خدا هم مکر می کند و خدا بهترین مکر کنند گان است." سوره انفال» آیه ۳۰" 

۲-ما به زودی از راهی که خودشان نفهمند استدراجشان نموده مهلتشان می دهیم که کید و نقشه ریزی ما متین است. " سوره 
قلم آیه ۴۴" 

۳- ما قبل از اینان قوم فرعون را دچار فتنه و آزمایش نمودیم. " سوره دخان آیه ۲۱۷ 

۴- آیا مردم پنداشته اند به صرف اينکه بگویند ایمان آورده ایم رها می شوند؟ و دیگر مورد آزمایش قرار نمی گیرند؟ نه, 
چنین نیست ما آنها را که قبل از ایشان بودند نیز بیازمودیم» و خدا باید آنهایی را که راست گفته اند از یک سو و آنها که 
دروغگویند از سویی دیگر جدا و مشخص کند. و یا بدکاران گمان کرده اند که می توانند از ما سبقت بگیرند؟ چه بد 
حکمی است که می کنند. " سوره عنکبوت آیه ۴" 

۵- ما این روزگار را در میان مردم می چرخانيم و خدا باید آنهایی را که ایمان آورده اند مشخص نموده از شما شهیدانی 


بگیرد." سوره 1 عمران آبه ۱۱۴۰ 
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پس این هم یکی از احکام عمل آدمی است» که به صورت حوادث نیک و بد در می آیدء و عاید صاحب عمل می شود. 


بت ای تس رای "ولو لا أن یَکون الا أَه واحَة نا لمل یک بالخمن لییوتهم شرقفاً من فضه 
معارج علیها یَظهرونه و لیُوتهم وب و زرا علیها کون و ژخزفا و ان کل ذلکک لیا متاخ لیا الدنیه و الأَخرة ند 
للمتی ‏ ا بط مه ها قهارد لک رادار ان زو سا داتاف است)مدیگ دقا ورس گرمی.های, آن استامی خر اهد 


ِ 


کفار می دهد. و از آخرت نمی دهد و قدر و قیمت هر چه هست در زندگی آخرت است. و اگر نبود که افراد انسان مثل 
همدیگرند و مساعیشان یکی و نظیر هم است. هر آینه زندگی دنیا را مخصوص کفار می کرد. 


اعتقاد به تاثیر اعمال انسان در پیدایش حوادث عمومی به معنای انکار نظام علیت در جهان طبیعت نیست 


حال اگر کسی بگوید:حوادث عمومی و مخصوصا از قبیل سیل هاء و زلزله هاء و بیماریهای واگی و ج: جنگ و جدالهاء هر یکت 
برای خود علل طبیعی دارد» عللی که اختصاص به یکک قوم و دو قوم ندارد» هر وقت و هر جا آن علل پیدا شد. معلولشان هم 
پیدا می شود چه مردم آنجا صالح باشند و چه طالح؛ و بنا بر این دیگر معنا ندارد پیدایش آنها را به اعمال خوب و بد تعلیل و 


توجیه کنیم. و اینگونه تعلیلها فرضیه هایی است. دینی که با واقع مطابقت ندارد. 


هت یا ای ی به ۲ با 
می شود ندارد» و ما به زودی این اشکال را در بحث فلسفی جداگانه ای در تفسیر آیه ۱ 
فتخنا علیهم کات من الشماء " (۲) بطور مفصل متعرض می شویم ان شاء له 


و خلاصه بحثی که در آنجا خواهيم کرد این است که این اشکال ناشی از بدفهمی و عدم توجه به منطق قرآن است» و اهل 
قرآن خیال کرده اند اينکه قرآن و اهل آن اعمال نیک و بد مردم را باعث حدوث حوادثی نیک و بد می دانند. می خواهند به 


کلی علل طبیعی را از علیت 


ص: ۳۷۴ 


۱- اگر نبود که همه مردم باید در تحت یک نظام قرار بگیرند» هر آینه برای هر کس که به رحمان کفر می ورزند برای خانه 
هاشان سقف ها از نقره و پله ها قرار می دادیم: تا بالا روند و خودنمایی کنند و برای خانه هاشان دروازه ها و تخت ها قرار می 
دادیم که بر آنها تکیه کنند» و زیور آلاتی قرار می دادیم و همه آنها بجز سر گرمی زندگی دنیا چیزی نیست و زندگی 
آخرت نزد پرورد گارت خاص متقین است. 9 


۲-سوزه اغراف. آره ۶۴ 
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انداخته تاثیر آنها را انکار کنند و یا بگویند همانطور که علل طبیعی علیت دارد؛ اين اعمال هم دارد در حالی که چنین 
نیست. اعتقاد به تاثیر افعال که جای خود دارد. حتی قرآن و اهل آن و بلکه عموم خداپرستان با اثبات صانع نمی خواهند 
قانون علیت و معلولیت عمومی را انکار کنند» و بگویند آنچه اتفاق می افتد صرف اتفاق است. و حتی نمی خواهند خدای 
تعالی را در پدید آمدن حوادث شریکک علل طبیعی بداننده بعضی از حوادث را به علل طبیعی مستند کنند. و بعضی دیگر را به 


خدای تعالی نسبت دهند. 


بلکه منظورشان در هر دو مرحله اثبات علتی است. در طول علل طبیعی اثبات عاملی است معنوی فوق عوامل مادی» می 
خواهند بگویند» هم علل طبیعی دست اندر کارند؛ و هم افعال بندگان و هم خود خدای تعالی» اما بطور ترتیب» نزدیکترین 
علت به حدوث حوادث. علل طبیعی است. و باعث بکار افتادن عوامل» رحمت و غضب الهی است. و باعث جلب رحمت و 
فوران غضب الهی. اعمال نیک و بد انسانها است نظیر نامه نوشتن که یک عمل است. هم به نوک قلم نسبتش می دهیم. و هم 


به خود قلم و هم به دست و پنجه نویسنده و هم به خود او. 


حال خواهی پرسید: منظور از این حرف چیست؟ می گوییم همانطور که در بحث از نبوت عامه گفتیم. خدای تعالی که عالم 
کون را آفربد و به راه انداخت. انسان را هم به سوی سعادت هستی و کمال زندگیش به راه انداخته, و معلوم است که یکی 
از مراحل اين نوع در مسیرش به سوی سعادت. مرحله عمل او است: که اگر بشر در این مرحله دچار مانعی بشود. که او را از 
سیر به سوی سعادت متوقف نموده. و مشرف به هلاکت و نابودی سازد. خدای تعالی در مقابل آن مانع چیزی قرار می دهد تا 
آن مانع را بر طرف کند و اگر آن مانع جزئی از همین انسانها است آن جزء فاسد را از بین می برد» نظیر مزاج بدنی که 
همواره در جنگ با عوارض و بیماریهایی است که یا همه بدن و با عضوی از آن را تهدید می کند. اگر بتواند آن بیماری را 


ريشه کن می کند. و اگر نتوانست عاجز ماند بدن و یا آن عضو را رها می کند. تا به کلی از کار بیفتد. 


و مشاهده و تجربه اين معنا را اثبات کرده که صانع عالم هر نوع از انواع صنع و تکوین را مجهز به اسلحه دفاع از آفات و 
فسادهایی کرده که متوجه به سوی او است. و معنا ندارد که تمامی موجودات مسلح به اين نوع اسلحه باشند و تنها نوع و یا 
فرد انسان از کلیت مستثنا باشد و نیز اثبات کرده که هر موجود نوعی را به دشمنی گرفتار کرده» تا دفاع از خود و دور کردن 
دشمن وادارش کند به اينکه قوای وجودی خود را به کار بگیرد» و از این راه وجودش کامل شود و به آن غایت و سعادتی که 


برایش در نظر گرفته شده برسدء وقتی وضع همه موجودات اینطور است؛ 


ص: ۲۷۵ 
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چگونه ممکن است انسان اینطور نباشد و عالم صنع نسبت به خصوص او بی اعتنایی کرده باشد. 


اما ای است که ۸ شریفه:" و ما فا الَماواتِ و الأْض و ما بیَهُما لاعبیی» ما ناما الا بالق و لک أَ رهم 
لامرن زو آ یشرت وما تا القماه و ای و ماهتا باطلا: دنک ظ اللیی کنفوا (اقیر آفدلالت دارند: 


پس همانطور که یک صنعتگر اگر چیزی را به عنوان سرگرمی و تفریح بسازد بدون اينکه عنایتی و حاجتی به آن داشته 
باشد» همین که آن را ساخت ارتباطش با آن قطع می شود و دیگر اعتنایی به آن ندارد که چه می شود و در کدام خاکروبه 
می افتد» و فاسد می شود و اما اگر چیزی را برای منظوری بسازد» همواره مراقب آن خواهد بود» و آن را زیر نظر می گیرد. تا 
اگر خطری که آن را از صلاحیت به کار بردن در آن منظور ساقط میکند تهدیدش کرد از آن خطر جل و گیری کند. و به این 
منظور اگر صلاح دید از یکی از اجزای آن که در نتیجه دادنش موثر است صرفنظر می کند» و یا جزئی دیگر به آن اضافه می 


کند. و یا اگر دید دیگر منظورش را تامین نمی کند» اوراقش نموده» از و آن را می سازد و صنعت جدیدی درست می کند. 


وضع خلقت آسمانها و زمین و موجودات در آنها که یکی از آنها انسان است نیز چنین است. خدای تعالی آنچه را خلق کرده 
عبث و بیهوده خلق نکرده» بلکه برای اين خلق کرده که به حد کمالش برساند و دو باره به سوی خودش بر گرداند» هم چنان 
که فرمود: " أ فحیِتم نما خلفنا کم عبت و نکم لین لا تَرجفون ۲ (۳) و نیز فرموده:" و أَْ الی ریک امه " (۴. 


و وقتی وضع بدین قرار باشد. بدیهی است که عنایت الهیه باید شامل انسان نیز بشوده و او را مانند سایر مخلوقاتش به آن 
غایتی که برای رسیدن به آن غایتش آفریده برساند» و برای رساندنش به آن غایت نخست او را دعوت و ارشاد کند» و سپس 
امتحان و ابتلا را در کارش اعمال کند؛ و اگر از این راه هم نشد آن کسی که غایت خلقت در او باطل شده و دیگر.] 


ص: ۳۷۳۶ 


۱- ما آسمانها و زمین راو آنچه را که میان آن دو است به بازی نيافریدیم» و ما آن دو را جز به حق خلق نکردیم» و لیکن 
اکثرشان نمی دانند. " سوره دخان آیه ۳۸" 

۲-ما آسمان و زمين و ما بین آن دو را باطل نیافریدیم. این پندار کسانی است که کافرند." سوره ص آیه ۲۷" 

۳- آیا پنداشته اید که ما شما را ببهوده آفريدیم و شما به سوی ما بر نمی گردید؟." سوره مومنون آیه ۱۶" 

۴- و اینکه نهایت و پایان خلقت به سوی او است. " سوره نجم آیه ۲ [...] 
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وجودش به آن غایت نمی رسد. و هدایت به دردش نمی خورد. آن کس را هلاک سازد. و این هلاک ساختن خود مایه 
اتقان در فرد و در نوع است؛ به سرنوشت امتی خاتمه می دهد و دیگران را از شر آن امت راحت می کند. 


2 


هم چنان که فرموده: "و ریک العنشْ ذُو ال خمه مه ان یا ذمبکع و پدکخین ین بو کم ما شا کم کم من ده وم 


آخرین تفت فن حبله (2 ریک ال وهی مّه) پرورد گار تو بی نیاز و دارای رحمت است. را فراموش نفر مائید. 


۱ ۲ نا ۳ ۳ ۱ 
غالب و منصورش معرفی نموده فرموده " و ما أَصابَکم من ۸ صیبه قبما کسبث آیدیکن و یغفْوا عن کییر و ما بششجزین فی 
أرّض. و ما لکم من دُون الله من ول و لا تصیر "(1). 

و نیز فرموده:" و لد مب کلعتنا لعبادئا لین هم له الْمْضورَون و اد دنا لَُم الاو "(0۳. 

عوامل سعادت و خیر بر عوامل شقاوت و شر غلبه دارد 


یکی دیگر از احکام اعمال از حیث سعادت و شقاوت این است که عوامل سعادت بر عوامل شقاوت غلبه دارد» و بر آن فاتق 
است. و از طایفه اول هر صفت و خصوصیت جمیله ای چون فتح و پیروزی و ثبات و استقرار و امنیت و تاصل و بقا است. هم 
چنان که مقابلات این صفات یعنی بی دوامی و بطلان و تزلزل و ترس و زوال و مغلوبیت و نظایر آن از جمله عوامل طایفه دوم 


است. 


و آیات قرآنی در این معنا بسیار زیاد است و در اين باره کافی است آیات زیر را از نظر بگذرانی ما لا کلم طیيه کشجره 
یو یا دش وهی تما نی مج ان زد رت لبمس قرو ول کب 
یه کشجره یه اج 3 من وق الرْض ما لها من رال لین وا لول الاب فی باه الدنیه و فی 
ال خری و بُضلْ ال لسَالمین» و یلاله ما بشاء "(۳ 


در این آیه شریفه حق را به درختی طیب و ریشه دار و بارور و باطل را به بوته ای خبیث 

ص: ۲۷۷ 

۱- پرورد گار تو بی نیازه و دارای رحمت است. اگر بخواهد می تواند همه شما را ببرد» و بعد از شما هر که را که خواست 
جانشینتان کند» هم چنان که شما را از ذربه اقوامی دیگر پدید آورد. " سوره انعام آیه ۱۳۳" 


۲-سوره شورا آبه ۳۱ 
۳- سوره صافات آبه ۱۷۳۳ 


۴- سوره ابراهیم آیه ۲۷ 
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و بی ريشه و بی دوام و بی خاصیت مثل زده است»" حقَ الق و بط ل الاطل " 0و العاقبه موی سرانجام از آن تقوا 
شت ۹ و دش کلا ااوتا انم 7 هم ۱ هم لْغالیون " (۳) 


به علت محدود بودن فکر و درک انسان غلبه خدایی برای اکثریت مردم محهول است 
ال لاخ و لک ا اس رن قیاق خیک تظی یهار 


و اينکه در ذیل آیه اخیر فرموده: (و لیکن بیشتر مردم نمی دانند)؛ خود اشعار به اين دارد که اين غلبه خدایی طوری نیست که 
همه مردم آن را بفهمنده بلکه اکثر مردم نسبت بدان جاهلند» و اگر این غلبه غلبه محسوس بوده همه آن را می دیدند و دیگر 


معنا نداشت بفرماید: 


بیشتر مردم نمی دانند» پس غلبه نامبرده از دو جهت برای اکثریت مردم مجهول است؛ و آنها که منکر آنند انکارشان از دو 


اول اینکه فکر انسان محدود است و تنها پیش پای خود را می بیند. و می فهمد. و اما اموری که از نظر او غایب است نمی 
بیند» او هر چه می گوید در باره وضع روز حاضرش می گوید. و از آینده خود غافل است. تنها دولت یک روزه را دولت و 
غلبه یک ساعته را غلبه می داند؛ و عمر کوتاه خود و زندگی اندک خویش را معیار و مقیاس قرار داده» بر طبق آن بر له یا 
علیه کل جهان حکم می کند. 


اما خدای سبحان که محیط به زمان و مکان» و حاکم بر دنیا و آخرت. و قیوم بر هر چیز است. وقتی حکمی می کند حکمش 
فصل. و چون قضایی می راند قضایش حتم است. دنیا و عقبی نسبت به او حاضر و عالم واحدی است. او ترس فوت ندارد. و 
بهمین جهت در هیچ امری عجله نمی کند. پس ممکن است- بلکه واقع هم شده- که فساد یک روز را وسیله اصلاح عمری» 
و یا محرومیت فردی را وسیله رستگاری امتی قرار دهد آن وقت جاهل تنگ نظر خیال می کند که وضع آن یک فرد خدا را 
به ستوه آورده و خدا نتوانسته آن را اصلاح کند. و یا فکر می کند خدا مغلوب هم می شود. و کسانی می توانند از او پیشی 
بگیرند. (و چه بد حکمی است که می رانند). 


نمی دانند که خدای سبحان همانطور که یک قطعه زمان را می بیند. سراپای سلسله 

ص: ۲۷۸ 

۱- تا حق را محقق, و باطل را نابود کند. " سوره انفال آیه ۲۸ 

۲-سوره طه آیه ۱۳۲ 

۳- کلمه ما از پیش به نفع بند گان مرسل ما گذشته که نصرت تنها نصیب آنان خواهد بود» جند ما سرانجام غالب خواهند 
شق سوزه ضافانش: ایب ۴۱۷۴ 


۴- و خدا بر کار خویش غالب است. و لیکن بیشتر مردم نمی دانند. " سوره یوسف آیه ۱۳۹۱ 
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زمان را هم می بیند» و همانطور که بر یکک فرد از خلق خود حکم می کند» بر تمامی خلق نیز حکم می کند هیچ کاری او را 
پیامبرش می فرماید: "لا یرک تب الِین کفژوا فی البلاب متاع قلیل تم مَأوامع جهتم و پشس الْمهاد " (0). 


غلبه معنویات غیر غلبه جسمانیات است 


دوم اینکه غلبه معنویات غیر غلبه جسمانیات است» چون غلبه جسمانیات این است که مسلط بر افعال شود. و آن را منقاد و 
مطیع قاهر و غالب سازد به این معنا که حریت اختیار را سلب نموده» کره و اجبار را گسترش دهد همانطور که عادت سلاطین 
مستبد و غالب همین است. که بعد از غلبه عده ای را می کشند» جمعی را اسیر می کنند. و در بقیه به دلخواه خود تحکم و 
زور گویی روا می دارند از سوی دیگر تجربه و حکم و برهان هم دلالت دارد بر اینکه فشار و کره دوام ندارد» (در مثل می 
گویند به نیزه می توان تکیه داد اما روی نیزه نمی توان نشست). و ساطه اجانب هیچوقت بر امتهای زنده استقرار دائمی نيافته, 
بلکه در گرو چند روزی اند ک است. 


به خلاف غلبه معنویات که دلهایی یافت می شود تا در آن منزل گیرد» و افرادی معتقد و ممن به آن بار می آورد؛ و معلوم 
است که نه ما فوق ایمان تام درجه ای هست. و نه چون احکام آن حصنی است. وقتی ایمان به یکی از امور معنوی در دل پیدا 
می شود؛ هر چند که روزی و برهه ای از زمان نگذارند ظهور کند. بالاآخره روزی خودنمایی خواهد کرد و دهری طولانی 
حکومت خواهد کرد و بهمین جهت است که می بینیم دولت های بزرگک و جوامع زنده امروز کمال اعتنا را به مساله تبلیغ 
دارند؛ پیش از آن مقداری که به ارتش و سلاحهای جنگی اعتنا به خرج می دهند. چون می دانند که سلاح معنوی شدیدتر از 


تازه این در معنویات صوری و موهوماتی است که مردم در شژون اجتماعی خود به آن اعتقاد دارند و امور موهوم هم از حد 


۳ ۳ 2 ‌‌ ‌‌ ۳ 
بشر سرچشمه می گیرد) چقدر است و چقدر ريشه دار است. 


پس حق از این جهت که حق است چیزی جز باطل و ضلالت در مقابلش قرار ندارد» هم چنان که قرآن کریم فرموده: " فما ذا 
بغدّ الق السُلالْ " (۲) و معلوم است که باطل تاب 


ص: ۳۷۹ 
۱- زدوبندی که کفار در بلاد دارند تو را فریب ندهد» که زند گیشان متاعی اند ک است. و سرانجام جایگاهشان دور آ تشن 


است. که بد جایگاهی است. " سوره آل عمران آیه ۹۹۶ 


۲- بعد از حق چه هست بجز ضلالت. " سوره پونس آیه ۲۳۳ 
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مقاومت در برابر حق را ندارد» پس همواره غلبه با حجت حق است بر باطل. 


این وضع حق است. از همین جهت که حق است؛ و اما وضع حق از حیث تاثیر و رساندن بشر به هدف. نیز غلبه اش شکست 
ناپذیر است. نه تخلف دارد و نه اختلاف. چون اگر مومن به حق بر دشمن حق غلبه کند» و در همین ظاهر زندگی دنیا بر او 
چیره گردد که معلوم است هم پیروز است و هم ماجور و اگر دشمن حق بر او غلبه کند» باز هم ضرر نمی کند حتی اگر او را 
مجبور به کاری کند وظیفه اش این است که طبق اجبار و اضطرار عمل کند. و همین عمل باز مطابق رضای خدای تعالی 
است؛ هم چنان که فرمود:" لآ توا مغ نا" (۱) و حتی اگر او را بکشد مررگش مرگ نیست. بلکه حیاتی است طیب 
هم چنان که فرمود:" و لا تقو من یل فی سپیل له آنوات بل أَياة و لک لا تَئژون "() 


موّمن در هر حال منصور و غیر مغلوب است و حق در دنیا هم در ظاهر و هم در باطن غالب است 


پس مومن در هر حال و همیشه منصور و غیر مغلوب است. حال يا هم در ظاهر و هم در باطن, و يا تنها در باطن هم چنان که 
فرمود: " قل عل تربْضونّ نا لا ای الْحشتیین "(۳). 


از اینجا روشن می شود که حق در دنیا غالب است. هم در ظاهر دنیا و هم در باطن آن, اما در ظاهر برای اينکه عالم خلقت 
همانطور که توجه فرمودید نوع انسانی را تکوینا به سوی حق و سعادت هدایت می کند؛ و به زودی بشر را به هدف نهایی می 
رساند» آری غلبه ای که به ظاهر از باطل می بینیم» تاخت و تازهایی بی دوام است که نباید بدان اعتنا کرد؛ و باید دانست که 
تاخت و تاز باطل همواره مقدمه ایست برای ظهور حق» رشته زمان هم که به آخر نرسیده و رو زگار هنوز تمام نشده و نظام 
هستی هم هرگر شکست نمی خورده و اما ايکه گفتم در بالن هم غالب است؛ بای اينکه حجت و دلیلقاطع همیشه با سق 
است و باطل هیچ دلیلی تل اوگ 


و اما اینکه گفتیم: قول و فعل حق عبارت است از قول و فعلی که متصف به صفات جمیله ای چون ثبات و بقا و حسن باشد. و 
قول و فعل باطل آن است که متصف به صفات ناپسند چون تزلزل و زوال و قبح و بدی باشد. وجهش همان است که در بحث 
های گذشته به آن اشاره کردیم و گفتیم از آیه شریفه:" ذلکم ال ریک الق کل شن م۶" (4۴ و آیه شریفه:.] 


ص: ۳۸۷۰ 


۱- سوره آل عمران آیه ۲۸ 

۲ 9 سر9۳ 2 ۱ ۹ ًِ ۱ 
۲-به کسانی که در راه خدا کشته می شوند مگویید مرد گانند بلکه زند گانند و لیکن درک نمی کنید. سوره بقره آیه ۱۵۴ 
۳ به کفار بگو: مگر جز این است که یکی از دو افتخار رای برای ما آرزو می کنید. " سوره توبه آیه ۵۶" 


۴ سوره مومن آیه ۳۹ 
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م۱۳00 


"للع اعقی کل شخ له( 


و اه رتفا متا ای کقدین هه کم اللث وا امایکت ریش مس یکت( اسفاوشسی گرد که میات روما 
اعدام و بطلان هایی هستند که مستند به خدا نمی باشند» زیرا هستی مستند به خدای فاطر و مفیض وجود است. نه نیستی هاء به 
خلاف حسنات که چون به حکم آیات مذ کوره مستند به خدایند. امور وجودی هستند» و به همین جهت است که فعل و قول 
حسن منشا هر جمال و منبع هر خیر و سعادت از قبیل ثبات و بقا و برکت و نفع است. و بر عکس قول و فعل بد منشا هر زشتی 


و منبع هر بدبختی است. 


و دای تعانی رگن همین ره نی ار مایت ما فسالث أَوَدیَةٌ بقذرها قا 
له فی الّار اتتفاء حلیه» ۲ ماع الق یَض رب | 1 
یمک فی الأض" (۳ 


اقوال و افعال نیک (حسنات) منطبق بر حکم عقل هستند 


یکی دیگر از احکام اعمال این است که حسنات چه اقوال و چه افعال مطابق حکم عقل است. به خلاف سیثات که چه اقوالش 
و چه افعالش بر خلاف عقلند. و در سابق هم گفتیم که خدای سبحان اساس تمامی آنچه را که برای بشر بیان کرده عقل قرار 


داده (البته منظور ما از عقل همان نیرویی است که بوسیله آن انسان حق را از باطل و خوب را از بد تمیز می دهد. 


و بهمین جهت است که مردم را به پیروی از عقل سفارش نموده» و از چیزی که سلامت و حکمرانی آن را مختل می سازد 
نهی فرموده مانند شراب و قمار» و لهو و غش. و غرر در معاملات. و نیز از دروغ و افتراء و بهتان و خیانت. و ترور و هر 
عملی که سلامت عقل در حکمرانی را مختل می سازد نهی فرموده. چون همه این کارها عقل انسان را در مرحله عمل دچار 
خبط می کند. و این را هم می دانیم که اساس حیات بشر در همه شون فردی و اجتماعیش بر سلامت ادراک و صحت فکر و 


انديشه است. 
ص: ۳۸۱ 


۱- سوره طه آبه ۵۰ 

۲- آنچه از خبر و خوبی به تو برسد از خداست: و آنچه از شر و بدی به تو برسد از خود تو است. " سوره انعام آیه ۷۸" 

۳- خدا از آسمان آبی را فرود می آورد بیابانها هر کدام بقدر خود زیر آب روان قرار می گیرند» و سیل برمی خیزد در 
حالی که کفی بلند به دوش خود می کشد. و همچنین از هر چیزی که با آتش می جوشانید و یا برای درست کردن زیور 
آلات ذوب می کنید» کفی مثل کف سیل پیدا می شود. خداوند اینچنین برای حق و باطل مثل می زند. که کف با خشک 


شدن از بین می رود و اما آب که به مردم سود می رساند در زمین باقی می ماند." سوره رعد آیه ۳۹۹ 
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و شما خواننده عزیز اگر مفاسد اجتماعیه و فردیه را؛ حتی آن مفاسدی که فسادش برای همه جوامع مسلم است» و کسی منکر 
آن نیست. مورد تجزیه و تحلیل قرار دهیء خواهی دید که اساس آن مفاسد اعمالی است که باعث از کار افتادن عقل در 
حکومت و هدایت است. و بقیه مفاسد هم هر قدر که زیاد باشد» و هر قدر بز رگ باشد. باز اساسش همین بطلان حکومت 


عقا اس که ای یی معحل خیکری استه که ان شام الله قمالی خر آهد ام 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته) 


در الدر المنثور است که ابن جرير از ابن عباس روایت کرده که گفت من پشت سر رسول خدا ص سوار شده بودم» فرمود: ای 
این عباس از خدا به آنچه برایت مقدر کرده راضی باش هر چند که مخالف خواسته و آرزویت باشد برای اینکه مقدرات تو 
ی یا رسول اه این در کجای قرآن است؛ با اينکه من قرآن را خوانده ام (چنین 
چیزی بیاد ندارم؟) فرمود: آیه: "و عسی آن تکرهوا مب و هو بو کم و عسی آن تحبوا بت و هو مه آکن و ال بقلم و شم 
لا نی للم 


ملف: در این روایت اشعار و اشاره ای هست به اينکه تقدیر تنها اختصاص به تکوین و مقدرات زند گی ندارد» بلکه شامل 
کلمه: عسی (امید است) در خصوص این آیه به معنای (واجب بودن) استعمال شده باشد» آیه شریفه دلالتی بر آن ندارد؛ و ما 
در سابق هم گفته ایم که اين کلمه در مورد خدای تعالی هم به همان معنای لغویش در قر آن بکار رفته: که همان اظهار امید 
باشد» پس نباید به گفته بعضی ها اعتنا کرد که گفته اند: در قرآن همه چیز مصداق (عسی) است. چون عسی در قرآن و از 
ناحیه خدا واجب است. و از این عجیب تر مطلبی است که از بعضی مفسرین نقل شده که گفته اند هر چیزی که در قرآن با 
کلمه (عسی) بیان شده واجب است. مگر دو جا یکی در مساله تحریم که فرموده: " عسی ره ان کی " (۲) و یکی هم در 
س رگذشت بنی اسرائیل که فرموده: " عسی رَبْکم أَنْ بر حمکم " (۳). 


و نیز در الدر المنثور است که اين جریر از طریق سدی روایت کرده که گفت: رسول خدا ۸ 
ی ۱۸۲ 
- الدر المنثور ج ۱ص ۲۴۴" 


۲- سوره تحریم آیه ۵ 


۳-سوره اسرا آیه ۸ 
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ظن فقوت کته این تافو در آق فقوت مق قزر بکه زر مانده شین که ف اتید تا ده این ی رآنتی وش 
نفرات عمار پاسر بود و ابو حذیفه بن عتبه بن ربیعه» و سعد بن ابی وقاص, و عتبه بن صفوان سلمی» هم پیمان بنی نوفل. و 
سهل بن پیضاء و عامر بن فهیرهه و واقد بن عبد الّه یربوعی؛ هم پیمان عمر بن خطاب؛ و رسول خحدا ص فرمانی نوشت برای 
اه تاره سور اه از اه تا لاسمین اتحا تاه شرششی که غیت اللسه رتیه ماه 
رسیدنده نامه را گشود دید نوشته حرکت کن تا برسی به پیابان نخله عبد له به پارانش گفت: هر کس خریدار م رگ است 
راه بیفتد. و وصیت خود را بکند من وصیت خود را می کنم؛ و به پیروی از دستور رسول خدا حرکت خواهم کرد این بگفت 
و حرکت کرد و از نفراتش سعد بن ابی وقاص و عتبه بن غزوان (ظاهرا صفوان باشد) که شتری از شتران خود را گم کرده و 
به دنبال آن رفته بودند جای ماندند؛ و ابن جحش هم چنان پیش می رفته تا رسید به حکم بن کیسان و عبد اه بن مغیره بن 
عثمان, و عمر و حضرمی؛ عبد له ا این چند نفر جنگ کرد تا در آخر حکم بن کیسان و عبد الّه بن مغیره بن عثمان اسیر 
تاو هی ی ری کشههشته که باق مه اه او را کشوو انم اوآ خی برد که به یت اسان سحتا ز 
اقافه همیم که وازد مد فدگله و اسر ای آمرال را مرا آمردفه سر کی اعراضی کزردت کشنمه انعاامی کند که یرو 


فرمان خداست آن وقت خود اولین کس می شود که حرمت ماه حرام را می شکند. 


به دنبال این واقعه بود که این آیه شریفه نازل شد" یشکلوتکک عن اهر ارام قتالٍ فیه قلْ قتال فیه کبیو " درست است ما هم 
می گوئیم این عمل حلال نیست. اما شما مشر کین بزرگتر از قتل در ماه حرام را مرتکب شدید آن زمان که کفر ورزیدید و 
محمد را از آمدن به مکه جلوگیر شدید. و فتنه (که همان شرک به خدا باشد) نزد خدا از قتال در ماه حرام بزرگتر است» و باز 


م۰ ض 2 وج از 2 و ۱ 
بهمین جهت فرمود: و صَد عن سبیل اللی و کفر به (۱). 


ملف: روایات در این معنا و قریب به اين معنا از طرق اهل سنت بسیار است. و نیز در مجمع البیان اين معنا روایت شده و در 


بعضی روایات آمده که قشون نامبرده هشت نفر بودند» که نهمی آنان امیرشان بود. (۲) 


و باز در الدر المنئور است که ابن اسحاق و ابن جریر و ابن ایی حاتم و بیهقی از طریق یزید بن رومان از عروه روایت کرده اند 


ص: ۳۸۳ 


۱- الدر المنثور ج ۱ص ۳۵۰ 


۲- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۱۲ 
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را به نخله فرستاد. و به او فرمود: آنجا بمان تا از اخبار قريش چیزی کسب نموده برای ما بیاوری؛ و دستور جنگ به او نداده 
بود. چون این جریان در ماه حرام اتفاق افتاد و قبل از براه انداختنش فرمانی برایش نوشته بود. آن گاه فرمود تو و نفراتت 
حرکت کنید. و بعد از دو روز راهپیمایی فرمان را باز کن؛ و بخوان هر چه دستورات داده بودم عمل کن» و زنهار هیچیک از 
را و در انا خووی مور امه هش ارو ای اف تا کی یه ی و ی وی نا 
خود ادامه بده تابه نخله برسی» و از آنجا اخبار قریش را آنچه بدست می آوری در دسترس ما قرار دهیء بعد از خواندن 
فرمان به نفرات خود گفت: من مطیع فرمان رسول خدايم از شما هم هر کس میل به شهادت دارد. با من به راه بیفتد که من 
به امر رسول خدا راهم را ادامه می دهم و هر کس از آمدن کراهت دارد بر گردد چون رسول خدا ص مرا از اینکه شما را 
مجبور سازم نهی کرده. نفراتش همه با او رفتند تا به نجران رسیدند. در نجران سعد بن ابی وقاص و عتبه بن غزوان شتری را 
که داشتند گم کردنده و به تعقیبش رفتنده و در نتیجه از عبد اه جدا گشتند. عبد الّه با بقیه نفراتش به راه خود ادامه دادند» 
تا به نخله رسیدنده در نخله بودند که سر و کله عمرو بن حضرمی و حکم بن کیسان؛ و عثمان و مغیره بن عبد ال با اموالی 
که با خود داشتند و از طایف چرم و روغن به مکه می بردند پیدا شدء مسلمانان همین که آنها را دیدنده واقد بن عبد الّه که 
سر خود را تراشیده بود به ایشان نزدیکک شد. و ایشان مردی سر تراشیده دیدند عمار گفت: او با شما کاری ندارد آن گاه 
اصحاب رسول خدا ص با یکدیگر مشورت کردند که چه کنیم؟ یکی گفت: اگر اینها را بکشید در ماه حرام کشته اید. چون 
این جریان در روز آخر جمادی واقع شده بود. و اگر رهایشان کنید دیگر دست به آنها پیدا نخواهید کرد. چون همین شب 
وارد مکه الحرام می شونده و مکه هم جای کشتن کسی نیست. و سرانجام نتیجه مشورتشان این شد که ایشان را بکشند» پس 
واقد بن عبد له تمیمی با بک تبر عمرو بن حضرمی را کشت و عثمان بن عبد اللّه و حکم بن کیسان هم اسیر شدنده و مغیره 
هم فرار کرد» و دست مسلمانان به او نرسیدء شتران و اموال را حرکت دادند. تا به مدینه نزد رسول خدا ص آوردند. حضرت 
فرمود: به خدا س وگند من به شما دستور نداده بودم در ماه حرام جنگ کنید» پس رسول خدا ص آن دو اسیر و اموالشان را 
توقیف کرد و در آنها تصرفی نکرد وقتی این سخن را از رسول خدا ص شنیدند» سخت پریشان شده پنداشتند که هلاک 
گشته اند. مسلمانان هم به این عمل توبیخشان می کردند. 


و حرمت ماه حرام را هتکک کرد (و از اين قبیل 


ص: ۳۸۳۴ 
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ای اوق زارت ره زاس هم شید گر مدا و اسلا اش ری که ماج 
کنیم؟ در پاسخ آنان اين آیه نازل شد "ای نوا و لین هاجژوا و جاقیٌوا فی شبیل له آواکک یرو ز* یرت ار " 


این شیک هه عفر توله هتم اد ادن ی ات اشان وه ۳ 


هی شاهاب اسان اشحاب حد او ی فارل شون 
روایات دیگری نیز هست. و این آیه دلاملت دارد بر اينکه اگر کسی عملی را قربه الی اه انجام دهده و در عمل خطا کند» 
معذور است» و خلاصه هیچ گناهی در صورت خطا گناه نیست و نیز دلالت دارد بر اينکه مغفرت به غیر مورد گناه هم تعلق 
می گيرد. 


و در این روایات اشاره ای هم به اين معنا هست که سائلینی که جمله " یسئلونک " پرسش آنان را نقل می کند. مژمنین بوده 
اند نه مش رکین که کار مومنین را مورد طعنه قرار می دادند» روایت ابن عباس هم که در بحث روایتی سابق گذشت این معنا 
را تایید می کند. چون در آن روایت داشت: هیچ مردمی را بهتر از اصحاب رسول خدا ص ندیدم» چون تا رسول خدا ص 
زنده بود بیش از سیزده سوال از او نکردند که همه آنها در قرآن است. و آن عبارت است از" "یشگلونک عن الْخفر و لمیر" 

و" پشتلوتک عم اهر ارام" (تا آخر حدیث). باز مید این معنا این است که خطاب در آیه به مومنین است. چون می 
فرماید: (و لا یزال با شما قتال می کنند» تا شما را از دینتان بر گردانند ...) 


ص: ۳۸۳۵ 


۱ کسانی که ایمان آوردند و کسانی که همجرت نموده در راه خدا جهاد نمودند آنان امیدوار رحمت خدایند. 


۲- در المنثور ج ۱ص ۳۵۰ 
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سوره البقره (۲): آبات ۲۱۹ ا ۲۲۰ 
اشاره 


نونک عن قرو لعییت َلْ فهما انم کیژ و تفع اس و اما بر من تفعهما و بش تلونکک ما ذا ‏ ره فقو قل العف 
کذلک د یال لکم ابا کم تکزون (۱۹) فی الا و اجره و تتلونک عي الیسامیفلْ (ضلاخ ليم ی وا 
تخایطوهم فا خوانکم و له تاعفد من اتمضیح و لو شاء له ک مد له عزیژ عکيم (۰ ۳۲۰( 


ترجمه آبات 


از تو حکم شراب و قمار را می پرسند بگو در آن دو گناهی است بزرگ و منافعی است برای مردم اما اثر سوء آن دو در دلها 
بیان می کند تا شاید تفکر کنید (۲۱۹). 


هم در باره دنیا تفکر کنید و هم در باره آخرت و از تو مساله ايتام را می پرسند بگو اصلاح امور آنان بهتر است از رها کردن 
آنان از قرش اینکه عبادا از متال آنان بطرف شما آیلدو اگر با آنان اخقلاف کنیل بر اذران شمایند و لا مقسبلد شمارا از 


مصلحتان می شناسد و اگر خدا می خواست شما را به مشقت می انداخت ( 


ص: ۳۸۶ 
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بیان آیات 
معنای خمر و میسر و ذکر جگونگی بازی میسر 
یُشتلونک عن الخفر و لمیر ..." 


کلمه (خمر) بطوری که از لغت استفاده می شود به معنای هر مایع مست کننده است. مایعی که اصلا به اين منظور درستش 
می کنند» و اصل در معنایش ستر (پوشیدن) است. و اگر مسکر را خمر و پوشاننده خواندند» بدین جهت است که عقل را می 
پوشاند و نمی گذارد میان خوب و بد و خبر و شر را تمیز دهد» روپوش را هم که زنان با آن سر خود را می پوشانند از همین 
جهت خمار می گویند و نیز می گویند (خمرت الاناء) یعنی من روی ظرف را پوشاندم» و نیز اگر می گویند (اخمرت 
العجین) معنایش این است که من مایه خمیر را داخل خمیر کردم و اگر مایه را خمیر گفته اند به این جهت است که قبلا 


خمیر می شود و رویش را می پوشانند. 


و خمر به معنای مسکر در عرب تنها در شراب انگور و خرما و جو استعمال می شده چون غیر این چند قسم مسکری نمی 
شناختند و بعدها مردم به تدریج اقسام آن را زیاد کردند که هم از جهت نوع بسیار شد. و هم از حیث درجه سکرش انواع 
مختلفی پیدا کرد. و به هر حال همه انواعش خمر است. 


و کلمه (میسر) در لغت به معنای قمار است. و مقامر (قمارباز) را یاسر می گویند» و اصل در معنايش سهولت و آسانی است. و 
اگر قمارباز را آسان خواندند به این مناسبت است که قمارباز بدون رنج و تعب و به آسانی مال دیگران را به چنگ می آورد؛ 
بدون اينکه کسبی کند. یا بیلی بزند» و عرقی بریزد البته میسر در عرب بیشتر در یک نوع خاصی از قمار استعمال می شود؛ و 


آن عبارت است از انداختن چوبه تیر که از لام و اقلامش هم می گویند. 


و اما چگونگی این بازی اینطور بوده که شتری را می خریدند و نحر می کردند و آن را بیست و هشت قسمت می کردند. آن 
گاه ده چوبه تیر که یکی نامش فذ. و دوم توأم و سوم رقیب و چهارم حلس, و پنجم نافس» و ششم مسبل و هفتم معلی؛ و 
هشتم منیح و نهم سنیح و دهم رغد. نام داشت قرار می دادند. و همه می دانستند که از این بیست و هشت سهم یک جزء 
سهم فذ است. و دو جزء سهم توأّم و سه جزء سهم رقیب و چهار جزء سهم حلس و پنج قسمت سهم نافس و شش سهم از 
آن مسبل» و هفت قسمت که از همه بیشتر است از آن معلی است. و هشتم و نهم و دهم سهم نداشتند» آن گاه به شکل بخت 
آزمایی دست می بردند» و یکی از آن ده تیر را بیرون می آوردند اگر فذ بیرون می شد» یک سهم از بیست و هشت سهم را 


به کسی که 


ص: ۱۸۷ 
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فذ را به نامش بیرون آوردند می دادند و اگر توأم بیرون می شد دو سهم. و همچنین و اگر یکی از سه چوبه منیح و سفیح و 
رغد به نام کسی در می آمد. چیزی از آن سهام عایدش نمی شد. با اینکه صاحبان این سه سهم در دادن پول شتر شرکت 
داشتند و این عمل هميشه میان ده نفر انجام می شد. و در تعیین اينکه چه کسی صاحب فذ. و چه کسی صاحب توآم و یا آن 


هشت چوبه دیگر باشد با قرعه تعبین می کردند. 
معنای " ام" و بیان مضرات جسمانی و اخلاقی میگساری 


" قل فیهما الم کبیژ " کلمه (کبیر) با ثای سه نقطه یعنی کثیر نیز قرائت شده. و کلمه (اثم) از نظر معنا نزدیک است به کلمه 
(ذنب)» و نظایر آن» و آن عبارت است از حالتی که در انسان یا هر چیز دیگر یا در عقل پیدا می شود که باعث کندی انسان 
از رسیدن به خیرات می گردد» پس ام آن گناهی است که به دنبال خود شقاوت و محرومیت از نعمت های دیگری را می 
آورد» و سعادت زند گی را در جهات دیگری تباه می سازد و دو گناه مورد بحث از همین گناهان است و بدین جهت آن را 


انم خوانده. 


اما می گساری مضراتی گوناگون دارد. یکی مضرات طبیعیء و یکی اخلاقی» و یکی مضرات عقلی؛ اما ضررهای طبیعی و 
آثار سوء و جسمی این عمل اختلال هابی است که در معده» و روده» و کبد» و شش, و سلسله اعصاب و شرابین» و قلب. و 
حواس ظاهری» چون بینایی و چشایی و غیر آن پدید می آورد که پزشکان حاذق قدیم و جدید تالیفات بسیاری نوشته و 
آمارهای عجیبی ارائه داده اند» که از کثرت مبتلایان به انواع مرضهای مهلکی خبر می دهد که از این سم مهلک ناشی می 


سو د. 


و اما مضرات اخلاقی شراب این است که علاوه بر آثار سویی که گفتیم در درون انسان دارد و علاوه بر اینکه خلقت ظاهری 
اسان را زشت وب قواره عم کنله اقسان را بنه تاسترا گویی وا عی دارق و تیز به دیگرآن ضرو هی رانك و مرتکب هر عناشی 
و قتلی می شود؛ اسرار خود و دیگران را فاش می سازد؛ به نوامیس خود و دیگران هک و تجاوز می کند» تمامی قوانین و 
مقدسات انسانی را که اساس سعادت زند گی انسانها است باطل و لگدمال می کند. و مخصوصا ناموس عفت نسبت به اعراض 
و نفوس و اموال را مورد تجاوز قرار می دهد آری کسی که مست شده و نمی داند چه می گوید و چه می کند. هیچ 
جل و گیری که از افسار گسیختگی مانعش شود ندارد؛ و کمتر جنایتی است که در این دنیای مالامال از جنایات دیده شود و 


شراب در آن دخالت نداشته باشد» بلکه مستقیم و یا حد اقل غیر مستقیم در آن دخالت دارد. 


و اما ضررهای عقلیش این است که عقل را زایل و تصرفات عقل را نامنظم و مجرای دراک را در حال مستی و خماری تغییر 


می دهد. و این قابل انکار نیست و بدترین گناه و فساد 


ص: ۳۸۹/۸ 
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هم همین است. چون بقیه فسادها از اینجا شروع می شود و شریعت اسلام همانطور که قبلا هم گفته شد اساس احکام خود را 
تحفظ بر عقل قرار داد خواسته است با روش عملی» عقل مردم را حفظ کند. (و بلکه رشد هم بدهد) و اگر از شراب و 
قمار و تقلب و دروغ و امثال اين گناهان نهی کرده باز برای اب پن است که اینگونه اعمال ویرانگر عقلند و بدترین عملی که 


حکومت عقل را باطل می سازد در میان اعمال شرب خمرء و در میان اقوال دروغ و زور است. 


پس این اعمال یعنی اعمالی که حکومت عقل را باطل می سازد. و در رس آن سیاست هایی است که مستی و دروغ را 
ترویج می کند» اعمالی است که انسانیت را تهدید می کند. و بنیان سعادت او را منهدم ساخته. آثاری هر یکک تلخ تر از 
دیگری ببار مین آورده ار شراب آب شور رامی ماند که هر چه شیر بنوشتد تشه تر می شونده آنجا که کار به ملاکت 
برسد. آثار این ی آب آتشین هم روز به روز تلخ تر و بر دوش انسانها سنگین تر است. چون مبتلای به شراب جرعه ای دیگر 
می نوشد تا بلکه شاید خستگیش بر طرف شود ولی تلاشی بیهوده می کند. 


و این فخر برای دین مبین اسلام این محجه بیضا و شریعت غرا بس است. که زیر بنای احکام خود را عقل قرار داده» و از 


پیروی هوای نفس که دشمن عقل است نهی فرموده. 
و گفتنی های ما پیرامون ری ی زا ات شاه 01 در شوم مافت و از ی شرافنن راهن کت 
تحریم تدریجی میکساری توسط شارع مقدس اسلام 


و از آنجایی که مردم به قریحه حیوانیت که دارند همواره متمایل به لذائذ شهوت هستند» و این ن تمایل اعمال شهوانی را بیشتر 
در بین آنان شایع می سازد تا حق و حقیقت راء و قهرا مردم به ارتکاب آنها عادت نموده تر کش برایشان دشوار می شود هر 
چند که ترک آن مقتضای سعادت انسانی باشد» بدین جهت خدای سبحان مبارزه با اینگونه عادتها را تدریجا در بین مردم 


آغاز کرد و با رفق و مدارا تکلیفشان فرمود: 


مطلب با تدبر در آیات مربوط به این تحریم که می بینیم چهار بار نازل شده کاملا به چشم می خورد. 


بار اول فرموده: " قمل نما رم ربق الْفواحش ما ظهر منها و ما بطن» و الا و ای به یراق لو اش آبه در مکه تازل 
شده و بطور کلی هر عملی را مصداق ائم باشد تحریم کرده 


ص: ۳۸۹ 


۱- بگو پرورد گار من تنها فواحش چه ظاهری و چه باطنی آن و نیز ائم و ستم بدون حق را تحریم کرده." سوره اعراف آیه 
۱ 
۳۳ 
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و دیگر نفرموده که شرب خمر هم مصداق اثم است؛ و اينکه در آن ائمی کبیر است. 


و احتمالا این همان جهت است که گفتیم خواسته است رعایت سهولت و ارفاق را کرده باشد. چون سکوت از اینکه شراب 

۲ " . ی ۲ ان و هگ هد مر ی مگ ۳ میاه ام وه رام ار هم 
خسنا" (۱) نیز اشاره به این اغماض دارد» (چون شراب را در مقابل رزق نیکو قرار داده» و گویا مردم با اینکه صراحتا بفرماید 
شراب حرمتی بز رگ دارد. دست بردار نبودند تا آنکه آیه شریفه:" لا روا الصّلاء و أََمُ شکاری " (۲) در مدینه نازل شد و 


تنها از می گساری در بهترین حالات انسان و در بهترین اماکن یعنی نماز در مسجد نهی کرده. 


و اعتبار عقلی خود ماو نیز سیاق آیه شریفه نمی پذیرد که اين آیه بعد از آیه بقر و دو آیه مائده که بطور مطلق از می 
گساری نهی می کنند نازل شده باشد و معنا ندارد که بعد از نهی از مطلق می گساری دوباره نسبت به بعضی از موارد آن 
نهی کنند. علاوه بر اینکه اين کار با تدریجی که گفتیم از اين آیات استفاده می شود منافات دارد. چون تدریج عبارت از این 
است که اول تکلیف آسان را بیان کنند بعدا به سخت تر و سخت تر از آن بپردازند نه اينکه اول تکلیف دشوار را بیان کنند» 


بعدا آسانتر آن را بگویند. 


و سپس آیه سوره بقره که مورد بحث ما است نازل شد و فرمود: " پشرگلوتک عن الخفر و المَییت قل فیهما ثم کبیر و منافع 
لاس و امَهُما کر من هم" و اين آیه بعد از آیه سوره نسا نازل شد به بیانی که گذشت. و دلالت بر تحریم هم دارده 
برای اینکه در اینجا تصریح می کند بر اينکه شرب خمر اثم است» و در سوره اعراف بطور صریح بیان می کند که هر چه 


مصداق ائم باشد خدا از آن نهی کرده. 
رد سخن بعضی از مفسرین که گفته اند آبه سوره بقره صریح در حرمت شراب نیست. 


از اینجا فساد گفتار بعضی از مفسرین روشن می شود که گفته اند: آیه سوره بقره صریح در حرمت نیست» چون تنها دارد" قل 
فیهما انم کبیژ » و اين بیش از اين دلالت ندارد که در شراب اثم یعنی ضرر هست. و در جای دیگر بطور کلی هر چیز مضری 
تحریم شده ولی آیا خصوص چیزهایی را که مضر از جهتی و مفید از جهت دیگر است نیز شامل می شود يا نه؟ جای اجتهاد 
است» و بهمین جهت صحابه در آن اجتهاد کرده» بعضی بطور کلی آن را ترکك 


ص: ۲۹۰ 
۱- و یکی از نعمتهای خدا میوه های درخت خرما و انگور است که از آن شراب و رزق پاکیزه می گیرند. " سوره نحل آیه 


1 


۲- با حالت مستی به نماز تژدیک مشوید. " سوره لسا آیه ۴۲" 
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کرده اند. و بعضی دیگر هم چنان بر نوشیدنش اصرار می ورزیدند؛ و گویا پیش خود فکر کرده اند که چه مانعی دارده ما 
شراب را طوری بنوشیم که هم از منافعش برخوردار شویم» و هم ضررش بما نرسده و همین اشتباه باعث و زمینه شد برای 
اینکه تحریم قطعی آن نازل شود و بفرماید: "لا مر و میت و الصا و لام رش من ععل الیطان- ۶ انا کر 
می فرماید- لآ مهن "(۱) و وجه فساد اين تفسیر آن است که اولا مفسر نامبرده کلمه (اثم) را به معنای مطلق ضرر 
گرفته» در حالی که اثم به معنای ضرر نیست» و صرف اينکه در آیه شریفه در مقابل نفع قرار گرفته» دلیل نمی شود بر اينکه به 
معنای ضرو ی ی و ری ۱ 0 


2 
"1 ۳ ب 


به 
ن تیوء بب نمی و امک ۲ (۴) و آیه:" لکل افری مغ ما اکتسب من انم "(۵) و آیه:" 


(۶) و آیاتی دیگر را چگونه معنا می کند. و چگونه کلمه اثم را در آنها به معنای ضرر می گیرد؟. 


و انیا در آیه شریفه حکم شراب را به ضرر تعلیل نکرده» و بر فرض که تسلیم شویم اینطور تعلیل کرده: که ضرر شراب و قمار 
از نفعش دب بیشتر است» دیگر معنا ندارد عبارت به این صراحت را به اجتهاد ارجاع دهد و در حقیقت این عمل, اجتهاد در مقابل 


فر نگ 


و تالا کی م که آیه شریفه به خودی خود قاصر باشد از اينکه دلالت بر حرمت کند لیکن در دلالت کردنش بر ام صراحت 
دارد و با در نظر داشتن ِ تن اينکه در مدینه نازل شده و آیه سوره اعراف که الثم را تحریم کرده قبل از آن نازل شده بوده» با این 
حال کسی که آیه سوره اعراف را در مکه شنیده دیگر چگونه می تواند در آیه مورد بحث که در مدینه نازل شده اجتهاد 


از اینهم که بگذریم آیه سوره اعراف دلالت بر حرمت مطلق اثم دارد؛ و آیه مورد بحث شراب و قمار را ائم کبیر یعنی فرد 
اعلای ائم خوانده دیگر کسی شک نمی کند در اينکه این دو از مصادیق کامل و تام ائم تحریم شده اند چون قرآن کریم 
قتل» و کتمان شهادت. و افتراء و 


ص: ۳۹۱ 


یرما | هه ای 
شوت تیا | ی ۱۱۳۷ 
۳-سوره بقره آبه ۲۸۳ 
یو ییات | ۵ ۲۳۷ 

۵- سوره نور آیه ۱۱ 


۶-سوره نسا آیه ۱۹۰ 
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غیره را نیز اثم خوانده. و هیچ یک را اثم کبیر نخوانده به جز شراب و قمار» و به جز ش رک که آن را اثم عظیم نامیده و 
فرموده: ‏ و من یس رک پالله فد افتتری الما عظیما " (۱). 


و سخن کوتاه اینکه: هیچ شکی نیست در اينکه آیه مورد بحث دلالت بر تحریم دارد. 


آن کدی سانش فص نا ما نی اما اوه و لیر و النصابٌ و الْزلامْ وت مش عفا, 


الشیطان» فاحتییوة - لَلکم تفلخون انما پپریذ الشیطان آن پوقع ی نکم لْعداوة و الَعْضاء فی الخمر و ایس و بَضَذ کم عنْ ذکر الله 
و عن السصّلاء هل أَمْ مهو " (۲). 


از ذیل این دو آیه بر می آید که مسلمانان بعد از شنیدن آیه سوره بقره هنوز از می گساری دست بردار نبودند. و به کلی آن 


را ترک نکرده بودند. تا این دو آیه ازل شد. و در آخرش فرمود حالا دیگر دست بر می دارید یا خیر؟. 


همه آنچه گفته شد در باره شراب بود. 
شرح بقیه مفردات آیه شریفه 


و اما میسر: مفاسد اجتماعی آن و اينکه مایه فرو ریختن پایه های زند گی است امری است که هر کسی آن را به چشم خود می 


3 ندارد. و ان شاء له به زودی در سوره مائده متعرض آن خواهیم شد. 


اینجا گفتگوی ما در شراب و قمار پایان یافت؛ حال به بحثی که در باره کلمات آیه داشتیم برگردیم» " قل فیهما انم کبیژ و 
نافغ لاس " معنای کلمه اثم را گفتيم اما کلمه (کبیر) صفت مشبهه از کبر است. و کبر در حجم ها به منزله کثرت است در 
اعداد؛ و مقابل کبر صغر است. هم چنان که در مقابل کثرت قلت است» پس کبر و صغر دو وصف نسبی هستند. به اين معنا 
که جسم و یا حجمی معین؛ نسبت به حجمی دیگر کوچک تر از حجم کبیر و نسبت به حجمی سوم بزرگتر از حجم صغیر 
است. و اگر اين مقایسه و نسبت نبود هیچ چیز نه کبیر بود و نه صغی هم چنان که هیچ عددی نه بسیار بود و نه اندکک. 


و این معنا به نظر نزدیک می رسد که اولین باری که بشر متوجه معنای کبر شده در حجم ها بوده. چون حجم یک کمیت 
متصل در جسمانیت است. آن گاه از حجم و صورت آن 


ص: ۳۹۲ 


۱- سوره نسا آیه ۴۷ 
۲- ای کسانی که ایمان آورده اید شراب و قمار و انصاب و ازلام پلیدی و از عمل شیطان است. زنهار که از آن اجتناب کنید» 
شاید رستگار گردید. تنها هدف شیطان این است که با شراب و قمار میانه شما دشمنی و کینه بیندازد» و شما را از راه خدا و 


از نماز جلو گیری کند آیا دست از آنها بر می دارید؟ " سوره مائده آیه ۷۹۱ 
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منتقل به معنای شده به عنوان گسترش دادن معنای کلمه» کبر و صغر معانی را هم با این دو کلمه توصیف کردند (مثلا 
گفتند فلان عمل جرمی بزرگ» و یا خطایی بز رگ و يا احسانی کوچک است) خدای تعالی هم فرموده: (نها خی الکب 
آن عمل یکی از بز رگ ها است). (۱) 


و نیز فرموده: " کبرَث کلمهٌ تج من أفواههم " (۲) و نیز فرموده: " کبر علی اش کی ما تَْعَوهم الیّه " (۳). 


و اما کلمه (عظم) همان معنای کبر را می دهد با این تفاوت که عظم ظاهرا از عظم (استخوان) گرفته شده. که یکی از اجزای 
بدن هر حیوان استخوانداری است» چون معیار در بزرگی جثه هر حیوانی درشتی استخوانهای او است که در داخل بدن او 
بهم پیوسته است. آن گاه هر چیز بزرگ و درشتی را هم به عنوان استعاره عظیم خواندند و بعد از کثرت استعمال معنای 
اصلی کلمه شد و مانند سایر مواد اصلی و مشتقات هم از آن اشتقاق یافت. 


و کلمه (نفع) مخالف کلمه (ضرر) است و این دو کلمه بر اموری اطلاق می شود که یا محبوب و مطلوب دیگران است. و یا 
مکروه هم چنان که دو کلمه خبر و شر اطلاق می شود بر اموری که یا مطلوب برای خودش است. و با مکروه برای خودش؛ 
(دوای نافع است برای مریض. و سم مضر است برای انسان» ولی چیزی که خیر و با شر است برای خودش خیر و يا شر است) 
و مراد از منافع شراب و قمار منافعی است که در خرید و فروش و يا ساختن آن و یا در سرگرمی با آن است. و چون در ذیل 
آیه اثم با منافع آن دو مقایسه شد و فرمود اثم آن دو اکبر است لذا جهت کثرت منافع را الغا کرد و فرمود: (نفعهما) برای 
اینکه عدد در کبر دخالتی ندارد. 


معنای عفو در " ینونک ما ذا یُنْفقَونَ قل الْعَفْوٌ ۰.۰" 


و تک ما ذا یقن قّل عفر" (۴) کلمه (عفو) بطوری که راغب گفته به معنای آن است که به سوی چیزی خم شوی» 
تا آن را بگیری این معنای اصلی کلمه نامبرده است لیکن از آنجایی که عنایات مختلفه ای در کلام پیدا شد. ناگزیر کلمه 
نامبرده را در معانی مختلفه ای استعمال کردند. مانند آمرزش. و محو کردن اثر» و واسطه شدن در انفاق» که همین معنای اخیر 


منظور آیه است و خدا داناتر 

ص: ۲۹۳ 

۱- سوره مدثر آبه ۳۵ 

۲- این سخنی که از دهانشان بیرون می آید جرمی است بزرگک. " سوره کهف آیه ۵" 


۳- اينکه تو مشرکین را به سویش می خوانی بر آنان گران است. " سوره شورا آیه ۱۳" 


۴- سوره بقره آبه ۳۷ 
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ست ۰ 


گفتار در اينکه چرا در پاسخ از اينکه (چه انفاق کنیم؟) فرموده: اقفر وا شنان کفتارن انسع هس در تقسیر الق تا تک 


ی بت بر صسب۳ ی ری موی رت 2۱« ۱ 
ما ذا ینفقون؟ قل ما آنفقتغ من خیر فللوالدین و الأقزیین ... گذراندیم. 


"مین له تم الابات آعلکه عکنوو ی انریا و الاو طرق رما آهرت) علق است به جه (گروق اون 
ظرف آن نیست. و معنای آیه این است که شاید شما در باره امور دنیا و آخرت فکر کنید. (نه اينکه در دنیا و آخرت فکر 
کنید) بلکه در باره حقیقت این دو نشاه, البته آنچه مربوط به شما است فکر کنید» و بفهمید که دنیا خانه ای است که خدا آن 
را برای شما آفرید, تا در آن زندگی کنید و آنچه برایتان در خانه آخرت که با زگشتگاه شما است نافع است کسب کنید 


چون در آخرت به سوی پرورد گارتان باز گشت می کنید و خدا شما را در برابر اعمالی که در دنیا کرده اید جزا می دهد. 


دو نکته در آیه: ۱- تشویق مردم به تفکر پیرامون حقاق وجود ۲- عدم رضایت به تقلید و اطاعت کور کورانه 


در این آیه شریفه دو نکته هست. اول اينکه مردم را تشویق و تحریک می کند به اينکه پیرامون حقایق وجود؛ و معارف مبداً و 
کوتاه آنکه از میان تمامی علومی که از مبداً و معاد و حقایق بین آن دو بحث می کند. آنچه را که مربوط به سعادت و 


شاو اسان استیکان بکن ند: 


دوم اینکه قرآن کریم هر چند که بشر را به اطاعت مطلقه و یی چون و چرای خدا و رسول دعوت می کند. الا اينکه به این هم 
رضایت نمی دهد که مردم احکام و معارف قرآنی را با جمود محض و تقلید کورکورانه» و بدون هیچ تفکر و تعقلی بیذبرند؛ 
بلکه باید فکر و عقل خود را بکار بگیرند» تا در هر مساله حقیقت امر کشف شود. و با نور عقل راهشان در این سیر و سلوکك 


روشن گردد. 
و گویا مراد از تبیین همان کشف و پرده برداری از علل احکام و قوانین؛ و روشنگری اصول معارف و علوم باشد. 


" و پترتلونک عن الیتامیء قل اضر لاخ لمع" این آیه شریفه اشعار بلکه دلالت دارد بر نوعی تخفیف و تسهیل» چون اول 
اجازه خلط و آمیزش با ایتام را می دهد بعدا می فرماید و اگر خدا خواست کمکتان می کند. و از اين تعبیر معلوم می شود 


که مسلمانان قبلا تشدیدی از خدا نسبت به امر ایتام شنیده بودند» که مایه تشویش 


ص: ۳۹۴ 
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و اضطراب دلهاشان می شده و همین اضطراب وادارشان کرده که از امر ایتام سال کنند. و واقع هم همین طور بوده» چون 
آباتی شدید اللحن در امر ایتام نازل شده بود مانند آیه:" دای با کلون وال الیتامی ظلماه ما با کلون فی بطونهع نار و 
یو سعیرا" (۱) و آیه: 


"و آوا الْیتامی أَموالهْ و لا لوا ابیت بالطیب و لاتَأکلوا َُوالهم الی أَقوالکم, ای کان وبا کبیر"" (۲). که در اولی 


خوردن مال یتیم را خوردن آتش» و در دومی خوردن خبیث و جرمی کبیر خوانده. 


سس ار اهر اش عم برس یه که | به مر شتسه از | بان سروه تسام گازل عون ای معا ات ردان کدی شا 
نزول آیه وارد شده و به زودی از نظر خواننده می گذرد تایید می شود و در جمله: " قمل الاح له یر ...۸ از آنجا که 
کلمه (اصلاح) نکره و بدون الف و لام آمده دلالت دارد بر اينکه آنچه مرضی خداست نوع خاصی از اصلاح است. نه هر 
اصلاحی. هر چند که اصلاح ظاهری باشد» پس باید گفت نکره آمدن اصلاح برای افاده تنوع است و در نتیجه مراد از صلاح 
اصلاح حقیقی است؛ نه صوری و جمله ذیل آیه هم که می فرماید:" و ال مایت مّ لمح ...۰" به این نکته اشعار 


دارد. 


ترخیص در اختلاط سر پرستان و اولیای ابتام با ایتام متضمن مساوات بین تمام موّمنین است. 


"و ان تُخالطوم فا شوانکم " این جمله به مساواتی اشاره می کند که حدای تعالی در میان تمامی ممنین برقرار کرده می 
خواهد» تمامی صفات و تعیناتی که باعث امتیاز یک طبقه از طبقه دیگر است؛ و ريشه بروز همه انواع فساد در میان مردم می 
شود مثلا- این آن دیگری را برده خود می کند و آن این دیگری را به استضعاف می کشد. و ذلیل خود نموده به او بزرگی 
می فروشد. و نیز باعث انواع ظلم ها و تجاوزات می شود لغو شده اعلام کند» آری با این اعلام برادری است که موازنه و هم 
سنگی میان دو طبقه مردم میان یتیم ضعیف و ولی قوی» میان توانگر میلیونر و فقیر خاکسترنشین؛ و همچنین میان هر ناقص و 


کر ها 


تامی بر قرار می شود هم چنان که در جای دیگر هم فرمود: ‏ اّما رون اوه ره ۳ 


ص: ۳۹۵ 


۱- آنان که اموال شمان را به ستم می خورند همانا در شکمهاشان آتشی می خورند و بزودی افروخته می سوزند. " سوره نسا 
ِ ۱۱ 

٩ آیه‎ 

۲- اموال یتیمان را بدهید و بد را با خوب تبدیل نکنید و اموال آنان را با اموال خود مخورید که آن گناهی بز رگ است." 
سوره نسا آیه ۷ 


۳ رابطه میان مومنین تنها و تنها بر اخوت برقرار است. " سوره حجرات آیه ۰۱۰ [...] 
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پس معلوم می شود آیه شریفه آن مخالطه با يتیم را تجویز می کند که مخالطه برادرانه باشد. مخالطه دو برادر که در حقوق 
اجتماعی بین مردم برابرند آنچه از مالش برداشته می شود مانند و برابر همان مالی است که به او می دهند پس آیه مورد 
بحث مقابل آیه:" و آتوا ایتامی أَماهم و لا تب ابیت بالطیّب و لا تلو وم ٍلی أَمالکغ له کات خوبا کپیر () 
قرار دارد» و این محاذات یکی از شواهدی است بر اینکه در آیه مورد بحث نوعی تخفیف و تسهیل داده شده» هم چنان که 
ذیل آیه نیز بر آن دلالت کرد و نیز جمله:" و ال یعافد من المضا " هم تا حدی بر آن دلالت داشت 


پس معنای آیه چنین است که آميیزش با ایتام اگر ضروری شد جایز است (و اين همان تخفیف نامبرده است)؛ ولی باید نظیر 
کال قوری هاش نس با این باق | ۵ ره ات کدی ام شین و لاس اس ون آيد ها اک 
به فرض,ء اصلاح باشدء آنهم اصلاح حقیقی نه صوری» عمل خبری است. و حقیقت امر هم بر خدا پوشیده نیست. تا بترسید 
مبادا صرفا به خاطر اینکه مخالطت کرده اید از شما مواخذه کند نه خدای سبحان مفسد را از مصلح تمیز می دهد. 


"و ال یم فد مق الَمْضلح ..." 


کلمه (یعلم) نسبت به کلمه (مفسد) که مفعول آن است بدون واسطه عمل کرده» ولی کلمه (مصلح) را با حرف (من) مفعول 
خود کرده و اين گویا بدین جهت است که کلمه (یعلم) در اینجا متضمن معنای تمیز است» و کلمه (عنت) به معنای کلفت و 


بحث روایتی (در ذیل آبات گذشته مربوط به شراب و قمار» انفاق و سرپرستی ابتام) 


در کافی از علی بن یقطین روایت کرده که گفت: مهدی عباسی از ابی الحسن موسی بن جعفر علیه السلام از شراب پرسید» 
ی ی ی ۱ 
حرام است. پرسید در کجای قرآن تحریم شده ای ابا الحسن؟ فرمود: در آیه:" | ما رم رب الفواحش ما ظهْر منها و ما بطنّ» 
و ام و ای بغیر الق " آن گاه امام پ معا هت تسیر سیون اه دحا درگ 


فرموده: " یشتلوتک عن الخفر و لمیر فُْ فبهما انم کپیل و منفغ لاس و تَنهُما بر ین تیهما " پس به حکم این آیه خمر 


ص: ۳۹۶ 


۱- سوره نسا آیه ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


است و اثم آن دو از منفعتی که ممکن است داشته باشد بیشتر است هم چنان که خدا فرمود. مهدی گفت: ای علی بن بقطین 
این فتوایی است هاشمی گفتم: درست است؛ یا امیر الممنین؛ حمد خدای را که این علم را از شما اهل بیت بیرون نکرد می 


ملف: در سابق بیانی که معنای این روایت را روشن کند گذشت. 


و باز در کافی از ابی بصیر از یکی از دو امام صادق و باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود خدای تعالی برای معصیت خانه 
ای و صندوقی قرار دادهء و برای آن دری درست کرده» و آن در را قفل کرده. و برای آن قفل کلیدی هست. و آن شراب 
است. (۲) 


و نیز در همان کتاب از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: رسول خدا ص فرمود: شراب سر منشا تمامی گناهان 
است. (۳) 


و باز در آن کتاب از اسماعیل روایت کرده که گفت: امام باقر علیه السلام به طرف مسجد الحرام آمد. جمعی از قریش به وی 
نگریسته و گفتند: این معبود اهل عراق است. بعضی از خود آنان گفت: خوب است کسی را بفرستیم نزدش» جوانی را 
فرستادند» جوان پرسید: 


عمو جان از همه گناهان کبیره بزر گتر چیست؟ فرمود: شرب خمر. (۴) 


و نیز از ابی البلاد از یکی از آن دو بز رگوار روایت کرده که فرمود: خدای تعالی به هیچ گناهی بزرگتر از شرب مسکر 
نافرمانی نشده» چون این مست است که ندانسته هم نماز واجب را ترک می کند. و هم به مادر و دختر و خواهر خود می پرد. 
(۵) 


و در احتجاج آمده که زندیقی از امام صادق علیه السلام پرسید: با ابا عبد اه چرا خدا شراب را که هیچ لذتی لذیذتر از آن 
نیست حرام کرد؟ فرمود: بدین جهت حرام کرد که ام الخبائث. و منشا تمامی شرور است ساعتی بر شارب خمر می گذرد که 
در آن ساعت عقلش از کفش رفته؛ نه پرورد گار خود را می شناسد و نه از هیچ معصیتی پروا دارد (تا آخر حدیث). (۶) 


مولف: این روایات یکدیگر را تفسیر می کنند. و تجربه و حساب عقل هم مساعد آنها 
ص: ۲۹۷ 

۱-فروع کافی ج ۶ص ۴۰۶ 

۲- فروع کافی ج ۶ ص ۴۰۳ 


۳-فروع کافی ج ۶ ص ۴۰۳ 
۴ فروع کافی ج ۶ ص ۴۲۹ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵86۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۵-فروع کافی ج ۶ ص ۴۰۳ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۴۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


ست ۰ 


و در کافی از جابر از امام باقر علیه السلام روایت آورده که فرمود: رسول خدا ص در مساله خمر ده نفر را لعنت کرد اد نها 
درخت خرما و يا انگور و یا چیز دیگر را به منظور شراب می کارد ۲- آنکه باغبانیش می کند ۳- آنکه آن را می فشارد ۴- 
آنکه می نوشد ۵- آنکه ساقی شراب می شود ۶- آنکه شراب را بار می کند ۷- آنکه بار شراب را برایش می برند ۸- آنکه 


آن را می فروشد -٩‏ آنکه شراب را می خرد ۱۰- آنکه پول شراب را می خورد. (۱) 


و نیز در کافی و محاسن از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود رسول خدا ص فرمود: ملعون و باز ملعون است؛ 
کسی که کنار سفره ای بنشیند که در آن سفره شراب نوشیده می شود. (۲) 


مولف: آیه شریفه " و لا تعاونوا علی انم و وان " (۳) موید این دو روایت است. 


و در خصال به سند خود از ابی امامه روایت کرده که گفت: رسول خدا ص فرمود: چهار طایفه اند که خدا در قیامت نظری به 
آنان نمی افکند (یعنی رحمتش را شامل حال آنان نمی کند) ۱- عاق ۲- کسی که زیاد منت می گذارد ۳- کسی که قضا و 
قدر را تکذیب می کند ۴- کسی که بر شرب خمر عادت کرده است. (۴) 


و در امالی ابن الشیخ به سند خود از امام صادق علیه السلام از رسول خدا ص روایت آمده که فرمود: پرورد گارم جل جلاله 
س وگند خورده که هیچ بنده ای از بندگانم در دنیا شراب ننوشد. مگر آنکه در قیامت به همان مقدار که نوشیده از حمیم 
دوزخ به او می چشانی حال چه اينکه اهل عذاب باشد و یا آمرزیده باشد آن گاه فرمود: روز قيامت شارب الخمر با روی سیاه 
و چشمانی کبود محشور می شود در حالی که گونه اش کج و معوج است. آب از دهمانش ریزان» و زبانش از پشت سرش 
آویزان است. (۵) 


و در تفسیر قمی از امام باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود: این معنا بر خدا حق و سزاوار است. که به شارب الخمر 
پنوشاند آن آپی را که از فرج زنان فاحشه می ریزد و در آن روز آن آب عبارت است از صدید. و صدید چرک و خون غلیظ 


و درهمی است که حرارتش و بوی 


ص: ۳۹۸ 


۱-فروع کافی ج ۶ ص ۳۳۹ 

۲-فروع کافی ج ۶ ص ۲۶۸ 

۳و بر گناه و دشمنی یکدیگر را کمک مکنید " سوره مائده آیه ۳ 
۴- خحصال ص ۲۰۳ 


۵-امالی ج ۱ ص ۵۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


کش اهل دوزخ را عذاب می دهد. (۱) 


مولف: شاید بتوان گفت که آیه: "ره روم مایم کامه یی فی ابطون. کتلي الخميم: و لو الی شواء 
اْججیم تم مُربُوا موق زأیته من عرذاب الحمیم دق ٍنک آنت العزیز الکریع" . () این روایات را تایید می کند» چون می 
ای( ی مرت مر ی رک و نی وت وت 
راو تا وسط دوزخ ببرید. و سپس از بالای سرش عذاب حمیم بریزید» (و به او بگوئید) بچش این را که تو همان دردانه ای 


بودی که برای خود احترامی قائل بودی) و در همه معانی گذشته روایات بسیاری دیگر هست. 
و در کافی از وشاء از ابی الحسن علیه السلام روایت آورده که گفت: من از آن جناب شنیدم می فرمود: میسر قمار است. (۳) 
ملف: روایات در اد ین معنا بسیار زیاد است» بطوری که هیچ شکی در آن نیست. 


و در الدر المنثور در تفسیر آیه" "و پترکلوتکک ما ذا فقو .۲۰ از ابن عباس روایت آورده که گفت: چند نفر از صحابه بعد از 
اف ی وس ی ی ات و 
ایم از اموالمان در راه خدا بدهیم چیست؟ بفرما چه باید بدهیی خدای تعالی این آیه را نازل کرد:! 1 
قل العف » و قبل از این آیه مسلمانان آن قدر انفاق می کردند که حتی مختصری که صدقه دهند و مالی که غذایی برای خود 
فراهم کنند برایشان نمی ماند. (۴) 


یز فر الکز اون ات کهاز نی دوایت‌شنته که که من شنیدم معاذ بن جبل و د تعلبه نزد رسول خدا ص شدند و 
پرسیدند: با رسول له ما برده دار و زن و بچه دار هستیم» بفرما از اموال خود چه مقدار انفاق کنیم؟ خدای تعالی این آیه را 
ال کر که هر تساه یرنف او 


و در کافی و تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آمده که فرمود: عفو به معنای حد متوسط است. (۵) 


ص: ۳۹۹ 


۱- تفسیر قمی ج ۱ص ۱۸۰ 
۲-سوره دخان آیه ۴۹ [...] 

۳- فروع کافی ج ۵ ص ۱۲۴ 
۴- الدر المنثور ج ۱ ص ۲۵۳ 


۵-فروع کافی ج ۴ ص ۵ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


و در تفسیر عیاشی از امام باقر و امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: عفو یعنی مقدار کفایت. و در روایتی که از 


ابی بصیر نقل کرده فرموده عفو به معنای میانه روی است. (۱) 


و فز در آن کناب در فیل آبهء الذین اذ وا لغ بش رفواه و غ یرو و کال یی دک قواماً" از امام صادق علیه السلام 


روایت کرده که فرمود: وقتی آن صحیح نبود» و این هم صحیح نبود. قهرا حد وسط صحیح است. 
و در مجمع البیان از امام باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود: عفو آن مقداری است که از قوت سال زیاد بیاید. (۲) 


مژلف: روایات همه با هم متوافقند» و روایت اخیر از قبیل بیان مصداق است. و روایات در فضل صدقه و کیفیت و مورد و 


کیت ماع مار ون انیت کفان شاه هی ال ابا در تعاس بش ال زب 


7 


و در تفسیر قمی در ذیل آیه:" و بَشتلونک عن ایتامی " از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود بعد از آنکه آیه:" لن 
این با کلون أُفوال ایتامی ظماء نما با لو فی بُطونهع نار و میرن سعیرا" نازل شدء هر کس یتیمی در خانه داشت از 


خانه بیرون کرد و از رسول خدا ص پرسیدند جز این چه می توانستیم بکنیم؟ در پاسخ, این آیه نازل شد: 
ا مس ‌ 1 0 مر و ِ | ۰ ۶و 9 م2 2 ی کر ٩‏ 7 2 او ه ۱ 
یشتلونک عن الیتامی قل اضلاخ لهُمْ خیش و ان تخالطوهَم فاخوانکم و الله یغلمْ امد من المَضلح (۳) 


و در الدر المنثور از اب عباس روایت کرده که گفت: وقتی خدای تعالی آیه:" و لا ئَفربُوا مال الیتیم الا بالتی هی خسن " 


و و 


»و آیه:" ان الذین ی کلون 


2 
عِ 
0 


آثوال الْیتامی ... نازل شد. کسانی که یتیمی در خانه خود داشتند طعام و شراب خود را از طعام و 
شراب یتیم جدا نموده» سهم او را بیشتر از سهم خود می دادند. و اگر یتیم نمی توانست همه آن طعام و نوشیدنی را مصرف 
کند. و زیاد می آمد. زیادیش را هم مصرف نمی کردند تا فاسد شود. و این برای آنان دشوار بود» لا جرم جریان را به عرض 
رسول خدا ص رساندند خدای تعالی این آیه را نازل کرد:" یشتلوتک عن ایشامی قملْ اطلاخ لَهُمْ یه و ان تخالطرشم 
شوانکم اه از آن پس سفره خود و ایتام را یکی کردند با آنها خوردند و نوشیدند. (۴) 


مولف: این معنا از سعید بن جبیر و عطا و قتاده نیز روایت شده. 


ص! ۳.۰ 


سیر عیاشی ج ۱ص ۲۰۶ 
۲- مجمع البیان ج ۱ص ۳۱۴ 
۳ تفسیر قمی ج ۱ص ۷۲ 

۴- الدر المنئور ج ۱ص ۲۵۵ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷۰: (۱ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیه ۲۲۱ 

اشاره 

لا سس« که و لآ ۳ و لا تلکشوا الم رکین حتّی یروا و لد من 
یر من مشرکک و لز آغجبکم آولیک بذغون لا 9 | ی امه و عفر باذنه و 4 ین آياته لاس للم ید کون 

۲۲۱( 

ترجمه آبه 


با زنان مشرک ازدواج مکنید تا ایمان آورند و یک کنیز با ایمان بهتر است از خانمی مشرک هر چند آن خانم مورد شگفت و 
خوشایندتان باشد و با مردان مش رک ازدواج مکنید تا ایمان آورند که یک برده مومن از آقایی مش رک بهتر است هر چند که 
مورد شگفت و خوشایند شما باشد آری مشرکین شما را به سوی آتش دعوت می کنند و خدا به سوی جنت و مغفرتی به اذن 


خود می خواند و آیات خود را برای مردم بیان می کند تا شاید متذ کر شوند (۲۲۱) 
بیان آیه 

اشاره 

"ولا تکنوا من رکات عی ی ..* 

راغب در مفردات می گوید کلمه نکاح در اصل لغت به معنای عقد نکاح بوده» بعدا 


ص! ۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بعنوان استعاره در عمل زناشویی استعمال شده. و این محال است که در اصل لغت به معنای عمل زناشویی بوده و سپس 
استعاره شده باشد در عقد ازدواج برای اينکه تمامی الفاظی که عمل زناشویی را افاده می کنند. کنایات هستند (و هیچ لفظی 
در برابر این عمل وضع نشده» چون همه مردم گفتگوی از آن را زشت می دانند» و با این حال محال است کسی که می 
خواهد به مخاطب خود از یک عمل مشروع و پسندیده خبر دهد» و بگوید: من با فلانی ازدواج کرده ام تعبیری کند که تنها 


در هنگام فحش دادن استعمال می شود. 


این بود گفتار راغب (۱) و گفتار درستی است. چیزی که هست باید اين را هم می گفت. که منظور از عقد علقه زوجیت 
است. نه عقد لفظی (که بین هر ملت و مذهبی در هنگام مراسم ازدواج خوانده می شود). 

معنا و مراتب شرک و موارد استعمال کلمه " مشرک" و" کافر " 

و کلمه (مشرکات) اسم فاعل از مصدر اشراک. یعنی شریکک گرفتن برای خدای سبحان است؛ و معلوم است که شریکک 
گرفتن مراتب مختلفی از نظر ظهور و خفا دارد» همانطور که کفر و ایمان هم از این نظر دارای مراتبند. 

مثلا اعتقاد به اينکه خدا دو تا و يا بیشتر است و نیز بتها را شفیعان درگاه خدا گرفتن» شرکی است ظاهر و از این شرکث کمی 
و به حکایت قرآن می گویند: " تن أبناء الله و او " () و این نیز شرکك است. از اين هم کمی مخفی تر اعتقاد به استقلال 
اسباب است. اينکه انسان مثلا دوا را شفا دهنده بپندارد» و همه اعتمادش به آن باشد. این نیز یک مرتبه از شر کک است. و 
همچنین ضعیف تر و ضعیف تر می شود. تا برسد به ش رکی که به جز بند گان مخلص خدا احدی از آن بری نیست. و آن 


عبارت است از غفلت از خداوند تعالی و توجه به غیر خدای عز و جل» پس همه اینها شرکک است. 


اما این باعث نمی شود که ما کلمه (مشرکک) را بر همه دارند گان مراتب ش رک اطلاق کنیم. هم چنان که می دانیم اگر 
مسلمانی نماز و یا واجبی دیگر را ترکک کند. به آن واجب کفر ورزیده ولی کلمه (کافر) را بر او اطلاق نمی کنیم؛ مثلا 
خدای تعالی ترک عمل حج را کفر خوانده؛ و فرموده:" و له عی لاس حَج ابیت من اشیتطاع اه سبیلا و من کف فان ال 
نی عن الْعالمین ام. 


ص: ۳۰۲ 


۱- راغب کتاب النون 


۲- ما همه پسران خدا و دوستان اوئیم. 
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() ولی چنین کسی را کافر نمی خوانيم بلکه فاسقی است که به یکی از واجبات خدا کفر ورزیده و بر فرض هم که بتوانیم 
اطلاق کنیم باید بگوئيم فلانی کافر به حج است. 


و همچنین سایر صفاتی که در قرآن استعمال شده مانند صالحین و قانتین و شاکرین و متطهرین و يا فاسقین و ظالمین و و 
و برابر و معادل افعالی که این صفات از آنها مشتق شده نیستند. (کسی که یک عمل صالحء و یک عبادت و یک شکر و 
یک طهارت. و یک فسق» و یک ظلم کرده. صالح و قانت و شاکر و متطهر و فاسق و ظالم خوانده نمی شود) و این واضح 
است» پس این عناوین را نام یا صفت کسی کردن» حکمی دارد. و صرف نسبت دادن فعل به آن کس حکمی در 


در قر آن کریم کلمه" مشر ک" بر غیر اهل کتاب اطلاق شده و اطلاق آن بر اهل کتاب ثابت و معلوم نیست 


علاوه بر اينکه اين معنا به روشنی معلوم نشده» که قرآن کریم کلمه مش رک را 0 0 ۱ 
وت ی سفنت ین کلمه بر غیر اهل کتاب اطلاق شده مثلا فرموده: " لم یکن لین روا أغل 
الکتاب و المث رکین ملقکین, عثی تأيه هُم اه ۲ (۲). 


و یا فرموده:" ما امش کون نجش, فلا یروا لمشجد ارام" ۲ (۳) و با فرموده: " کف یِکَون لغش رکی هد" (48و یز می 
۱1۲ 


3 "و قاتلو لش رکین کاب اقا وباز کی فرمانته 
" فافتلوا مکی عیِث وَعدَُمومُم " (۶) و مواردی دیگر. 


و اما اينکه فرمود: " و قالوا کوئوا مودا ‏ تصاری تَهْتدُود قل بل ملة اپراهیع حییفاء و ما کان من امش ر کین " (۷) منظورش از 
مش رکین بهود و نصاری نیست. تا تعریضی بر اهل کتاب باشد و در نتیجه با گفته ما منافات داشته باشد. بلکه ظاهرا منظور غیر 


ص: ۳۰۳ 


۱- برای خدا بر مردم- البته آنها که استطاعت دارند- است که به زیارت خانه بروند» و هر کس کفر بورزد خدا از همه 
عالمیان بی نیاز است. " سوره آل عمران آیه ۹۷" 

1- آنهایی که از اهل کتاب کفر ورزیدند» و نیز مشرکین هر گز جدا نمی شدند تا آنکه بلیه ای ببینند. " سوره بینه آیه ۳۱ 

۳- جز این نیست که مشرکین نجسند» پس نباید به مسجد الحرام نزدیک شوند." سوره توبه آیه ۲۹" 

۴- چگونه پیمان مشرکین احترام دارد. " سوره توبه آیه ۷" 

۵-غشر کین زا با همکیقان فتال کتند سوره وه ۸1 ۲۷ زیب] 

۶- مشرکین را هر جا یافتید بکشید." سوره توبه آیه ۲۶ 

۷- و گفتند بهودی و یا مسیحی باشید تا راه یافته باشید» بگو: نه بلکه باید به کیش ابراهیم حنیف بود؛ و او از مش رکان 


نبود. " سوره بقره آیه ۲۱۳۵ 
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قرینه اینکه در آیه ای دیگر فرموده:" ما کات اتراهيم یود و لائضراّا و لک کانٌ عنیفاً مشلما و ما کات من امش کین "(۱). 


شون او آنق آ باتفا توش شود کلم( قم پیش ود و ای اسه 0 مه (وسا کانمن القمر کن نون 


پرستان برای ان ریک نمی گرفت: 


و همچنین آیات زیر که در آنها کلمه مش رکین آمده با گفتار ما منافاتی ندارد چون در اینها منظور از این کلمه معنای وصفی 
و انسمی, آن فیسته بلکه متظور کسانی است که کامگاهی شر ک از آنان سر می زنتده و ان ابات انم است: و ها پوس 
رم ال لا و مغ فش کون "4۲۵" نما لا علی لین ین و لین هم به مش کون " (۳) چون می دانیم ممنین هم 
که احیانا گناه می کنند» در حال گناه در تحت تسلط شیطانند پس این ش رک شرک مش رکین اصطلاحی نیست. ش رکی است 


که بعضی از موّمنین و بلکه همه آنان سوای افرادی انگشت شمار یعنی اولیای مقرب و عباد صالحین گرفتار آن می شوند. 
ظاهر آیه شریفه تحریم ازدواج با زن و مرد بت پرست است نه ازدواج با ال کتاب 


پس از این بیان که قدری هم طولانی شد. این معنا روشن گردید که ظاهر آیه شریفه که می فرماید:" و لا- تنکخوا 


المشر کات " تنها می خواهد ازدواج با زن و مرد بت پرست را تحریم کند نه ازدواج با اهل کتاب را. 
عدم تعارض و عدم وقوع نسخ بین آیات سوره بقره و آبات سوره مائده و ممتحنه 
پس از اینجا فساد گفته بعضی روشن می شود که گفته اند: آبه شریفه ناسخ آیه سوره مائده است» که می فرماید: ابو أحل 


کم یبا و طعام لین ونوا الکتاب جل لکم و طعامکم حل لَُم و لمح نا من اْموْمنات و لمح نا من این 
آوتوا الکتاب من قیلکم " (۴) 


ص! بپبث۳ 


۱- ابراهیم یهودی و نصرانی نبود» و لیکن حنیف و مسلم بوده و از مشرکین نبود." سوره آل عمران آیه ۶۷" 

۲- اکثر آنان به خدا ایمان نمی آورند مگر آنکه مرتکب ش رک هم می شوند. " سوره پوسف آیه ۱۰۶" 

۳- شیطان تنها بر کسانی تسلط دارد. که او را دوست می دارند. و کسانی که به خدا شرک آورند. " سوره نحل آیه ۱۰۰ 
۴- امروز دیگر هر چیز پاکیزه ای برایتان حلال شد. و طعام اهمل کتاب برای شماء و طعام شما برای آنان» و زنان پارسای 
مومن, و زنان پارسایی که قبل از شما اهل کتاب بودند. حلال گردید. " سوره مائده آیه ۶" 
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و نیز فساد این گفتار که گفته اند: آیه مورد بحث که می فرماید (با زنان مش رکه ازدواج نکنید)» و آبه:" و لا تُفیتکوا بعضم 
الکوافر " (۱) ناسخ آیه مائده هستند. و نیز اینکه گفته اند: آیه سوره مائده ناسخ دو آیه سوره بقره و ممتحنه هستند روشن می 


گردد. 


و وه فساد آنهتا این است که یه سوزه یش نف ظاهرش شام اه کاب نمی قووین سوه ماکاه قماشایل اهل کتاب 
است پس هیچ منافاتی میان آن دو نیست. تا بگوئيم آیه سوره بقره ناسخ آیه سوره مائده و يا منسوخ به آن است» و همچنین 
آیه سوره ممتحنه» هر چند عنوان (زنان کافر) در آن مورد بحث واقع شده و اين عنوان» هم شامل اهل کتاب می شود. و هم 
مش رکین» چون کلمه (کافر) اهل کتاب را هم به اینطور شامل می شود که با صدق آن دیگر نام مزمن برایشان صادق نباشد 
به شهادت اینکه فرموده: "من کال َو له و تلایکته و شله و جتریل و بیکال فان له در لکاف ری "(0. 


لا انکهظاشر ام دبای کف فر شا شوره گد اه امن آزشان انله ففالی اي اس که کر مرخ مان جر حالن کا 
زنی کافر در عقد دارد حرام است که دیگر به عقد آن زن وقعی بنهد؛ و خلاصه او را به همسری خود باقی بگذارد. مگر اینکه 
او نیز ایمان بیاورد آن وقت مرد می تواند به عقد سابق همسرش اعتبار قائل باشد» و اين معنا هیچ دلالتی بر ازدواج ابتدایی با 


و بر فرض که تسلیم شویم. و بگوئیم: دو آیه نامپرده یعنی آیه بقره و آیه ممتحنه دلالت دارد بر حرمت ازدواج ابتدایی با زن 
اهل کتاب. باز هم ناسخ آیه مائده نمی شوند» برای اینکه آیه مائده بطوری که از سیاقش برمی آید در مورد امتنان و تخفیف 
نازل شده و چنین موردی قابل نسخ نیست بلکه تخفیفی که از آن استفاده می شود حاکم بر تشدیدی است که از آیه بقره 


فهمیده می شود پس اگر نسخی در میان شده باشد. باید بگوئیم آیه سوره مائده ناسخ است. 


علاوه بر اينکه سوره بقره اولین سوره ای است که بعد از همجرت در مدینه نازل شده و سوره ممتحنه در مدینه قبل از فتح مکه 
نازل شده و سوره مائده آخرین سوره ای است که بر رسول خدا ص نازل گشته و این سوره نمی تواند منسوخ واقع شود 


چون بعد از آن» آیه ای نازل نشده» و معنا ندارد آیات سوره های قبل ناسخ آن باشد. 
ص: ۳۰۵ 


-و به عقد زنان کافر اعتبار منهید. " سوره ممتحنه آبه ۲۱۰ 


کافران ۳ سوره بقره آبه ۵۸ 
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ملاک شایستگی در طرف ازدواج ایمان است نه مزایای اعتباری دیگر 


له و یر ن شش رکه و لو آغجبتکم " ظاهرا مراد از امه مزمنه کنیز باشد» که در مقابل حره (زن آزاد) است» و مردم 
در رو زگاری که برده داری معمول بود کنیزان را خوار می شمردند. و از اينکه با آنها ازدواج کنند عارشان می آمد. و اگر 
کسی این کار را می کرد سرزنشش می کردند» پس اینکه در آیه کنیز را مقید به ممنه کرد ولی مش رکه را مقید به حریت 
نکرد. با اينکه گفتیم مردم کنیز را خوار می شمردند. و از ازدواج با آنان احتراز داشتند. خود دلیل بر این است که می خواهد 
بفرماید: زن با ایمان هر چند که کنیز باشد بهتر است از زن مش رک و لو آزاد باشد. و دارای حسب و نسب و مال و سایر 


هزایایی باشد که غادقا خر شایند انسان است: 


بعضی از مفسرین گفته اند: مراد از کلمه (امه) و همچنین کلمه (عبد) در جمله بعدی» کنیز و غلام نیست. بلکه کنیز خدا و 


بنده خدا است. ولی این حرف احتمال بعیدی است. 

۱۳ ۱ 
و لا تتکخوا المَشرکین حتی بُومنوا و لعبد مَْمنْ خی من مُش رک ... 
ِ__ حِ. ۳ ص و ر 

گفتار در این جمله همان گفتاری است که در جمله قبلی گذشت. 

" آولتک یَدعُونَ الی النّاره و ال یَذعُوا ای اجه و عفر باذنه ..." 


این جمله اشاره است به حکمت تحریم آن دو قسم ازدواج» می فرماید» مشرکین از آنجا که اعتقاد به باطل دارند راه ضلالت 
را طی می کنند. قهرا ملکات رذیله که باعث جلوه یافتن کفر و فسوق در نظر آدمی است. و انسان را از دیدن طریق حق و 
حقیقت کور می کند» در دلهاشان رسوخ می یابد بطوری که گفتار و کردارشان دعوت به شرکک می شود. و به سوی 
هلاکت راهنمایی می کند. و بالاآخره آدمی را به آتش می کشاند. 


پس مش کین چه زن و چه مردشان به سوی آتش دعوت می کنند» ولی مومنین بر خلاف آن با سلوکک راه ایمان و اتصافشان 
به لباس تقوا انسان را به زبان و عمل به سوی جنت و مغفرت می خوانند؛ و به اذن خدا هم می خوانند» چون خدا اجازه شان 


داده که مردم را به سوی ایمان دعوت کنند؛ و به رستگاری و صلاح که سرانجامش جنت و مغفرت است راه بنمایانند. 


در این آیه جا داشت بفرماید: " اولئکک یدعون الی النار و هوّلاء بدعون الی الجنه و المخفره» " آنها به سوی آتش دعوت می 
کنند» و مژمنین به سوی جنت و مغفرت. ولی فرمود و خدا به سوی جنت و مغفرت. و این بدان جهت بود که بفهماند ممنین 
در دعوتشان به سوی جنت و مغفرت و بلکه در تمامی شوون وجودشان خود را مستقل از پرورد گار خود نمی دانند. و خدا را 


ولی خود می دانند. هم چنان که خدا هم فرمود: " و ال ول لَمرمنین "۱ 
ضن ۰ ۳۲۶ 


۱- سوره آل عمران آبه ۶۸ 
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و در آیه شریفه وجهی دیگر است. و آن اين است که بگوئیم: مراد از دعوت خدا به سوی جنت و مغفرت همان حکمی است 
که در صدر آیه تشریع کرده» و فرمود: با زنان مشر که ازدواج نکنید» تا ایمان بیاورند ...» چون همین نهی ممنین از همنشینی 
و معاشرت با کسی که معاشرت و نزدیکک شدن با اوه و انس گرفتن با اوه جز دوری از خدای سبحان ثمری ندارد و تحریکک 
مومنین به معاشرت با کسی که نزدیکی با او نزدیکك شدن به خدای سبحان» و یادآوری آیات او» و مراقبت امر و نهی او است. 
خود دعوتی است از خدا به سوی جنت و مزید این معنا تذییل آیه است به جمله ( یی آیاته لاس هد کرو البته 
ممکن هم هست دعوت را اعم از دعوت اولی و دومی بدانیم. تا آیه شامل هر دو وجه بشود. که در این صورت سیاق خالی از 


لطفی مخصوص نخواهد بود. (دقت فرمائید) 
بحث روایتی (در شان نزول آیه شریفه) 


در مجمع البیان در ذیل آیه مورد بحث آمده: که اين آیه در باره مرشد بن اپی مرثد غنوی نازل شده. که رسول خدا ص او را 
به مکه فرستاد تا عده ای از مسلمانان را از مکه بیاورد» و چون او مردی شجاع و قوی بود» در مکه زنی به نام عناق او را به 
سوی خود خواند. و مرئد از این کار امتناع ورزید» با اينکه در جاهلیت دوست هم بودند» عناق گفت. میل داری با من ازدواج 
کنی؟ مرئد گفت: باید از رسول خدا ص اجازه بگیرم» و چون به مدینه بر گشت: از آن جناب اجازه خواست تا با عناق ازدواج 
کند (اين آیه نازل شد) ,٩(‏ 


مولف: این معنا را سیوطی هم در الدر المنثور از ابن عباس روایت کرده. 


و نیز در الدر المنشور است که واحدی در ذیل این آیه از طریق سدی از ابی مالک از اين عباس روایت کرده که گفته: آیه " و 
مه موه یر من مش رکه " در باره عبد الّه بن رواحه نازل شدء که کنیزی سیاه داشت» روزی بر کنیز خود خشم کرد و او را 
لطمه ای زد. پس از آنکه خشمش فرو نشست. نزد رسول خدا ص شد و داستان خود را عرضه داشت. رسول خدا ص پرسید 
وضع کنیزت چگونه است؟ عرضه داشت روزه می گیرد» و نماز می خواند» و وضو را نیکو می گیرد» و شهادت به وحدانیت 


تلاو رای نمی تلم عفای ع آلله کب و شمه اتمه اند کفی‌سال که از زا هاش ی دانی با آن سای 
و ۳۲۷ 


۱- مجمع البیان ج ۲ ص ۳۱۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


که تو را به حق مبعوث فرموده: آزادش می کنم. و با او ازدواج می نمایم» و همین کار را کرد» مردم که این را شنیدند او را 
ملامت کردند. (که تو با کنیزی ازدواج کردی)؟ و اين مردم ازدواج با زنان و مردان مش رک را به خاطر اینکه حسب و نسبی 
معین دارند دوست می داشتند» خدای تعالی این آیه را فرستاد» و در آن فرمود: (کنیز با ایمان بهتر است از زن آزاد مش رکد) 
۹9 


و نیز در آن کتاب از مقاتل روایت کرده که در ذیل جمله:" و مه ُوَمتَه" گفته است: 
به ما چنین رسیده که منظور از امه نامبرده کنیزی از حذیفه بود که حذیفه او را آزاد کرد و با او ازدواج نمود. (۲) 


مولف: میان این روایات که در شان نزول آیه وارد شده منافات نیست. چون ممکن است چند نفر با کنیز خود ازدواج کرده 


باشند» و مورد ملامت واقع شده باشند آن گاه این آیه در پاسخ همه ایراد کنند گان ازل شده باشد. 


البته در این میان روایات متعارضه ای هست که در خصوص جمله " و لا تنکخوا امش رکاتِ حتّی یوبن ببی وازق نتفای ور 
اینکه این جمله ناسخ آیه:" و لمح نات من الْذین أوتوا الکتاب من فلکم " و یا منسوخ آن است. که ان شاء الله در تفسیر 


سوره مائده از نظر خواننده خواهد گذشت. 
ص: ۳۰۸ 
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سوره البقره (۲): آبات ۲۲۲ تا ۲۲۳ 


اشاره 


۳ 


و بشتلونک عن المحیض قل هو آذی فاغترلوا اللساء فی المحیض و لا- تروق عتّی یطهُونْ فاذا هون تون من عیِث 
آمر کم له 1 ال ند [ ۱ مه رین (۲۲۲) نسا کم و لکم ۳1 حونکم ۳ کم ان نفسکم و انوا 
له و اغلموا نکم ۳۳۳ 


ترجمه آبات 


از تو از مساله حیض می پرسند بگو آن آزاری است برای زنان پس باید که از زنان در حال حیض کناره گیری کنید و با 
ایشان نزدیکی جنسی ننمائید تا وقتی که پاک شوند پس همین که غسل کردند می توانید آن طور که خدا دستورتان داده با 
ایشان نزدیکی کنید که خدا مردم تائب را دوست می دارد و آنهایی را هم که در پی پاکك شدن هستند دوست می دارد 
(۲۲۲). 


زنان شما کشتزار شمایند از هر طرف خواستید به کشتزار خود درآئید و در صدد پدید آوردن یاد گاری و نسلی برای خود 


برآئید و از خدا پروا کنید و بدانید که شما او را دیدار خواهید کرد و ممنین را بشارت ده ( 


ص! ۳۹ 
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بیان آیات 
اشاره 


و تشک تک عن ال لمحیض ۱۳ 


کلمه (محیض) مانند کلمه (حیض) مصدر (حاضت المرآه- تحیض) است. و معنایش جریان خون معروفی است که صفات 


می آورند. و می گویند زن حائض, هم چنان که می گویند زن حامل. 


و کلمه (اذی)- بطوری که گفته اند- به معنای ضرر است. لیکن این حرف قابل خدشه است» چون اگر اذیت ضرر بود باید 
وقت به جای دوای مضر نمی گوئیم: دوای موذی» چون موذی یک معنای دیگری غیر مضر را افاده می کند و بهمین جهت 
است که خدای تعالی فرموده:" لَْ یرو کم 1 0 


و اگر فرموده بود: " لن یضروکم الا ضررا" کلام فاسد می شد. و نیز اگر کلمه (اذیت) را به معنای ضرر بگیریم آن گاه در 
امتال آیه:" ون لین یدود له و وله" (4۷و آبه:" لم تَْذوتّنی و قذ تقلمون آی سول اه کم " (۳) دچار اشکال می 
شویم چون در اینگونه آیات کلمه (اذیت) ظهوری در معنای ضرر ندارد» پس ظاهر این است که کلمه (آذی) به معنای هر 


عارضه ای باشد برای چیزی که ملایم با طبع آن نباشد» که این معنا به وجهی منطبق با معنای ضرر نیز هست. 


و اینکه محیض را اذی خوانده به همان معنایی است که گفتیم؛ چون خون حیض که به عادت زنان مربوط است. از عمل 
خاصی حاصل می شود که طبیعت زن در مزاج خون طبیعی زن انجام می دهد. و مقداری از خون طبیعی او را فاسد. و از حال 
طبیعی خارج نموده؛ و به داخل رحم می فرستد تا بدین وسیله رحم را پاک کند. و یا اگر جنین در آن باشده با آن خون 


جنین را غذا دهد. و یا اگر بچه بدنیا آمده ماده اصلی برای ساختن شیر جهت کودک را آماده 


ص! ۳۰ 


۱- سوره آل عمران آبه ۱۱۱ 
۲- کسانی که خدا و رسول را اذیت می کنند. " سوره احزاب آیه ۰۵۷ [...] 


۳- چرا مرا اذیت می کنیده با اينکه می دانید که من فرستاده خدا به سوی شمایم؟"." سوره صف آیه ۵" 
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سازد. 


و بنا بر آن تفسیری که کلمه (آذی) را به معنای ضرر گرفتند» محیض را هم به معنای جمع شدن با زنان در حال حیض گرفته» 
و در معنای آیه گفته اند: از تو می پرسند آیا در چنین حالی جایز است با زنان جمع شد؟ جواب داده شده این عمل ضرر 
است» و درست هم هست چون پزشکان گفته اند: طبیعت زن در حال حیض سر گرم پاک کردن رحم. و آماده کردن آن برای 
حامله شدن است. و جماع در این حال نظام این عمل را مختل می سازد؛ و به نتیجه این عمل طبیعی یعنی به حمل (و به رحم 


زن) صدمه می زند. 
" فاعتزلوا الْساء فی المحیض, و لا لا تقر وه .۲ 


کلمه (اعتزال) که جمله (فاعتزلوهن) امر از آن است. به معنای عزلت گرفتن» و دوری گزیدن از معاشرت است. و نیز وقتی 
گفته می شود: (عزلت نصیبه)؛ معنایش این است که من سهم او را مشخص نموده؛ و از سایر سهام جدا کردم و کنار گذاشتم 
و کلمه (قرب) در مقابل کلمه (بعد) است. و اد ین کلمه هم به خودی خود متعدی می شود و هم با حرف (من). و مراد از 


اعتزال ترکك نزدیکی از محل خون است. که بیانش خواهد آمد. 
آراء طوائف و مذاهب مختلف در مساله محیض و رعایت اعتدال در نظریه اسلام در اين باره 


طوائف مختلف مردم در مساله محیض آراء و مذاهبی مختلف دارند» یهود در این مساله شدت عمل به خرج می داد. و در 
حال حیض زنان» حتی از غذا و آب و محل زندگی و بستر زنان دوری می کرد و در تورات نیز احکامی سخت در باره زنان 


حائض و کسانی که در محل زند گی و در بستر و غیره با ایشان نزدیکی می کنند وارد شده. 


و اما نصارا» در مذهب ایشان هیچ حکمی در باره اجتماع با زنان حائض, و نزدیکک شدن به ایشان نیامده و اما مشرکین عرب؛ 
آنان نیز در ا ین باره هیچ حکمی نداشتند جز اینکه ساکنین مدینه و دهات اطراف آن از | ین کار اجتناب می کردند و این 
بدان جهت بود که آداب و رسوم یهودیان در ایشان سرایت کرده بود؛ و همان سخت گیریهای یهود را در معاشرت با زنان 
حائض معمول می داشتند و اما عربهای دیگر چه بسا این عمل را مستحبٍ هم می دانستند. و می گفتند جماع با زنان در حال 
حیض باعث می شود فرزندی که ممکن است پدید شود خونخوار باشد. و خونخواری در میان عشایر صحرانشین صفتی 


پسند ید ه بو ده است. 


و به هر حال پس اینکه فرمود: (از زنان در حال حیض کناره گیری کنید) هر چند ظاهرش امر به مطلق کناره گیری است 
مورک بهردبان من کته وف ید رای اسان ماهر بارهزع هم سوه "و لا- تبون »و لیکن جمله:" 


و و 2 


تون من عیث مر کم ال " با در نظر داشتن اينکه منظور از (آنجایی که خدا دستور داده) همان مجرای خون است که در 


م م2 ۱۲ 


آخر آیه است» خود قرینه است بر اینکه جمله: (فاعتزلوا و جمله دوم یعنی "و لا یهن " جنبه 


۳۳۱ 
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کنایه دارند» نه تصریحء و مراد از آمدن زنان و نزدیکی با ایشان نزدیکی از محل خون است فقط, نه مطلق مخالطت و 


پس معلوم شد اسلام در مساله حیض زنان راه وسط را اتخاذ کرده راهی میانه در بین تشدید تمامی که یهود اتخاذ کرده. و 
در بین اهمال مطلقی که نصارا پیش گرفته اند و آن راه میانه این است که مردان در هنگام عادت زنان از محل ترشح خون 


۰ ۷۳ ۳ ۱ ۱ ۲ 
بفرماید: " فاعتزلوا النساء فیه " و نکته این تبدیل این است که منظور از محیض اول معنای مصدری کلمه است. و از محیض 
دوم زمان حیض است؛ پس کلمه دوم غیر کلمه اول است. و اگر ضمیر می آورد. قهرا به مرجعی بر می گشت که معنای آن 

منظور نبود. 


معنای طهارت و بررسی منشا پیدایش مفهوم طهارت و نجاست در ین مردم 


" عتی بو قماذا هرن نون من ی کم ال" کلمه (طهارت- پااکی) که در مقابلش کلمه (نجاست- پلیدی) قرار 
دارد از کلماتی است که معنایش در ملت اسلام دایر است. و احکام و خواصی برای آنها تشریع شده و قسمت عمده ای از 
مسائل دینی را تشکیل می دهد و اين دو کلمه به خاطر اینکه بسیار بر سر زبانها است. حقیقتی شرعی و يا حد اقل حقیقت 


متشرعه ای گردیده است که معنای ا: ین دو جور حقیقت در فن اصول بیان شده. 


و اما معنای طهارت. چیزی است که همه مردم با وجود اختلافی که در زبانهایشان هست می دانند» و از همین جا باید دانست 
که طهارت از آن معانی است که اختصاص به یکک قوم و دو قوم یا یک عصر و دو عصر ندارد بلکه تمامی انسانها در زند گی 


خود با آن سرو کار دارند. 


چون اساس زند گی بر تصرف در مادیات. و بوسیله آنها رسیدن به هدفهای زند گی است. باید از مادیت استفاده کند تا به 
فایده و خاصیتی سراغ دارد» و به خاطر آن فایده به سوی آن چیز جذب می شود و از همه فوایدی که آدمی دارد. فایده های 


مربوط به تغذی و تولید دامنه دارتر است. و با خیلی چیزها سرو کار دارد. 


و این چیزهایی که مورد استفاده خوردن و تولید واقع می شود گاهی مورد هجوم عوارضی واقع می شود که آن صفات 
رغبت انگیزش را که بیشتر رنگ و بو و طعم است از دست می دهد. و دیگر انسان به آن چیزها رغبتی پیدا نمی کند بلکه 


طبع آدمی از آن متنفر می شودء آن حالت اولی طهارت. و حالت دومی نجاست. نامیده می شود پس طهارت و نجاست 


ص: ۳۲ 
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دو صفت وجودی است که در اشیا هست. اگر صفت اولی در چیزی وجود داشت. و مایه رغبت انسان در آن شد. آن چیز 
طاهر است‌ وا گر ضفت خومی بیدا شده آن نصر پلید انست: 


و اولین باری که انسان متوجه اين دو معنا شد» در محسوسات به آن برخورد؛ آن گاه آن دو را در معقولات هم استعمال کرد 
و لفظ در هر دو جور طهارت و نجاست بکار برد» چه طهارت و نجاست مادی و محسوس» و چه طهارت و نجاست معنوی 
مثلا طهارت حسب و نسب. و طهارت در عمل» و طهارت در اخلاق. و عقاید. و اقوال» و نجاست در آنها. 


این خلاصه گفتاری است که در معنای طهارت و نجاست از دید گاه مردم باید دانست 


کلماتی که بر طهارت و نحاست مادی و معنوی دلالت دارند» و اینکه اسلام هر دو قسم طهارت و نجاست را معتبر شمرده است 


معنای طهارتی است که بعد از پلیدی در چیزی حاصل می شود. (مثلا- لباس بعد از شسته شدن نظیف می شود. و بهمین 


و اما کلمه (نزاهت) در اصل به معنای دوری بوده. و اگر در طهارت استعمال شود بطور استعاره استعمال شده است. 


و همچنین کلمات (قذارت) و (رجس) قریب المعنای با کلمه (نجاست) است. لیکن قذارت در اصل به معنای دوری بوده: مثلا 
می گفتند: (ناقه قذور)» یعنی شتری که هميشه از گله شتران دوری می کند. و یا می گفتند: (رجل قاذوره) یعنی مردی که به 
خاطر بد خلقیش با مردم نمی جوشد. و از مردم دوری می کند و حاضر نیست با آنان یکك جا جمع شود. و (رجل مقذر) با 


فتحه میم یعنی مردی که مورد نفرت و اجتناب مردم است. 


و نیز می گفتند: (قذرت الشی ۶ و يا (تقذرت الشی ۶ و یا (استقذرت الشی ء) که در هر سه عبارت معنا این است که من از 
فلان چیز بدم می آید. و بنا بر این استعمال قذارت در معنای نجاست در اصل استعمالی مجازی بوده چون تجاست هر چبری 
مستلزم آن است که انسان از آن دوری کند. 


و همچنین کلمه (رجس» و کلمه (رجز) به کسره راء و گویا اصل در معنای رجز هول و وحشت بوده پس دلالت آن بر 
نجاست نیز به استعاره است. 


و اسلام معنای طهارت و نجاست را معتبر شمرده» و همچنین طهارت و نجاست مادی و معنوی هر دو را پذیرفته» بلکه در 
معارف کلیه و در قوانین مقرره نیز سرایت داده» بعضی قوانین را طاهر» و بعضی را نجس خوانده از آن جمله می فرماید: " و لا 
مر و هه رگ ام 2 ۱۱ 3 

تقرلوهن ختی یَطهون که منظور 


ص: ۳۳ 
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از این طهارت پاکی از حیض است. "و یاک فطهر" (۱)" و لکن رید طه کم" (6۲" آولیک الذین لم برد ال آن بط 
قلوتهم ۲ (۳۵۳ لا یمه ال هون ۲ (۴). 


شریعت اسلام همچنین یک عده چیزهایی را نجس شمرده. مانند خون, و بول» و غائط» و منی از انسان (و بعضی حیوانات)» و 
پاره ای حیوانات زنده چون خوکک. و حکم کرده به اينکه در نماز و خوردن و نوشیدن از آنها اجتناب شود و اموری را هم 
طهارت خوانده. مانند شستشوی جامه و بدن از نجاستی که به آنها برخورده که آن را طهارت خبیثبه خوانده» و طهارت با 


وضو و غسل آن طور که در کتب فقهی شرح داده شده به دست می آید و آن را طهارت حدثیه خوانده. 
اسلام دین توحید است و تمام فروع آن به همان اصل بر می گردد. اصل توحید طهارت و بقبه معارف آن نیز طهارتها هستند 


و در سابق هم گذشت که بیان کردیم اسلام دین توحید است. و تمامی فروع آن به همان اصل واحد بر می گردد و آن اصل 


واحد است. که در تمامی فروع دین منتشر شده است. 


از اینجا روشن می گردد که اصل توحید. طهارت هم هست. طهارت کبرا نزد خدای سبحان» و بعد از این طهارت کبرا و 
اصلی. بقیه معارف کلیه نیز طهارت هایی است برای انسان» و بعد از آن معارف کلیه اصول اخلاق فاضله نیز طهارت (باطن از 
رذائل) است؛ و بعد از اصول اخلاقی احکام عملی نیز که به منظور صلاح دنیا و آخرت بشر تشریع شده طهارت هایی دیگر 
است. و آیات مذ کوره نیز بر همین مقیاس انطباق دارد هم آیه " رید هر کم ۳ (۵) و هم آبه:" و یه کم تطهیرا ۶(6) 


و هم آیات دیگری که در معنای طهارت وارد شده. 


حال بر گردیم به مطلبی که داشتیم» و می گوئیم طهارت در جمله: (عتّی یَطهَرّن) به معنای قطع شدن جریان خون از زنان 
۱ وم وه 


است» و در جمله: (ضاذا تَطْهونَ) با به معنای شستن محل خون است» و با به معنای غسل کردن است» و جمله: فاتوهن من 
ی أمر کم له 


امری است که تنها جواز را می رساند و دلالت بر وجوب ندارد» چون بعد از نهی واقع شده؛ و می خواهد بطور کنایه 
بفهماند: بعد از پاک شدن, و يا غسل کردن زن» نزدیکی کردن با او جایز است. و این ادبی است الهی و لایق به قرآن کریم؛ 


و اگر امر نامبرده را مقید کرد به قید 


ص: ۳۴ 


۱- جامه ات را پاک کن. سوره مدثر آیه ۴" 

۲-ولی می خواهد بوسیله اين قوانین پاکتان کند. " سوره مائده آیه ۷" 

۳ آنها کسانی هستند که خدا نخواسته دلهاشان را پاک کند." سوره مائده آیه ۴۴" 
۴- کسی جز پاکان با آن کتاب تماس ندارد. " سوره واقعه آیه ۷۹" 


۵- سوره مائده آیه ۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


ِ- سوره احزابت آبه ۳۳ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


(م کم لله) برای این بود که آن ادب را تکمیل کرده باشد چون عمل جماع در نظر بدوی امری است لغو و لهی لذا آن را 
مقید کرد به امر خداء و با این قید از اموری قرارش داد که خدا تکوینا به آن امر کرده» تا دلالت کند بر اینکه جماع یکی از 
اموری است که تمامیت نظام نوع انسانی هم در حیاتش و هم در بقایش منوط به آن است. پس سزاوار نیست چنین امری را 
باز یچه قرار داد. بلکه باید از دید گاه یکی از اصول نوامیس تکوینیش نظر کرد. 


و آیه شریفه:" تون من یت مر کم اللةٌ " از نظر سیاق شباهت به آیه شریفه:" فلا یشوه و وا ما کب ال که" 
1 


و آیه:" فوا نکم نی شم و قَدمُوا سکم " (۲) دارده پس از اين شباهت چنین به نظر می رسد که مراد از امر به آمدن 
که اگر مساله تناسل نبود اعضایی زاید و بیهوده بود» و نیز مجهز به قوایی است که انسان را به عمل زناشویی دعوت می کند؛ 
تا نسل بشر قطع نگردد. پس امر نامبرده امر شرعی نیست. هم چنان که منظور از کتابت در جمله:" و ابتُوا ما کب ال لک" 


نیز همین مساله توالد و تناسل است» و این معنا به خوبی از آیه استفاده می شود. 


دیگران ساقط است. مانند ساير واجبات کفایی» که زند گی جز با انجام آنها تامین نمی شود لیکن اين احتمال بعید است. 


بعضی از مفسرین به اين آیه استدلال کرده اند بر اينکه جمع شدن با زنان از عقب حرام است. ولی استدلال بسیار سست و 
ناپسند است. برای اينکه منشا و اساس آن یکی از دو پندار است. که هر دو غلط است. یا گمان کرده اند که مفهوم (پس نزد 
ایشان شوید از آنجا که خدا دستور داده» این است که از عقب نزدیک نشوید. که اين مفهوم لقب است. و قطعا حجت نیست 


(و این عبارت که فرمان تکوینی خدا به اينکه باید نسل بشر حفظ شود با نزدیکی از جلو اطاعت می شود)؛ هیچ ربطی به 
حلیت و حرمت سایر اقسام نزدیکی ندارد. 


و یا اینکه پنداشته اند: امر به هر چیزی دلالت دارد بر نهی از ضد آن. که نیز قطع داریم 


ص: ۳۵ 


- حالا دیگر می توانید با زنان بياميزید» و آنچه خدا مقدرتان کرد طلب کنبد. " سوره بقره آیه ۱۸۷ 


۲- پس از هر راه و هر جور که خواستید به کشتزار خود روید. و بر خود مقدم بدارید. " سوره بقره آیه ۲۲۲۳ 
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علاوه بر اينکه اگر بطور کلی صیغه امر دلالت بر وجوب کند. در خصوص جمله مورد بحث دلالت ندارد. برای اينکه امر در 
آن بعد از نهی واقع شده (و در علم اصول مسلم شده که امر به دنبال نهی تنها می فهماند حالا دیگر نهیی نیست, و آن عمل 
در این صورت جایز است) این در صورتی است که خواسته باشند به امر در (فاتوهن) استدلال کنند» و اگر به امر در جمله 
(من عیث مر کم للم استدلال کنند» باید پرسید: آیا امر نامبرده را امر تکوینی می دانید» یا تشریعی اگر تکوینی باشد که از 
دلالت لفظی خارج است. زبان ندارد. تا با آن استدلال شود و اگر تشریعی باشد. تازه بر وجوب کفایی دلالت می کند و ما 
بر فرض که در مساله (آبا امر به هر چیز دلالت بر نهی از ضد آن دارد يا نه) قائلل شویم که دلالت دارد. در اوامری قائل می 
شویم که بخواهد تکلیفی را بطور عینی و مولوی واجب کند نه بطور کفایی و یا ارشادی. 


" نله بْحبٍ رای و بح رین " توبه به معنای برگشتن به سوی خدای سبحان است و تطهر به معنای پذیرفتن و 
شروع به طهارت است. یا بگو صرفنظر کردن جدی از پلیدی و بر گشتن به اصل (یعنی طهارت) است» پس در نتیجه هر دو 
عنوان توبه و تطهر در مورد اوامر و نواهی خداء و مخصوصا در مورد طهارت و نجاست صادقند. چون گردن نهادن به اوامر 
خدا و دست برداری از هر چیز که خدا نهی کرده» هم تطهر از قذارت است. که مخالف اصل و مفسده آور است. و هم توبه 
و با ز گشت به سوی خدا است. و بهمین مناسبت بوده که خدای تعالی حکم در آیه را با جمله:" نله بح رای و بح 


لْمَتطهَرینَ ..." تعلیل نموده. 


چون لازم است میان حکم و علتی که برای آن ذکر می شود مناسبت و انطباقی باشد. و در آیه مورد بحث چند حکم آمده» 
یکی دوری کردن از جماع در حال حیض. و یکی انجام این عمل در غیر آن حال و از آنجایی که توابین و متطهرین در جمله 


مورد بحث مطلق آمده تمامی مراتب توبه و طهارت را به بیانی که گذشت شامل می شود. 


و چون کلمه (توایین) صیغه مبالغه و به معنای کسی است که بسیار توبه می کند بعید نیست این مبالغه را از کلمه (متطهرین) 
نیز استفاده کنیم در نتیجه کثرت در توبه و طهارت از هر جهت استفاده شود. هم کثرت از جهت نوع توبه و طهارت. و هم از 
جهت عدد آن دوء آن وقت معنا چنین می شود که خدا همه انواع توبه را دوست می دارد. چه اینکه با استغفار باشد و چه 
اینکه با امتثال همه اوامر و نواهی او باشد و چه با معتقد شدن به همه اعتقادات حقه باشد و نیز خدا همه انواع تطهر را دوست 


می دارد. چه اينکه با گرفتن وضو و انجام غسل باشد؛ 


ص: ۳۱۶ 
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و چه اينکه با انجام اعمال صالحه باشد» و چه اينکه با کسب علوم حقه باشد. هم همه اين انواع توبه و تطهر را دوست می 


دارد؛ و هم تکرار آن دو را. 


" نسا کم حّث لک فأتوا نکم آنی شنم" کلمه (حرث) مصدر و به معنای زراعت است. و مانند زراعت بر زمینی هم که 
در آن زراعت می شود اطلاق می گردد» هم می گویند: (اين گندمها کشت و زرع فلانی است)؛ و هم می گویند: (اين زمین 


گاهی در مکان هم بکار می رود هم چنان که در قرآن آمده: "یا مرب آتی لک هذاء قالّث هُوّ من عند الله " (۱). 


حال اگر در آیه مورد بحث به معنای مکان باشد. معنا چنین می شود (شما به کشتزار خود وارد شوید از هر محلی که 


خواستید)» و اگر به معنای زمان باشد معنایش این می شود (شما هر وقت خواستید به کشتزار خود بروید). 


و به هر معنا که باشد می خواهد اطلاق را برساند» مخصوصا با قید (شئتم) این اطلاق روشن تر به چشم می خورد. و این همان 
مانعی است که نمی گذارد جمله (فأْتوا َئْکم) دلالت بر وجوب کند. چون معنا ندارد عملی را واجب کنند و به دنبالش 
اختیار انجام آن را نه تخود وا گذار نمانند. 


این را هم باید بدانيم که آوردن جمله: (زنان شما کشتزار شمایند) قبل از بیان (فاتوا حرثکم) و نیز تعبیر از زنان برای بار دوم 
به ( کشتزار) خالی از این دلالت نیست. که مراد توسعه و آزادی دادن در عمل زناشویی است. یا از نظر مکان و با از نظر زمان 
البته مکانی که زنان انتخاب کننده نه آنجایی که مردان از زنان انتخاب کنند» حال اگر اطلاق تنها از نظر مکان باشد» دیگر 
آیه شریفه متعرض اطلاق نیست؛ و در نتیجه آیه قبلی که می فرمود:" فاعتلواالساء فی المجیض " و جمله "و لا تن 
هدن اتف تاد 


هم هست. و این نسخ بردار نیست. 
و نیز علت دیگری که نمی گذارد نسخ نامبرده صورت بگیرد این است که آیه محیضص 


ص: ۳۷ 


۱- مریم این طعام از کجا برایت آماده شد. گفت از ناحیه خدا." سوره آل عمران آیه ۳۷" 
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شا ی و ی اس ی ات ی 
تطهیرشان کرده می فرماید: "ما یر له یجعل علیکم من عرج و 


ی یط مولع نت علیکم ۲( 


و معلوم است که این معنا قابل : تست وین رد آقرابا انآ سار کم یت اک با ورف که اب ی 
مقید کرد چون این آیه اولا می خواهد آزادی دهد و علت آزاد شدن مردم با علت تحریم یعنی ۳ 
شود و در نتیجه در برداشتن حرمت کاری نمی تواند بکند. و انیا آیه حرث مشتمل بر جمله:" و قدفوا لمکم .. ات کل 
به خوبی از آن استفاده می شود که حرث بودن زنان نمی تواند ناسخ آیه محیض باشد. چه بعد از آن آیه نازل شده باشد» و 


چه قبل از آن 
حاصل کلام در معنای جمله" زنان شما کشتزار شمایند" 


مانده همچنین اگر زنان نباشند نوع انسانی دوام نمی یابد» و نسلش قطع می شود آری خدای سبحان تکون و پدید آمدن 
انسان؛ و يا بگو به صورت انسان در آمدن ماده را تنها در رحم مادران قرار داده, و از سوی دیگر طبیعت مردان را طوری قرار 
داده که متمایل و منعطف به سوی زنان است با اينکه مقداری از آن ماده اصلی در خود مردان هم وجود دارد» و در نتیجه 
میان دو دسته از انسانها مودت و رحمت قرار داده و چون چنین بوده قطعا غرض از پدید آوردن این جذبه و کشش. پدید 
آوردن وسیله ای بوده برای بقای نوع پس دیگر معنا ندارد. آن را مقید به وقتی و یا محلی معین نموده از انجام آن در زمانی 
و مکانی دیگر منع کند؛ بله مگر آنکه در یک موردی خاص انجام این عمل مزاحم با امری دیگر شود امری که فی نفسه 


واجب بوده» و اهمالش جایز نباشد» و با این بیان معنای جمله:" و قَْمُوا نکم " به خوبی وش هی شوگ 


یکی از تفسیرهای عجیب و غریب استدلالی است که بعضی به جمله " نسا کم حوِث لَکم ...۲ کرده اند بر اینکه در هنگام 
نظیر این حرف تفسیر دیگری است که گفتن بسم الله قبل از جماع را از جمله:" او قفا شیک . ۰ استفاده کرده 


ص: ۳۸ 


۱- خدا نمی خواهد شما را به زحمت اندازد بلکه می خواهد پاکتان کند و نعمت خود بر شما تمام کند." سوره مائده آیه ۷" 
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ست ۰ 


امر به ازدواج و تناسل و دیگر دستوراتی که مربوط به زندگانی دنیوی است به امر به عبادت و ذکر خدا منتهی می شوند 
"وفدموا کم و اُوا ال و الوا آنکم ملاقوف و بر لین .. 


گفتیم: مراد از اينکه فرمود:" ٩‏ یج - که یا خطاب به مردان است. و يا به مردان و زنان هر دوء- واداشتن انسانها به 
زمین» بقای دین او و ظهور توحید و پرستش او است. و برای این است که جوامع بشری باشند تا با تقوای عمومی خود او را 
پرستند» هم چنان که فرمود:" و ما لت الجن و اس لا لبون " (۱). 


بثابر این اگر دستوراتی می دهد که با حیات آنان و بقایشان مرتبط است. برای اد ین است که به این وسیله آنان را به عبادت 
پرورد گارشان برساند نه برای اینکه بِث بیشتر به دنیا بگروند» و در شهوات شکم و فرج فرو رفته. در وادی غی و غفلت سر گردان 


شوند. 


پس مراد از جمله (و برای خود مقدم بدارید) هر چند مساله توالد و تقدیم داشتن تن افرادی جدید الوجود به بشریت و جامعه 
است» بشریتی که همه روز افراد زیادی از آن دستخوش مرگ و فنا می شود و به مرور زمان عددش نقصان می پذیرد» و 
لیکن این مطلوبیت فی نفسه نیست غرض به خود توالد تعلق نگرفته» بلکه برای این است که با توالد و آمدن افرادی جدید به 
روی زمین ذکر خدای سبحان در زمین باقی بماند» و افراد صالحی دارای اعمال صالح پدید آیند. تا خیرات و مثوباتشان هم 
عاید خودشان شود و هم عاید پدرانی که باعث پدید آمدن آنان شدند» هم چنان که فرمود:" و کب ما قدَمُوا و آارَهُغ" 
(۲). 


بیانی که از نظر خواننده گذشت این احتمال را تایید می کند که مراد از تقدیم برای خود از پیش فرستادن اعمال صالح است؛ 


برای روز قیامت؛ هم چنان که در جایی دیگر فرموده: 

وع بلظر الم ما قدّمَتْ بدا" 

(۳) و نیز فرموده: "و ما نو لیم من کیره تجذوه عل له هو ختر بر و آعظع جرا" 

فییان ییآ "وا نکم و وال و الوا کم لاو 4 (4۵ از نظر سیاق نظیر آبه‌:د. 
۳۱۲ 

۱- من جن و انس را نیافریدم مگر برای اينکه مرا پپرستند." سوره ذاریات آیه ۵۶" 


۲- ما هم اعمال خود آنان را می نویسیم و هم آثارشان را." سوره یس آیه ۱۲ 
۳ روزی که هر کسی به تماشای آنچه از پیش فرستاده می ایستد. " سوره نبا آیه ۴۱ [...] 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۸۱ ۷ ۲ :0۷/۰ ۳۴۲۵96۱۱۸60 
۴-و آنچه را از پیش برای خود فرستادید نزد خدایش می یابید» که اگر خیر بود خیرتر شده» و اجری عظیم دارد. " سوره 


مزمل آیه ۲۳ 


۵- از پیش برای خود بفرستید. و از خدا بترسید» و بدانید که روزی آنچه را کرده اید خواهید دید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


"یا آیها الذین منوا انوا ال و نطو تفش ما قَدمث لعُده و انوا ال ان له خبیث بما تَعْمَلونّ " (۱) می باشد. 


پس مراد از جمله مورد بحث (و خدا داناتر است) تقدیم عمل صالح و تقدیم اولاد به این امید است که اولاد نیز افرادی صالح 
برای جامعه باشند؛ و مراد از جمله:" و اموا ...۲ تقوا به صورت عمل صالح در خصوص تزدیکی با حرث است؛ و خلاصه 
می خواهد بفرماید در نزدیکی با زنان از حدود خدا تعدی نکنید و پاس حرمت خدا را بدارید. و محارم خدا را هتکک مکنید و 
فرات ای بت زخترا نک فلا درو اشوین به رای شکان سای[ اسهم رها بل از ووز تقاف لو بسانت 
ترسید. هم چنان که در آیه سوره حشر هم که می فرمود:" و نو له ال پیز بسا تلو ...۲ تقوا به معنای ترس از 
خداست. و اطلاق کلمه (بدانید) و اراده لازمه آن که همان مراقبت و تحفظ و اتقا باشد. امری است که در کلام شایع است» 
از آن جمله خدای عز و جل فرموده:" و الوا له ول ین لو و قلبه "(۲) که منظور از آن لازمه آن است» که همان 
تقوا باشد یعنی بترسید و پروا داشته باشید» از حائل شدن خدا میان شما و دلهایتان و چون عمل صالح و ترس از روز حساب 
از لوازم خاصه ایمان بود. لذا در آخر کلام فرمود: "و بر امین » همانطور که دیدیم در آیه سوره حشر عنوان ممنین را 


قزر ال اه آررهه مروت با ای ام 
بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته مربوط به حیض» طهارت ...) 
اشاره 


در الدر المنثور است که احمد. و عبد اللّه بن حمید. و دارمیء و مسلم؛ و ابو داوده و ترمذی و نسایی؛ و ابن ماجهء و ابو یعلی؛ 
و ابن منذر و ابو حاتم. و نحاس. (در کتاب ناسخش» و ابو حیان» و بیهقی (در سنن خود)» همگی از انس روایت کرده اند 
که بهود وقتی زنانشان حیض می شدند او را از خانه بیرون می کردند. و در خوردن و نوشیدن با او شرکت نمی کردند. و در 
یک خانه با او پسر نمی بردند» مساله از رسول خدا ص سژال شد» در پاسخ این آیه نازل شد." و پشتلوتک عن الْمحیض, قل 


آَذی فاغترلوا الساء فی الْمحیض ...» رسول خدا ص فرمود: با زنان حائض در یک خانه زند گی 
ض: ۳۱۰ 
۱- ای کسانی که ایمان آورده اید؛ از خدا بترسید و هر فردی نگران عملی باشد که برای فردا از پیش می فرستد و از خدا 


بترسید» که خدا به آنچه می کنید با خبر است. " سوره حشر آیه ۱۸ 
۲-و بدانید که خدا میان هر کس و قلب او حائل است. " سوره انفال آیه ۲۲۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۳۵۳۷ 


بکنید, و هر کار دیگری انجام بدهید الا جماع» این معنا به گوش بهود رسیده گفتند این مرد مثل اينکه تصمیم گرفته هر چه را 
که ما داریم با آن مخالفت کند» به دنبال این سخن اسید بن خضیر و عباد بن بشر نزد رسول خدا شده گفتند: بهود چنین و 
چنان گفتند. آیا ما به گفته آنان از اجتماع با زنان اجتناب کنیم؟ چهره رسول خدا از شنیدن این سخن متغیر شد بطوری که ما 
گمان کردیم بر آن دو نفر خشم گرفته؛ ولی وقتی آن دو نفر بیرون می رفتند» شخصی ظرفی شیر جهت آن جناب هدیه می 
آورد رسول خدا ص در بی آن دو نفر فرستاد؛ تا از آن شیر بنوشند آن دو فهمیدند رسول خدا ص از آنان خشمگین نشده. 
( 


و در الدر المنتور از سدی روایت کرده که در تفسیر آیه: و یُشتلونک عن المحیض " گفته: 
این آیه در پاسخ ثابت بن دحداح نازل شد» چون سائل او بوده. 

مولف: نظیر این روایت از مقاتل هم نقل شده. 

و در تهذیب از امام صادق علیه السلام روایت آمده که در ضمن آن در باره جمله: 

قانوهی ین عت آثر کم اهب فوموده این جمله در باره طلب فروند اه می قزمانذ؛ 


فرزند را از راهی که خدا دستور داده طلب کنید. (۲) 


و در کافی است که از امام صادق علیه السلام پرسیدند. مردی که زنش حائض است چه بهره ای از او می تواند داشته باشد؟ 


و نیز در همان کتاب از آن جناب پرسیدند: زنی که در آخرین روز عادت خون حیضش قطع شده چه حکمی دارد؟ فرمود: 
اگر همسرش دچار طغیان شهوت شود باید دستورش دهد محل خون را بشوید. آن گاه اگر خواست می تواند قبل از سل با 
او نزدیکی کند» و در روایتی دیگر آمده که اضافه فرمود: ولی غسل کردن بهتر است. (۴) 

مولف: روایات در اين معانی بسیار زیاد است. و اين روایات قرائت آیه را به صورت (یطهرن) بدون تشدید تایید می کند» 
چون بطوری که گفته اند کلمه نامبرده به معنای قطع جریان خون زنان است. به خلاف (یتطهرن) با تشدید ها که به معنای 
قبول طهارت است. که در آن معنای اختیار خوابیده. و در نتیجه با غسل کردن که یک عمل اختیاری است مناسب است. به 


خلاف قطع جریان خون. که به اختیار زن نیست. 
ص: ۳۲۱ 


۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۵۸ 
۲- تهذیب ج ۷ ص ۴۱۴ 


۳- فروع کافی ج ۵ ص ۵۳۸ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱ ۳۵۳۷ 


۴ فروع کافی ج ۵ ص ۵۳۹ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و مراد از تطهر اگر غسل به فتحه غین - شستشو- باشد آیه شریفه دلالت می کند بر استحباب شستشو و اگر غسل به ضمه 
غین باشد دلالت بر استحباب غسل می کند. هم چنان که امام هم فرمود: غسل بهتر است. و در هر تقدیر دلالت بر حرمت 
الیه نهی بوده باشد. (دقت فرمائید) و نیز در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل جمله:" ال بت 
این و بح الَْتَطهرینَ " فرموده مردم در جاهلیت خود را با پنبه و سنگ پاک می کردند» سپس رسم شد که خود را 
شستشو کنند» و چون کار پسندیده ای بود رسول خدا ص همه را موظف کرد چنین کنند» خود نیز چنین کرد و خدا در 


کتابش نازل کرد که " نله ُحبٌ لین و بح امین "۱۵ 


م2 


مولف: اخبار در این معنا بسیار است. و در بعضی از آنها آمده: اولین کسی که با آب طهارت گرفت براء بن عازب بود» که 
به دنبال عمل او آیه شریفه نازل شد. و استنجای با آب سنت گردید. 


... ان حالت نقاق فیست 


باز در همان کتاب از سلام بن مستتیر روایت آورده که گفت: نزد اما ابی جعفر علیه السلام بودم» که حمران بن اعین داخل 
طولانی کند و ما را از وجودت برخوردار فرماید که ما هر وقت خدمت شما شرفیاب می شویم بیرون نمی رویم مگر در حالی 
که دلهایمان رقت و خاطرمان آسایش و امنیت یافته بطوری که دیگر هیچ غمی از دنیا در دلمان نمی ماند» و آنچه از مال دنیا 
که در دست مردم است چون پر کاهی به نظرمان می رسد ولی وقتی از حضورتان بیرون می شویم و با مردم و تجار همنشین 
گاهی نرم است و گاهی سخت. آن گاه فرمود: آگاه باشید که وقتی اصحاب رسول خدا ص به آن جناب عرضه داشتند از 
خطر نفاق بر خود می ترسیم. امام اضافه کرد رسول خدا ص پرسید: چرا از آن می ترسید؟ عرضه داشتند: برای اينکه هر وقت 


در نتیجه دلمان نرم می شود؛ و دنیا را فراموش می کنیم» و نسبت به آن زاهد و بی رغبت می شویم. بحدی که گویی آخرت 


را می بینیم» و آتش و بهشت را مشاهده می کنیم. اما اين تا 


ص: ۳۳۲ 


۱-فروع کافی ج ۳ص ۱۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


لحظه ای است که نزد توایم» همین که از تو دور می شویم. داخل این خانه ها شده فرزندان را می بوئیم» زن و اهل خود را 
مشاهده می کنیم آن حالتمان که نزد تو داشتیم بر می گردد» بطوری که گویی اصلا چنان حالتی نداشته ایم. آیا جا دارد این 
معنا را در خود نوعی نفاق بشماریم. و از آن بترسیم؟ رسول خدا ص در پاسخشان فرمود: ابداء اين پندارها گامهای شیطان 
است. که می خواهد شما را متمایل به دنیا کند به خدا س وگند اگر دائما آن حالتی را که نزد من دارید داشته باشید ملائکه به 
مصافحه شما می آیند: آن وقت می توانید روی آب قدم بزنید» و اگر شما نبودید که گناه کنید و به دنبالش از خدا آمرزش 
بطلیید خدای تعالی خلقی دیگر می آفرید که گناه کنند و به دنبالش طلب مغفرت نمایند و او هم ایشان را بیامرزد» آری 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قود واه زیاز و دابا کدتامی امک ای کلام ای ای را که درمود: لد له بح رای و بح 


الْعتطهرینَ" و نیز فرموده:! اشتَعفتوا ر؟ نم توبوا له ت 
مولف: نظیر این روایت را عیاشی هم در تفسیر خود نقل کرده است. و اينکه فرمود: 


گر دائما آن حالتی را که نزد من دارید داشته باشید ...) اشاره است به مقام ولایت» مقامی که دارنده اش به کلی از دنیا 
۳ 


مُصیَهة پاره ای مطالب در این باره تقدیم داشتیم (۲ 


7 ۱ ۱ را ۱ 
حوادث بر طبق اقتضائاتی که مفاهیم اسما دارد که توضیح آن در ذیل آیه شریفه" "و ان من " ِ یی ء لا عندنا حراثته» و ما ره 
ی عراهد کمن وشن کار +رمازه ان در فیل سای نات تیآ 


جمله: مگر نشنیدی کلام خدای تعالی را که فرموده:" ان له بح رای 


را به باز گشت نمودن از گناهان به سوی خداء و دومی را به ازاله پلیدی های گناهان از نفس» و تیرگی آن را از قلب 


»و این یکی از موارد استفاده مراتب حکم 


ص: ۳۳۳ 


۱- اصول کافی ج ۲ ص ۴۲۴ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۰۹ 


۳- سوره حجر آبه ۳۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


است از حکم بعضی مراتب» و نظیر آن در قرآن کریم آیه:" لایمَمهُ اهروت "(۱) آمده» که با آن استدلال کرده اند بر 
اینکه علم کتاب تنها نزد پاکان از اهل بیت است. و نیز استدلال کرده اند بر اينکه بدون وضو نمی شود دست به خطوط قرآن 


عم ۱۱ 


و همانطور که به حکم آیه شریفه: "و ان من شین م الا دنا رات " (۲) عالم خلقت از ناحیه خدا شروع شده و در یک قوس 

نزول پائین و پائین تر می آید» تا به پست ترین مراحل پرسد همچنین احکام مقادیر نیز نازل نمی شود مگر با مرور به منازل 

حقایق (دقت فرمائید) و به زودی ان شاء اه توضیح بیشترش در تفسیر آیه:" هو ای أنرلْ علیک الکتاب مه یات مُحکمات 
۵ 


از اینجا می توان به آنچه قبلا اشاره کردیم آشنایی بیشتری پیدا کرد در آنجا گفتیم: مراد از توبه و تطهر در آیه شریفه- البته 


بنا بر ظاهر لفظ. نه تاویل آن- شستشوی با آب و بر گرداندن بدن پلید است- بعد از ازاله پلیدی- به سوی خدای سبحان. 


و نیز معنای روایت قمی روشن می شود که قبلا نقل کردیم» که فرمود خدای تعالی حنفیت یعنی طهارت را در آغاز بر ابراهیم 
نازل کرد و طهارت ده قسمت است پنج قسمت آن مربوط به سر و گردن است و پنج قسمت مربوط به بدن اما آنچه مربوط 
به سر است» یکی کوتاه کردن شارب. دوم کوتاه نکردن ریش سوم اصلاح موء چهارم مسواکک. پنجم خلال کردن دندان و 
اما آنچه مربوط به بدن است. اول گرفتن موهای بدن دوم ختنه کردن سوم ناخن گرفتن» چهارم سل از جنابت» پنجم 
طهارت با آب. و این است آن حنفیت طاهره که ابراهیم آورده. و تا کنون نسخ نشده و تا قیامت نسخ نخواهد شد (تا آخر 
حدیث) و اخباری که همه اینها را مصداق طهارت می شمارد بسیار است. و در بعضی آمده که نوره کشیدن نیز طهور است. 


و در تفسیر عیاشی در ذیل آیه:" ناکم عرِت کم ." از معمر بن خلاد. از ابی الحسن رضا علیه السلام روایت کرده که 
فرمود: شما در باره وطی زنان در عقب ایشان چه نظری دارید؟ عرضه داشتم: من چنین شنیده ام که فقهای مدینه در آن 
اشکالی نکرده اند فرمود: یهود می گفت وقتی مرد از عقب زن نزدیکی کند فرزندش لوچ بیرون می آید. (شاید منظور از 
لوج کج فکری باشد)» لذا خدای تعالی در رد نظریه بهود در این مساله اين آیه را نازل کرد که: ۷ 


ص: ۳۳۴ 
۱- سوره واقعه آبه ۷۹ 


۲-سوره حجر آبه 1 آیت| 


۳-سوره آل عمران آیه ۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


(زنان شما کشتزار شمایند به کشتزار خود از هر جا خواستید نزدیکی کنید). 


و باز در همان کتاب از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل همین آیه فرموده. یعنی خواه از مقابل و خواه از 
پشت» در جلو او تصرف کنید. (۱) 


و نیز در همان کتاب از ابی بصیر از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: من از وی از مردی پرسیدم که در عقب 
همسرش وطی می کرد حضرت بدش آمد و فرمود: زنهار که در روده زنان جماع مکنید. 

و نیز فرمود: معنای اینکه قرآن می فرماید: " نسا کم حوت لکم انوا حرنکم آئی تم "(۲) این است که هر وقت خواستید 
به کشتزار خود درآئید» نه از هر جا که خواستید. 


و در آن کتاب از فتح بن یزید جرجانی روایت کرده که گفت نامه ای به امام رضا علیه السلام نوشته از چنین مساله ای 
پرسیدم جواب چنین آمد که از کسی پرسیده ای که با کنیزش از عقب نزدیکی می کند. باید بدانی که زن لعبتی است که 
تباید اذیت شود و کشتزار است همانطور که خدا کشتزارش خوانده. 


مژلف: روایات در این معانی از ائمه اهل بیت علیه السلام بسیار زیاد است که در کتاب های کافی و تهذیب و دو تفسیر 
عیاشی و قمی آمده و همه دلالت بر این دارند» که آیه بیش از این نمی رساند. که نزدیکی با زنان از جلو آزاد است» و بنا بر 
این ممکن است کلام امام صادق علیه السلام را در روایت عیاشی از عبد اه بن ابی یعفور بهمین معنا حمل کنیم. چون در آن 


روایت آمده من از امام صادق علیه السلام از نزدیکی با زنان در عقب ایشان پرسیدم فرمود: 
اشکال ندارد و دنبالش این آیه را تلاوت فرمود: " نسا کم حوث لک فاتوا نکم آنی شم ". 


مولف: ظاهرا مراد از نزدیکی با زنان در عقب ایشان این است که از عقب در جلو ایشان وطی شود. و استدلال به آیه هم بر 


این اساس بوده هم چنان که خبر معمر بن خلاد گذشته بر آن شهادت می دهد. 


و .فر القر المکوز است که‌ایم عسا کر از سایر فد الله روایت کردم که کفت؛ اتضار قها نطور ماه با زثان #شیکی می 
کردند: ولی قریش این کار را به صورتهای گونا گون انجام می دادند اتفاقا مردی از قریش با زنی از انصار ازدواج کرد و 
خواست با او نزدیکی کند زن گفت: حاضر نیستم مگر به همان صورت معمولیش, نزاعشان به رسول خدا ص 


ص: ۳۳۵ 


۱- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۱۱ 
۲-سوره بقره آیه ۲۲۳. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
رسیده آیه شریفه:" فَاتّوا کم آّی شقغ " نازل شده یعنی چه در حال ایستاده» و چه نشسته چه خوابیده اما در هر حال تنها از 


ملف: این معنا به چند طریق از صحابه روایت شده. که سبب نزول آیه این بوده» و روایتی هم از حضرت رضا علیه السلام 
مطایق آن گذشت. 

و اينکه فرمود: از یک صمام معنایش از یک مجرا و سوراخ است کنایه از اينکه تنها از فرج باشد» چون روایات بسیاری از 
طرق اهل سنت وارد شده که نزدیکی با زنان از مجرای پشت را تحریم کرده. و اين معنا را به چند طریق از عده ای از صحابه 
رسول خدا ص روایت کرده اند و قول ائمه اهل بیت هر چند جواز با کراهت شدید است. بطوری که اصحاب امامیه به طرق 
خود که تا ائمه دارند آن را روایت کرده اند» الا اينکه همانطور که گفتیم هیچ یک از ائمه در حکم مساله به آیه: " نسا کم 
و ۶ موه 1 

حوّث لکم فاتوا نکم آنی شنم ... 

تمسک نکرده اند بلکه به گفتار لوط پیغمبر تمسکک کرده اند» که فرمود: " هوّلاء بناتی ان نم فاعلین " (۲) تمسکک کرده 
اند» چون لوط با اینکه می دانست قومش جز لواط را نمی خواهند دختران خود را عرضه کرد؛ و در قرآن کریم آیه ای برای 
نسخ این حکم نيامده. 

وبا انن.حال شبباله در روایات صابة نرود اشغلاف,استه او ید الله بخ عمرری مالک بن انسو آمی سعیل لاری و تصمعی 


فیک تخاس شده که به جواز آن فتوا می دادند. و به آیه " سا کم لک ..." تمسک می کردنده حتی از ابن عمر روایت 
شده که گفته است: 


اصلا آ به نامبرده برای همین جهت نازل شده. 


در الدر المنثور از دارقطنی (در کتاب غرائب مالکک) و او با ذکر سند از نافع روایت کرده که روزی ابن عمر به من گفت: ای 
نافع این قرآن را نگه داره و گوش بده تا بخوانم» و از حفظ خواند تا رسید به آیه: " سا کم حوث لکم فاْتوا نکم آنی 


ص ی ۱1 ۲ و 
ستتم در اینجا به من گفت: 


ای نافع می دانی در باره چه کسی نازل شده؟ گفتم: نه. گفت: در باره مردی از انصار که با زنش از عقب او وطی کرده بود؛ 
و در بین مردم عملی زشت تلقی شده بود. خدا این آیه را فرستاد» گفتم: یعنی می خواهی بگویی از عقب در جلو همسرش 
قرار داده بود گفت نه رسما در عقب او. (۳) 


مولف: در الدر المنثور این معنا را از ابن عمر به چند طریق روایت کرده» آن گاه می گوید: 


ص: ۳۳۶ 
۱- الدر المنثور ج اصی ۲۳۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱ ۳۵۳۷ 


۲-سوره حجر آبه ۷۱ 
۳- الدر المنثور ج ۱ص ۲۶۶ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ابن عبد البر گفته: روایت به این مضمون که از عبد اه بن عمر نقل شده معروف و مشهور و سند آن صحیح است. 


و نیز در الدر المنثور آمده که ابن راهویه» و ابو یعلی» و ابن جریر و طحاوی» در کتاب مشکل الاثار و ابن مردویه. همگی با 
سندی حسن از ابی سعید خدری روایت کرده اند که گفت: مردی همسرش را از عقب نزدیکی کرده مردم او را سرزنش 


کردنده آبه شریفه: 
"سا کم حوث لکم توا حوتکم آئی شتم ..."4۱2 نازل شد. 


و نیز در همان کتاب است که خطیب در روایت مالک از ایی سلیمان جوزجانی نقل کرده که گفت: من از مالک بن انس از 
وطی در عقب همسران پرسیدم او به من گفت: هم الان از این عمل سل سر و گردن کرده ام. (۲) 


و نیز در همان کتاب آمده که طحاوی از طریق اصبغ بن فرج از عبد ال بن قاسم روایت کرده که گفت: من هیچ استادی که 
در دینم از آنها تقلید می کنم ندید مگر آنکه این عمل (وطی آنان در عقبشان) را حلامل می دانست آن گاه اين آیه را 
قرائت کرد که " نسا کم عحّث لکم » سپس گفت: دیگر روشن تر از این چه بیانی؟ (۳) 


و در سنن ابی داود از ابن عباس روایت کرده که گفت: عبد الّه بن عمر که خدا از گناهانش بگذرد- خیال کرده زن و 
شوهری بودند از دو طایفه» آن یکی یعنی زن از طایفه انصار و از بت پرستان بوده» در حالی که شوهرش از قریش بوده» و 
انصار از بهودیان تقلید می کردند که اهل کتاب بودند و برای خود فضیلتی در علم قائل بودند و بسیاری از غیر بهود از عمل 
بهود تقلید و پیروی می کردند و از جمله خصایص ایشان این بود که با زنان از یک مجرا نزدیکی می کردند. و این بسی مایه 
خوشحالی زنان است و آن قبیله قريش با زنان به هر شکلی آمیزش می کردند از عقب و از جلو خوابیده و ایستاده. همین که 
مهاجرین قریش به مدینه آمدند. مردی از ایشان با زنی از انصار ازدواج کرد و رفت که با او نیز همین کارها را بکند» زن 
ی 
علنی شد. و به رسول خدا ص رسید خدای تعالی این آیه را نازل کر قباز کم عرِتٌ لک ابو عرتکم ی تم "» یعنی چه 


از جلو و چه از عقب. چه 
ص: ۳۲۷ 
۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۶۶ 


۳- الدر المنثور ج ۱ ص ۲۶۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 


خوانیته و بجه‌اغر اق. آما متطود این است که در هجه انم انخرال از مرا فرزند. بافت. 1 


مولف: این روایت را سیوطی هم در در المنثور به چند طریق از مجاهد از ابن عباس نقل کرده.» (۲)و نیز در همان کتاب است 
که ابن عبد الحکم نقل کرده که شافعی با محمد بن حسن در این مساله مناظره کرد. محمد علیه او استدلال کرد به اینکه تنها 
فرج زن کشتزار است» و آنجا است که فرزند تکون می یابد. شافعی گفت پس به گفته تو باید غیر فرج حرام باشد؛ محمد 
ملتزم شد که آری همین طور است. شافعی گفت حال بگو ببینم: اگر با ساق زن و یا گوشت شکم او اين کار را بکند چطور 
است» آیا ساق و گوشت شکم هم کشتزار است. و اولاد درست می کند گفت: نه. گفت: چون کشتزار نیست باید حرام 
باشد؟ گفت: نه» شافعی گفت پس چطور با کلمه ( کشتزار) استدلال می کنی. (۳) 


و نیز در همان کتاب آمده: که ابن جریر و ابن ابی حاتم از سعید بن جبیر روایت کرده اند که گفت: در حینی که من و 
مجاهد نزد ابن عباس نشسته بودیم» مردی نزد او آمد و گفت آیا مرا از آیه محیض راحت نمی کنی؟ گفت: بله می کنم 
بخوان:" و یش تلوتکک عن المحیض- تا جمله- او ین عیث أم کم ال » ابن عباس گفت: یعنی با آنان نزدیکی کنید» از 
همانجایی که خون می بینند چون قبلا از جماع در آن نهی شده بودی و بعد از قطع خون ماموری که در همانجا جماع کنی» 
سائل پرسید: با آیه " نساوکم عث لکم فنُوا عوتکم آّی شم " چرا استدلال نمی کنی؟ ابن عباس گفت: وای بر تو آیا عقب 
زنان هم کشتزار است» اگر این حرف تو حق باشد باید آیه محیض نسخ شده باشد» چون هر وقت زن از جلو حیض شود تو 
می توانی از عقب جماع کنی با اينکه آیه می فرماید: باید (از آنان کناره گیری کنید. پس معنای (انی شئتم) هر وقت از شب 
و روز است. (۴) 


جماع در محل جریان خون در حال حیض حرام است. پس اگر آیه حرث دلالت کند بر جواز وطی در عقب. بین دو آیه هیچ 


تعارضی نخواهد بود» تا باعث نسخ آیه اول شود علاوه بر اينکه توجه فرمودید که آیه حرث هم دلالت بر مقصد آنان یعنی 
ص: ۳۲۸ 

۱- الدر المنثور ج ۱ص ۲۶۳ 

۲- الدر المنثور ج ۱ص ۲۶۳ 


۴- الدر المنثور ج ۱ص ۲۶۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


جواز وطی در عقب ندارد بله در بعضی از روایات که از ابن عباس نقل شده دیده می شود که استدلال کرده به حرمت آن 
به امری که در جمله: "تون من عیت أمرکم له .." آمده و شما خواننده محترم در آنچه گذشت توجه فرمودید» که 
استدلال مزبور فاسد‌ترین استدلال است. و آیه شریفه هیچ دلالتی ندارد بر حکم غیر مجرای خون, تنها حکم مجرای خون را 
بیان می کند. که در حال حیض حرام و در حال طهر حلال است. و آیه حرث هم هیچ دلالتی بر توسعه از جهت حرث ندارد 
و نمی خواهد بفرماید همه جای زنان کشتزار شما است. و به هر حال مساله مربوط به تفسیر نیست. مربوط به فقه است» چیزی 
که هست ما این مقدار هم که بحث کردیم. از این نظر بود که بدانیم دلالت آیات چقدر است. 


ص: ۳۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵86۱۱۸60 0۷: ۲ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آبات ۲۲۴ تا ۲۲۷ 


اشاره 
وا تجعلا له غرضه نسایکم آن تب با و وا و لوا ین لاس و ال تبیغ عليم (۲۳۴) لام اکن ال له بالعُو فی 
آنمایک و لکن اد کم بما کتیث نکم وال و علیغ (۲۲۵ لین ود من نسانهم تیآ بعه آشهر فان فاژ فان 


ال عفر رحیمٌ (۲۲۶) و ان روا الطْلاق فان ال سمیغ علیم (۲۲۷) 
ترجمه آبات 


خدا را در معرض سو گندهای خود قرار ندهید و سوگند او را مانع از پرهی کار بودن و اصلاح بین مردم نسازید که خدا شنوا و 
دانا است (۲۲۴). 


خدا شما را به س و گندهای بیهوده تان بازخواست نمی کند ولی به آنچه دلهایتان مرتکب شده مواخذه می نماید» و خدا 


آمرزنده و بردبار انفت ( ۲۵ ۲ 


آنان که س و گند میخورند که تا ابد از زنان خود دوری کنند. تنها چهار ماه مهلت دارنده اگر بر گشتند خدا آمرزنده و رحیم 
است (۲۲۶). 


ص! ۳۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


و اگر تصمیم بر طلاق گرفتند باز هم مجرم شناخته نمی شوند و خدا شنوا و دانا است (و اما اگر نه طلاق دهند و نه حق زنان 
را که از آن جمله نزدیکی با ایشان است بدهند مجرمند) (۲۲۷) 


بیان آیات 
اشاره 
"ولا تجعلوا له مضه لْیمانکع أَن توا ...۰" 


کلمه عرضه به ضم عین از ماده" عرض " است. که به معنای عرضه کردن چیزی است به کسی و یا چیزی» تا ببیند اگر به 
کارش می آید و در تامین غرضش دخالت دارد بپذیرد» مثل اينکه کالا-بی را در معرض فروش قرار دهی یا منزلی را به 
مشتری عرضه کنی. تا اگر خواست در آنجا اسکان گزیند» یا غذا را برای خوردن عرضه کنی» و به همین جهت می گویند: 
فلان همدف در معرض تیراندازی و نشانه گیری قرار گرفت. و یا در باره دختری که شایستگی ازدواج دارد می گویند: فلان 
دختر در عرضه (معرض) ازدواج قرار گرفت. و در باره ماشینی که صلاحیت برای سفر دارد می گویند فلان ماشین در معرض 
سفر واقع شد» این معنای اصل کلمه بود. 

اما عرضه به معنای مانعی که سر راه در می آید. و همچنین عرضه ای که نصب می کنند. تا مانند هدف تیراندازی معرض 
توارد واردات پی در پی قرار گیرد. 

و در نتیجه از کلمه» معنای کثرت عوارض استفاده شود. داخل در معنای اصلی کلمه نیست. بلکه بعدها پیدا شده است. 

و اما کلمه " آیمان "» جمع یمین یعنی س وگند است. و اين معنا را از کلمه یمین به معنای دست راست گرفته اند چون در بین 
عرب مرسوم و معمول بود که وقتی سووگندی می خوردند. و یا عهدی می بستند» و یا بیعتی می کردند. و یا مثلا معامله ای 
انجام می دادند برای اينکه بفهمانند عمل نامبرده قطعی شد. به یکدیگر دست می دادند (اين رسم در بین ایرانیان نیز معمول 


کردند» چون بین عمل و ابزار ملازمه ای بوده. هم چنان که از عمل سب (انگشت نگاری) اسمی مشتق کرده اند برای آن 


انگشتی که مهر مبی زند» و آن را انگشت سبابه خوانده اند. 


و معنای آیه شریفه (و خدا داناتر است) این است که خدا را معرضی که هدف سو گندهایتان شود قرار مدهید» آن هم س وگند 
به اينکه دیگر نیکی نکنید و تقوا به خرج 


ص: ۳۳۱ 
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ندهید» و بین مردم اصلاح نکنید برای اينکه خدای سبحان راضی نیست که نامش را وسیله ای قرار دهید برای امتناع از آنچه 
که بدان آمر کرده. چون خدا به نیکی و تقوا و اصلاح امر فرموده است موید اين معنا روایاتی است که در شان نزول این آیه 


قانه تقو بد زودی انشام اللد از نظر سر الم راهن کشت 


و بنا بر اين در سه جمله:" أَنْ توا و" توا و" لوا حرف " لا" در تقدیر است و تقدیر کلام " ان لا تبروا و لا تتقوا 
و لا تصلحوا" می باشد و این قسم استعمال در جایی که حرف " آن " در کلام باشدء شایع ات هانگ آ هشن یه ی الله 
کم آن تَضلوا " (۱) که جمله: " ان تضلوا" معنای " ان لا تضلوا " را میدهد. 


البته ممکن هم هست طوری معنا کنیم که احتیاج به تقدیر" لا" نیفتد. و آن این است که بگوئيم جمله:" ان تبروا" تا به آخر 
متعلق است به لازمه معنای " و لا تجعلوا" چون لازمه آن این است که خدای تعالی از چنین سو گندهایی نهی کرده باشد» و 
معنای آیه این باشد که خدا شما را از این س وگند نهی نموده و حکم کذایی خود را برایتان بیان می کند. که نیکی و تقوا و 


آثار سوء روانی و اجتماعی سوگند بسیار 


و نیز ممکن است کلمه " عرضه " به معنای " چیزی که عرضه بر آن بسیار است" بوده باشد. آن وقت آیه شریفه» نهی از زیاد 
س و گند خوردن به خدای سبحان خواهد بود» و چنین معنا خواهد داد که بسیار به خدا س و گند نخورید» که اگر چنین کنید 
باعث می شود که دیگر موفق به نیکی و تقوا و اصلاح بین مردم نشوید چون کسی که بسیار به خدا س وگند می خورد نام 
خدا دیگر در نظرش عظیم نمی ماند و س وگند به او را عملی سبک می شمارد؛ چون هر عملی که تکرار شد از اهمیت می 
افتد» و چنین کسی از دروغ هم پروا نمی کند» و دروغ هم بسیار خواهد گفت. تازه این ضرر روانی سو گند بسیار است. و اما 
ضرر اجتماعی آن. این است که جامعه برای چنین فردی ارزش و منزلتی نمی شناسد» چون همه می فهمند که او برای خودش 
حرمتی در نظر مردم قائل نیست» و خودش می داند که هر چه بگوید. جامعه آن را نمی پذیرد» و تکذیبش می کند و نیز می 
فهمند که او اینقدر برای نفس خودش احترام قائل نیست که به آن اعتماد کند» ما چگونه به او اعتماد کنیم؟ در نتیجه آیه 
شریفه همان را خواهد گفت که آیه شریفه:" و لا نع کل لاف مهین " (۲) (هیچ حلاف بی مقداری را اطاعت مکن)؛ آن 


را افاده 


ص: ۳۳۲ 


۱- برایتان بیان می کند تا گمراه نشوید و با مبادا گمراه شوید. " سوره نساء» ۱۷۶ [...] 


سس و قلم آبه +1 
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بنا بر این فرض نیز مناسب تر آن است که حرف " لا" در تقدیر نگیريم بلکه بگوئیم که سه جمله " تبروا- تتقوا- تصلحوا" به 
خاطر حذف حرف جر منصوبند و تقدیر کلام " حتی تبروا ..." باشد و معنا چنین شود که خدا را در معرض سوگندهای بسیار 
خود قرار ندهید» تا در نتیجه موفق به نیکی و تقوا و اصلاح بشوید» و یا بگوئیم سه جمله نامبرده» مفعول له برای نهی است که 
در بالا هم گفتیم جمله:" لا تجعلوا" بر آن دلالت می کند» و معنا چنین می شود: 


یا فیتار) معط این برد کی اقترا وم اک کید 


و در اینکه فرمود: " و ال ریغ لیم » نوعی تهدید است بر مضمون آیه چه اينکه آیه را به معنای اول بگیریم» یا به معانی 


دیگر؛ چیزی که هست معنای اول همانطور که بر خواننده نیز پوشیده نیست. روشن تر است. 
"لا بواخذ کم له لو فی أبمانکع ..." 


" لغو" از کارهایی است که اثری به دنبال نداشته باشد و معلوم است که اثر هر چیزی به خاطر اختلاف متعلقات و جهاتش 
مختلف می شود س و گند هم اثری از جهت لفظش دارد؛ و هم اثر دیگری از این جهت دارد که گفتار آدمی را تاکید می 
کند و اثر سومش از این جهت است که خود عقد و پیمانی است. و نیز اثر دیگری دارد از حیث مخالفت و شکستن آن» و 
همچنین از جهات دیگر آثار دیگری دارد الا اينکه چون در آیه شریفه مقابله شده میان عدم مواخذه بر س وگند لغوه و ماخذه 
بر آثار سویی که هر گناهی و مخصوصا سو گند لغو» در دلها باقی می گذارد لذا به نظر می رسد که مراد از سو گند لغوء آن 
س وگندی باشد که هیچ اثری در قصد صاحب سوگند نداشته باشد» س و گندهای بیهوده ای است که صاحبش نمی خواهد به 
وسیله آن عقدی و پیمانی ببندد و به اصطلاح فارسی زبانهاء تکیه کلامی است که بعضی به آن عادت کرده اند» و مرتب 


معنای" کسب" و فرق آن با" اکتساب" 


و کلمه " کسب" به معنای جلب منفعت به وسیله سعی و عمل است. با صنعت و با حرفه و یا زراعت و امثال آن» و اين کلمه 
در اصل به معنای به دست آوردن چیزهایی است که حوانج مادی زند گی را برآورد؛ ولی بعدها به عنوان استعاره در مورد 
تمامی دست آوردهای انسان استعمال شد. چه دست آوردهای خیر و چه شرء مانند کسب مدح و ناه و کسب افتخار: و کسب 
یاد خیر و نام نیک از راه حسن خلق و خدمت به مردم» و مانند کسب فضائل اخلاقی و کسب علم نافع» و کسب فضیلت از راه 
اعمالی که مناسب با آن است. 


قشانتک کس‌ ماش وشدمتاو کست لعنت و طضتو کسبت کناهان و ابر زشت 


ص۳۱۱ 
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گناه» و امثال آن از راه اعمالی که چنین آثاری دارد» در نتیجه استعمال زیاد در این موارد همه این موارد معنای کلمه کسب و 


ا کیاب فله انست: 


است» هم شامل کسب منفعت برای خویش می شود و هم شامل کسب و جلب منفعت برای دیگران» پس کسب برده برای 
فو ان غاف کب ولی باق یدش کس هسته‌ولن اکساب ست وهمضن سای فیکرق از ایم قیتا نی باه ال 
کاسب و مکتسب خود انسان است نه دیگری. 


گفتاری پیرامون معنای قلب در قر آن کریم 


اشاره 


آیه مورد بحث از شواهدی است که دلالت می کند بر اينکه مراد از قلب خود آدمی یعنی خویشتن او و نفس و روح او است؛ 
برای اينکه هر چند طبق اعتقاد بسیاری از عوام ممکن است تعقل و تفکر و حب و بغض و خوف و امثال اینها را به قلب نسبت 
داد به این پندار که در خلقت آدمی» این عضو است که مسئول درک است. هم چنان که طبق همین پندار» شنیدن را به 
گوش و دیدن را به چشم. و چشیدن را به زبان؛ نسبت میدهیم و لیکن مدرک واقعی خود انسان است» (و این اعضاء آلت و 


ابزار درك هستند) چون درک خود یکی از مصادیق کسب و اکتساب است. که جز به خود انسان نسبت داده نمی شود. 


و کی 1 


نظیر آیه مورد بحث در شهادت به این حقیقت آیه ‏ فانه أَئم قلبه (۱) و آیه شریفه:" و جاء بَلب منیب ". (۲) 


حال ببينيم چه عاملی باعث شده که ادراکات انسانی را به قلب نسبت می دهند؟ ظاهرا منشا آن» این بوده که انسان وقتی وضع 
خود و سایر انواع حیوانات را بررسی کرده و مشاهده نموده که بسیار اتفاق می افتد که یک حیوان در اثر بیهوشی و غش و 
امثال آن شعور و ادرااکش از کار می افتد» ولی ضربان قلب و نبضش هنوز زنده است. در صورتی که اگر قلبش از کار بیفتد 
دیگر حیاتی برایش باقی نمی ماند. 


ص: ۳۳۴ 


۱- برای اینکه قلب و دل او گناه بود. " سوره بقرم آیه ۲۲۸۳ 


۲- در صورتی که با دلی و قلبی خاشع به درگاه او باز آمد." سوره ق» آیه ۳۳. 
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که. روحی را که معتقد است در هر جانداری هست نخست به قلب جاندار متعلق شده. هر چند که از قلب به تمامی اعضای 
زنده نیز سرایت کرده. و نیز یقین کرد. که آثار و خواص روحی و روانی چون احساسات وجدانی یعنی شعور و اراده و حب و 


شده است. 


و این باعث نمیشود که ما هر یک از اعضا را مبداً فعل مخصوص به خودش ندانیم» چون هیچ منافاتی بین این و آن نیست. در 
عین اينکه قلب را مبداً حیات می دانیم دماغ را هم مبداً فک و چشم را وسیله دیدن» و گوش را ابزار شنیدن» و شش را آلت 
تنفس, و هر عضو دیگر را منشا عمل خاص به خودش می دانیم» چون همه اعضا (و حتی خود قلب) به منزله آلت و ابزاری 
است برای انجام کاری که به وساطت آن آلت محتاج است. 


و چه بسا که تجربه های مکرر علمی هم این نظریه را تایید کند» چون بارها این آزمایش را در مرغان انجام داده اند که در 
یک عمل جراحی دماغ (مغز سر) مرغ را بیرون آورده انده و دیده اند که حیوان هم چنان زنده است لیکن, هیچگونه درک و 
شعور و تشخیصی ندارد» (حتی نمی فهمد که گرسته و پا تشنه است. و نمیداند که آب رفع تشنگی و دانه رفع گرسنگی می 
کند. و اينکه اين دانه و آن سنگ ریزه است»؛ و چون مواد غذایی به او نمی رسد قلبش از ضربان می ایستد و می میرد و 
همچنین چه بسا بتوان این نظریه را از این راه تایید کرد که تا کنون بحثهای علمی طبیعی نتوانسته و موفق نشده مرکزی را در 
بدن کشف کند که تمامی دستوراتی که در بدن به وسیله اعضا انجام می شود از آن مرکز صادر بشود. و اعضای مختلف بدن 
همه مطیع فرمان آن باشندء ولی وجود چنین مصدر و مررکزی برایش مسلم شده است» زیرا می بینید که اعضای مختلف بدن با 
اینکه بسیار زیاد و بسیار مختلف است. هم خودشان اختلادف دارند و ساختمانشان متفاوت است» و هم اثر و کارشان و 
عملکردشان مختلف است. در عين حال همه در تحت یک لوا و مطیع یک مرکز فرماندهی» و دارای وحدتی حقیقی هستند. 


و نباید گمان کرد که اگر بشر نتوانسته به وجود چنین مرکز فرماندهی ای پی ببرد» برای این بوده که از اهمیت و حساسیت 
دماغ و ادرااکات آن غافل بوده است. (و تمدن امروز تا حدی به اسرار آن پی برده» در نتیجه نمی تواند مرکز احساسات 


وجدانی از قبیل شعور و اراده و حب و بغض و خوف و رجا و امثال آن را قلب بداند). 
زیرا بشر همانطور که به اهمیت قلب پی برده بوده به اهمیت سرء که جایگاه دماغ 


ص: ۳۳۵ 
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است نیز پی برده بوده به شهادت اينکه می بینیم از قدیم ترین زمانها امت های مختلف و با زبانهای مختلف مبداً حکم و امر و 
دستورات جامعه را رس و رئیس نامیده» و لغت های مختلفی از آن منشعب کرده است. نظیر رأس» و رئیس و رئاسه» و رس 
الخیط» (سر نخ) و رأس المده (سر رسید)» و رآس المسافه و رآس الکلام» و رآس الجبل (سر کوه)؛ و همچنین سر جانداران و 
چهار پایان را رأس خوانده و نوک شمشیر را رأس السیف نامیده است. (پس بشر از همان دیرباز به اهمیت دماغ پی برده بود؛ 
و لیکن به خاطر همان شواهدی که گفتیم نمی توانست بپذیرد که دماغ مر کز فرماندهی بدن باشد). 


و ظاهرا همین مسئله باعث شد که ادراک و شعور و هر چه که بویی از شعور در آن باشد. از قبیل: حب و بغض و رجاء و 
خوف و قصد و حسد و عفت و شجاعت و جرأت و امثال آن را به قلب نسبت دهند» و منظورشان از قلب. همان روحی است 
که به بدن وابسته است. و يا به وسیله قلب. در بدن جریان می یابد» و لذا ادرا کات نامبرده راء هم به قلب نسبت می دهند. و 
هم به روح؛ و هم به نفس گاهی می گویند: فلانی را دوست دارم و گاهی می گویند روحم او را دوست می دارد. و نیز می 
گویند قلبم او را دوست می دارد» و گاهی هم می گویند نفسم او را دوست می دارد آن گاه این مجاز گویی آن قدر ادامه 
می یابد که لفظ قلب را بر" نفس " اطلاق می کنند. هم چنان که بسیار اتفاق افتاده که از این هم تجاوز نموده کلمه " صدر " 


را بر قلب اطلاق می کنند چون قلب در سینه قرار دارد انحاء ادرا کات و افعال و صفات روحی رابه سینه نست می دهند. 


و در قرآن کریم از این قسم نسبت ها در موارد بسیاری آمده. از آن جمله فرموده:" یشْرَخْ ره للاشلام " (۱) و نیز فرموده:" 
آنک یَضیقٌ صَدّزک " () و نیز فرموده:" و بلعّتَ لو الْحناجر " (۳) که در این آیه هم رسیدن دلها به گلو گاه کنایه است 
از تتگی سینه و نیز فرموده: 

"له ليم پذات السُدُور" (۴) و بعید نیست که اینگونه موارد در کلام خدای تعالی اشاره باشد به تحقیق این نظریه, چیزی 
که هست متاسفانه تا کنون این نظریه آن طور که باید و شاید روشن نشده است. 


شیخ ابو علی ابن سیناء در این مسئله که " مرکز ادراکات و صفات نفسانی در ساختمان 

ص: ۳۳۶ 

۱- سینه اش را برای پذیرفتن معارف اسلام فراخ کرده و می گشاید. " سوره انعام» آیه ۱۲۵ 
۲- سینه ات تنگی می کند. " سوره حجرء آیه ۹۷" 


۳ دلها (جانها) به گلوگاه رسید. " سوره احزاب؛ آیه ۲۱۰ 


۴- خداوند به آنچه که از سینه ها می گذرد دانا است. " سوره مائده آیه ۲۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بدن انسانی چیست؟ " این احتمال را ترجیح داده است که همان قلب باشد. به این معنا که قلب مرکز همه ادراکات و شعور 


بیند و می شنود قلب است) پس همه ادرا کات از قلب است و دماغ واسطه کنو که تاه 


اشاره به کراهت سوگندهای لغو و ببهوده 


در اینجا به تفسیر آیه موزه بحث بر گشته و می گوئیم: جمله" و لکن بوانعد کم بما کتریث فلوبکم " خالی از مجاز عقلی 
نیست. برای اينکه ظاهر کلمه " لکن " که اعراض از مواخذه در بعضی از اقسام سو گند یعنی از سوگند به لغو به بعضی دیگر 
است. این است که خود آن بعض دیگر را ذکر کند و نکرده بلکه اثر شکستن آن سوگند را که همان " اثم " (گناه) باشد 
کر تخوف وان وت عهاز خقلی و اغراضی هر اقراض استو اقاره است به انکخهای سخان ها با قلب انانها کار دارف: 
هم چنان که در جای دیگر فرمود:" و ان توا مافی أیتکم َو یُحایتیک به ال" (۱) و نیز فرموده:" و لکن یناه 
اگوی منکم ". (۲) 


و در جمله:" و ال عفوژ لیم " اشاره ای است به اينکه قسم اول سوگند هم که همان س و گندهای لغو بو کراهت دارد و 
سزاوار نیست از ممن سر بزند هم چنان که در جای دیگر نیز از مطلق " لغو" نهی کرده و فرموده " قذ أْلح اون الذیق هم 


۷ فد 1۳2 
فی صلاتهغ خاشْعون, و الذین هم عن اللعو مُعْرضون ۰ (۳) 
ورزر ملد # ۶ لل 

للذین نوّلون من نسائهم ۳ 


کلمه " پژلون " مضارع از مصدر ایلاء باب افعال است» که ثلادثی آن یعنی ماده اصلیش " الیه " است که به معنای س وگند 
است. چیزی که هست در زبان شرع بیشتر در یک قسم سوگند استعمال می شود و آن این است که شوهری از در خشم و به 
تقو و خر مساند نبا هس نس ک وود کفیی برد اد رون و قطور از باقن اب نش هسن سر کته تاه کلیه 
تربص " به معنای انتظار» و کلمه " فی ء" که مصدر فعل " فاوا" است به معنای بر گشتن است. 


ص: ۳۳۷ 


۱- خداوند حساب شما را تنها با آنچه که در دلهایتان هست. می رسد چه آن را اظهار کنید و چه نکنید. " سوره بقره» آیه 
۳۸۴ 

۲- خداوند منظوری از قربانی شما ندارد. آنچه مورد نظر اوست تقوای دلهای شما است. " سوره حج, آیه ۲۳۷ 

۳- بطور یقین ممنان رستگارند. همانهایی که در نمازشان خاضع و خاشع هستند و آنها که از لغو دوری می جویند. " سوره 


و ۱۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و ظاهرا متعدی کردن کلمه " پژلون " با حرف " من " به خاطر این بوده است که کلمه نامبرده علاوه بر معنای خودش متضمن و 
در بر دارنده معنایی چون ‏ دوری گزیدن " و مانند آن است» پس خود این کلمه می فهماند که منظور از سو گند این است که 
از مباشرت با زنان دوری کنند» و این هم که در آیه شریفه تربص را محدود به چهار ماه کرده است اشعاری به این دوری 
دارد؛ چون حد چهار ماه همان حدی است که شارع و قانونگذار اسلام برای ترک مباشرت با همسران معین کرده. و فرموده 
که بیش از آن نمی توانند مباشرت را ترکک کنند. و از همین اشارات فهمیده می شود که مراد از عزم بر طلانق عزم به خود 
طلاق است. نه صرف تصمیم بر آن؛ هم چنان که دنباله آیه نیز که می فرماید:" قُن له ترجیغ لیم " (۱) به این معنا اشعار 


دارد» برای اینکه شنوایی به اطلاقی که واقع شده ارتباط دارد. نه با تصمیم قلبی بر آن. 


و اينکه فرمود:" فَن له عفر رَحیمٌ " دلالت دارد بر اينکه شکستن " س و گند ایلاء" و بر گشتن به سوی همسر گناه شذازه و 
اگر شرع برای شکستن آن کفاره ای معین کرده دلالت ندارد بر اينکه شکستن آن گناه است هم چنان که جمله مورد بحث 
دلالت ندارد بر اينکه می شود آن کفاره را ترکک کرد» چون کفاره مغفرت پذیر و بخشیدنی نیست. و کفاره شکستن سو گند 
در آیه زیر آمده» که می فرماید:" لا بواخدٌ کم ال لو فی آنمانکم و لکن بواحد کم بما عنم یمان فکفاره ٍطعام سره 
اک .39 


بنا بر این معنای آیه این است که هر کس سوگند بخورد که دیگر به همسرش نزدیک نشود. حاکم شرع چهار ماه صبر می 
کند. اگر بر گشت و حق همسرش را ادا کرد» یعنی با او هم بستری نمود و کفاره شکستن قسم خود را داد. که او را عقاب 
نمی کند و اگر تصمیم گرفت طلالقش دهد و طلاقش داد که باز عقابی ندارد چون طلاق هم گریزگاه دیگری است از 


عقات: و تاش وان عاتا است. 

بحث روایتی (شامل روایاتی راجع به فسم خوردن و ابلاء) 

در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایتی آورده که در ذیل آیه 
۳۱ 

۱- چون که خداوند شنوا و دانا است. 


۲- و خداوند شما رای به خاطر سوگندهای لغوتان مواخذه نمی کند ولی به آن سوگندهایی که با آن پیمان های خود محکم 
می کنید و سپس می شکنید» مواخذه می کند؛ که کفاره شکستن آن» سیر کردن ده مسکین است. " سوره مائده آبه 1۹۲ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


"و لا تجعلوا له مضه لمکم ... فرمود: منظور. گفتن " نه بخدا" و " آری بخدا" است. (۱) 


و نیز در همان کتاب از امام باقر و امام صادق علیه السلام در تفسیر همان آیه روایت آورده که فرمودند: منظور این است که 
کسی مثلا س و گند بخورد که دیگر با برادرش هم صحبت و هم کلام نشود. و یا کار دیگری نظیر سخن گفتن انجام ندهد و یا 


سر گنل بخورد که دیگر با مافرش سکم نگوند: 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در نز تفس آیه نامرده فرموده: اگر تو را خواستند تا میان دو نفر اصلاح 
دهی نگو که من قبلا س و گند خورده ام که چنین کاری نکنم. (۲) 


مولف: روایت اولی همانطور که ملابحظه کردید آیه را به یکی از دو معنا تفسیر کرده» و دومی و سومی به معنای دوم معنا 
کرده» و قریب به دو روایت اخیر روایتی است که باز در تفسیر عیاشی از امام باقر و امام صادق علیه السلام آمده که فرمودند: 
آیه شریفه» در باره مردی است که بین دو نفر اصلاح می کند و در بین» گرفتار پاره ای از گناهان (از دروغ و غیبت و امثال 


پس چنین کسی هم از مصادیق عامل به آیه است. 


و در کتاب اصول کافی از مسعده از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در تفسیر آبه شریفه:" لا باخذُ کم له لو فی 
َیْمانکغ ... فرمود: " س و گند لغو" این است که کسی بگوید:" نه بخدا" و" بله بخدا" بدون اينکه بخواهد عهدی ببندد و یا 
پیمانی محکم کند. (۴) 


مولف: و اين معنا در کافی بدون ذکر سند نیز از آن جناب روایت شده. و در تفسیر مجمع البیان نیز از امام باقر و امام صادق 
علیه السلام آمده است. (۵) 


و نیز در کتاب اصول کافی از امام باقر و امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمودند: اگر مردی سوگند بخورد که دیگر 
با همسرش نزدیکی نکند. زن نمی تواند تا چهار ماه اعتراضی بکند و در این مدت هیچ حقی ندارد. شوهر هم در خودداری 
از زنش گناهی نکرده تا 


۳۱۷ 


۱- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۱۱ 
۲- کتاب اصول کافی؛ ج ۲ ص ۲۱۰ [...] 
۳- تفسیر عیاشی؛ ج ۱ص ۱۱۲ 
۴- کتاب کافی؛ ج ۷ ص ۴۴۳ 


۵- تفسیر مجمع البیان» ج ۳ص ۲۳۷ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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مدت چهار ماه بسر آید» اگر در خلال این مدت با او هم بستر شد که شده است و اگر نشد و زن نیز سکوت کرد و راضی بود 
و شکایتی نکرد باز هم هیچ حرفی نیست. و مرد در حلیت و وسعت است. و اما اگر بعد از تمام شدن چهار ماه» زن شکایت 
کرد حاکم شرع به شوهرش اخطار می کند که: با از س و گندش برگردد. و با همسرش تماس برقرار کنده و یا طلاقش دهد 
حال ا گر عزم بر طلاق داشتند باید مرد از او کناره گیری کند. تا زن یک حیض ببیند» و از آن پاک شود و آن گاه شوهر او را 
طلاق دهد؛ و بعد از طلاق هم تا مدت سه حیضء خود او سزاوارتر از دیگران به همسر خویش است. و در این مدت می تواند 
رجوع کند» و این همان ایلایی است که خدای تعالی در کتابش نازل کرد و رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) آن را سنت 
خویش قرار داده» و بر طبق آن عمل کرده است. (۱) 


و نیز در همان کتاب از امام صادق علیه السلام آمده که در ضمن حدیثی فرمود: ابلاء عبارت از این است که مردی به 
همسرش بگوید: " و الله دیگر با تو جماع چنین و چنانی نمی کنم " و يا بگوید "و الله تو را به خشم می آورم" و در اين مقام 
رن آ نی ۳۳۱ 


مولف: و در خصوصیات ایلاء و مسائل مربوط به آن بین شیعه و سنی اختلاف هایی وجود دارد و چون بحث فقهی است باید 
به آنجا مراجعه کرد. 


ص! ۳۴۰ 


۱- کتاب کافی» ج ۶ ص ۱۳۱ 
۲ کتاب کافی» ج 9 ص‌ ۱۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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سوره البقره (۲): آیات ۲۲۸ ۲۴۲ 
اشاره 


و لمات یتربَضَ یهن لته زوم و لا-یحل له آن یکتفی ما لق ال فی أحامهن نکن بَوین الله و یز خر و 
مق وکتمی آعق رف فی دینکن رها لا و هن یل ی لین منز وزج یرجه و له یز عکیع 
(۲۲۸) اسلا رانا قساکک بععروف و ریخ باخسان ولا یجل لکم آن توا افو َیّ شیا الا تخافا آلا ُقیما 


۳ 
ر 


و5 ال ان شم بقیما و شوة ال لا ناخ عَلیهما فیما ات به تلکک دود له فلا دوه و 2 من ید دود الله 
ولیک شم الّایفون (۲۳۹) ان له لا بل ین بوذ عی تنکع ژوجا غیره فان طها فلا بجناح همان یتراجعا ان 
أَن قیما محدوة ال و تک یدود له نها وم یموق ۲۳۰۱ و |ذا سم اشساء صلم این فاء کم بعتزوف أَر 
خن بمتزوب و لا ئفیتکوهٌ فعراا نوا و من یل ذلک قذ َ تفه ولا تخدواآیات ال ماو کزوا نخمت 
۳ اغموا له بکل شین لیم (۲۳۱ و |ذاطلنْ 
اساء من أجلَْنْ فلا تفض وهی آن لکشن آزواجهی |ٍذا تراضوا یی موف ذلک بوعظ به من کان منک یمن بل و 
یم ال خر ذلکم آزکی کم و أَطهر و له یلم و أَم لا تقو (۲۳۷) 


و الویتداث یزضعن لام عولین کایلین لمن آراة آن ی الضاعه و علی مود 1 رفن و نویه بالمتزون لا لت 
فش الا وشعها لا تضار وال ها و لا رید ها و و و ود و 
جاح علیهم و رد تقو لا کم قا جاح کم |ذا سا ۳ بالْعغزوف و اقوا له الوا آن لبم 
عون بَصبز (۲۳۳ و این یفن یلکم و درون أَواجاً رب ۳ ها شهر و عشرا فاذا بل جهن فلا مجناح 
کم سا نی ی بامتزوف و لها تون یز 0۳۴ ز لا جداععلکم یا عوض مب ین جطیهاشاءآ 
اً کم فی آنشیتکم علم ال نکم مرتذ که کرو: هن و لکن لا تون را الا آن لول مفزو ولا واه انکاج عنی 
1 له عم سا فی یتک فَاخِدروة و اغلموا نله ور علیم (۲۳۵) لا نا علیکم ون َلم 
الْساء ما َم تم تمشوف آز تفرضوا هن فریضة و عون علی المویح ده و علی اقفر دز 0 
(۲۳۶ ون من قبي آن تعشوهن و قد فوض تم له فریضه قنضف ما فرض ثم لا آن بو 
کاح و أن ‏ وا مت للْفُوی و لا ند وال یکمن له با تون بَصیر (۲۳۷) 


حافظوا علّیالضوات واه نی و قرو له این (۲۳۸ نم فرجلاآز کیان اذاأَمم اد کزوا له کما لمکم 


ماقم تک وا تلو (۲۳۹) و ال 1 نون نکم و یرون َواج و واجهغ متاعاً ی لول ی اخراجفنْ رین فلا 


۳ 


خن جاح علیکم فی مان فی یهن ین مغزوف و اه ی عکیم ‏ ۰ و لمات متاخ بالْعفروف فا علی الم (۲۴۱) 


کذلک یی له کم آیانه کم تقو ( 


۳۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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ترجمه آبات 
زنان طلاق گرفته تا سه پاکی منتظر بمانند و اگر به خدا و روز جزا ایمان دارند روا نیست چیزی را 


ص: ۳6۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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که خدا در رحم هایشان خلق کرده. نهان دارند» و اما شوهرانشان اگر سر اصلاح دارند در رجوع به ایشان در عده طلاق 
(۲۲۸). 


طلاق دو بار است و پس از دو بار یا نگهداری به شایستگی و یا رها کردن با احسان و شما را نرسد که چیزی از آنچه به زنان 
داده اید بگیرید» مگر آنکه بدانید که حدود خدا را پا نمی دارنده که در این صورت در آنچه زن به عوض خویش دهد 


گناهی بر آنان نیست. این حدود خدا است. از آن تجاوز نکنید و کسانی که از حدود خدا تجاوز کنند» ستمکارانند (۲۲۹). 


و اگر بار دیگر زن را طلالق داد دیگر بر او حلال نیست تا با شوهری غیر او نکاح کند اگر طلاقش داد و شوهر قبلی و زن 
تشخیص دادند که حدود خدا را بپا میدارند» باکی بر آنان نیست که به یکدیگر باز گردند» این حدود خداست که برای 
گروهی که دانا هستند بیان می کند (۲۳۰). 


و چون زنان را طلاق دادید و بسر آمد مدت خویش رسیدند به شایستگی نگاهشان دارید» و یا به شایستگی رها کنید و زنها 
را برای ضرر زدن نگاهشان ندارید که ستم کنید. هر کس چنین کند به خویش ستم کرده است. آیت های خدا را به مسخره 
نگیرید نعمت خدا را بر خویشتن با این کتاب و حکمت که بر شما نازل کرده و به وسیله آن پندتان می دهد و از خدا بترسید 


و چون زنان را طلاق دادید و به مدت خویش رسیدند» منعشان نکنید که با شوهران خود به شایستگی به همدیگر رضایت 
داده اند زناشویی کنند» هر که از شما به خدا و روز جزا ایمان دارد از اين اندرز می گیرد» این برای شما بهتر و پاکیزه تر است 
خدا می داند و شما نمی دانید (۲۳۲). 


مادران» فرزندان خویش را دو سال تمام شیر دهند» برای کسی که می خواهد شیر دادن را کامل کند و صاحب فرزند خوراک 
و پوشاک آنهارا به شایستگی عهده دار است هیچکس بیش از توانش مکلف نمی شود هیچ مادری به سبب طفلش زیان 
نبیند و نه صاحب فرزند. به سبب فرزندش» وارث نیز مانند اين را بر عهده دارد اگر پدر و مادر به رضایت و مشورت هم 
خواستند طفل را از شیر بگیرند گناهی بر آنان نیست و اگر خواستید برای فرزندان خود دایه بگیرید» اگر فردی را که در نظر 
می گیرید به شایستگی به او حقی بدهید گناهی بر شما نیست. از خدا بترسید و بدانید که خدا بینای اعمال شما است (۲۳۳). 


کسانی از شما که بمیرند و همسرانی به جا گذارند. زنان چهار ماه و ده روز به انتظار بمانند و چون به مدت خویش رسیدند 
آنجه به شانستکی فقو باره خوشی که گناهی بر شما تست که عظا از انجهمی کند ا گاه است:(۲۳۳): 


آنچه در باره خواستگاری زنان به اشاره می گوئید یا در دل خویش نهان می کنید» گناهی بر شما نیست» خدا می داند که 
شما یادشان خواهید کرد ولی با آنها قرار آمیزش سری بندید. مگر آنکه سخنی شایسته گوئید. و نیز قصد بستن عقد زناشویی 
نکنید تا از عده در آیند و بدانید که خدا بر آنچه در دلهای شما است آ گاه است. از او بترسید و بدانید که خدا آمرزنده و 
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اگر زنان را طلاق دادید قبل از اينکه به آنان دست زده باشید و مهری هم برایشان معین نکرده اید گناهی بر شما نیست ولی 


باید از بهره ای شایسته که در خور نیک و کاران است بهره ورشان کنید. توانگر به 


ص: ۳۴۳۳ 
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اتلازه رفن و کشت به اقل ازه: خر دش (۲۳۶): 


و اگر پیش از آنکه به زنان دست بزنید طلاقشان دادید و مهری برای آنها مقرر داشته اد نصف آنچه مقرر داشته اید باید 
بدهید مگر آنکه گذشت کنند یا آنکه گره زناشویی به دست او است گذشت کند و گذشت کردن شما به پرهیز کاری 


نزدیکتر است» بزرگواری را میان خودتان فراموش نکنید که خدا به آنچه می کنید پینا است (۲۳۷). 
همه نمازها و نماز میانه را مواظبت کنید و برای خدا مطیعانه ببای خیزید (۲۳۸). 


و اگر در حال ترس بودید می توانید پیاده و سواره نماز گزارید و چون ایمن شدید خدا را یاد کنید چنان که به شما چیزهایی 


را که نمی دانسته اید تعلیم داده است (۲۳۹). 


کسانی از شما که مر گشان فرا رسد و همسرانی بجا گذارند؛ برای همسران خویش معاشی تا یک سال بدون بیرون کردن 


وصیت کنند اگر خود بیرون رفتند در باره خویش کاری که شایسته باشد. هر چه کنند گناهی بر شما نیست و خدا عزیز و 
حکیم است (۲۴۰). 

زنان طلاق گرفته بهره ای به شایستگی در خور پرهیز کاران دارند (۲۴۱). 

بدینسان خدا آیه های خویش را برای شما بیان می کند شاید تعقل کنید (۲۴۲) 

بیان آیات 

اشاره 

این آیات در باره احکام طلاق و عده و شیر دادن زن مطلقه به فرزند خود و در خلالش بعضی از احکام نماز است. 

"و لمطْقاث یتریضن باتفسهن تلاله زور ..." 


اصل در معنای " طلاق آزاد شدن از قید و بند است ولی به عنوان استعاره در رها کردن زن از قید ازدواج استعمال شده و در 
آخر به خاطر کثرت استعمال حقیقت در همین معنا گشته است. 


کلمه " تربص " هم به معنای" انتظار " می آید و هم به معنای " حبس " و اگر در آیه مورد بحث. آن را مقید کرد به قید" 
بانفسهن " برای این بوده که بر معنای تمکین به مردان دلالت کند» و بفهماند که عده طلاق چیست. و برای چیست. عده طلاق 


این است که: زن مطلقه در مدت عده به هیچ مردی تمکین نکند. و پذیرای ازدواج با کسی نشود. 
اشاره به حکمت تشریع عده برای زن مطلقه 


و اما اينکه عده برای چیست. و چه حکمتی در تشریع آن هست؟ می فهماند برای این است که آب و نطفه مردان به یکدیگر 
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مخلوط نشود؛ و نسب ها فاسد نگردد (و اگر زن مطلقه حامله است معلوم باشد که از شوهر اولش حمل برداشته نه دوم و 
اگر عده واجب نمی شد معلوم نمی شد چنین فرزندی» فرزند کدام یک از دو شوهر است»؛ البته این حکمت لازم نیست که 


در تمامی موارد موجود باشد 


ص: ۳۴۴ 
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چون قوانین و احکام هميشه داثر مدار مصالح و حکمت های غالبی است. نه حکمت های عمومی (در نتیجه اگر زن عقیم هم 
مطلقه شد باید عده را نگه بدارد). 


پس اینکه فرمود: یبن بأنْفیتهن " به منزله این است که فرموده باشد زنان مطلقه به خاطر احتراز از اختلاط نطفه ها و فساد 


نسل» عده نگه می دارند و با هیچ مردی تمکین نمی کنند و این جمله هر چند جمله ای خبری است لیکن منظور از آن انشاء 
است» و خلاصه به جای اینکه بفرماید: " باید عده نگه دارند " به منظور تا کید فرموده: " عده نگه میدارند . 


و کلمه " قروء " جمع " قرء " است. و قرء لفظی است که هم معنای حیض را می دهد و هم معنای پاکی از آن را بطوری که 
گفته اند از واژه هایی است که دو معنای ضد هم دارد. چیزی که هست معنای اصلی آن جمع است. اما نه هر جمعی, بلکه 
جمعی که دگ رگونگی و تفرقه به دنبال داشته باشد» و بنا بر این بهتر این است که بگوئيم معنایش در اصل پاکی بوده است؛ 
چون در حال پاکی رحم» خون در حال جمع شدن در رحم است» و سپس در حیض هم استعمال شده. چون حیض حالت 
بیرون ریختن خون بعد از جمع شدن آن است. و به همین عنایت جمع کردن حروف. و سپس بیرون ریختن آن برای خواندن 
را هم قرائت نامیده اند» اهل لغت هم تصریح کرده اند به اينکه معنای قرائت جمع کردن است. و نیز از جمله شواهدی که 


اشعار و بیان می دارد که اصل در ماده " ق- ر- ء" جمع است؛ 2 
۲ تک به لساتک تتفجل به ان علینا جفعه و فان قَاذا ناه فا هه 
(۷) است که می فرماید: زبانت را به انگیزه عجله در خواندن قرآن حرکت مده جمع آن و قرآنش به عهده ما است» هر وقت 


آن را قرائت کردیم خواندنش را به دنبالش قرار بده» و همچنین آیه شریفه: 


" و قَرآناً نالف علی لاس علی مُکث " (۲) (و مجموعه ای که ما آن را جزء جزء کردیم تا آن را به تدریج بخوانی) که 
خدای تعالی در آن و در آیه قبلی از کلام خود تعبیر به قرآن کرد نه به کتاب. و نه به فرقان و نظائر آن و اصلا به همین 


جهت بود که گفتیم کلام خدای تعالی قرآن نامیده شده است. 


راغب در مفردات خود می گوید: کلمه " قرء " در حقیقت نامی است برای داخل شدن از پاکی به حیض. و از آن جایی که 
اسم جامعی است برای دو چیز طهر و حیض بعد از طهر» لذا بر هر دو اطلاق می شود. هم طهر یعنی پاکی از حیض راقرء می 
گویند. و هم خود حیض راء چون این قاعده کلی است که وقتی کلمه ای نام برای دو چیز شد بر تکک تک آنها اطلاق 


ص: ۳۴۵ 


۱- سوره قبامت آبه ۸- ۱۷- ۱۶ 


۲-سوره اسری» آیه ۱۰۶ 
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ميشود. مانند کلمه " مانده " که چون به معنای سفره طعام است. هم بر سفره به تنهایی اطلاق می شود و هم بر طعام به تنهایی» 
و کلمه " قرء "نام طهر به تنهایی نیست. هم چنان که نام حیض به تنهایی نیز نیست. به دلیل اینکه به زن طاهری که اثری از 
خون حیض نمی بیند نمی گویند فلانی دارای قرء است. هم چنان که به زنی هم که دائما حیض است نمی گویند فلانی دائم 


القرء است. این بود گفتار راغب. 
"و لا یبحل له آن یِکنَمن ما خلق له فی َرحامهن ان کنْ یمن بالله و الم ال خر ...۲ 


آیه شریفه می خواهد زنان مطلقه را از این عمل نهی کند که به خاطر زودتر از عده در آمدن حیض يا آبستن بودن خود را 
کتمان کنند. و يا بخواهند با کتمان خود؛ در کار رجوع شوهران خللی وارد آورند. و یا غرض دیگری امثال این داشته باشند و 
اگر خدای تعالی مساله کتمان را در این آیه مقید کرد به قید: " اگر زنان ایمان به خدا و روز جزاء دارند" ولی اصل حکم عده 
را مقید به این قید نکرد» برای این است که زنان را به نوعی تشویق کند. تا حکم او را اطاعت کنند» و بر عمل به آن ثبات قدم 
به خرج دهند» چون این تقید بطور اشاره می فهماند که این حکم از لوازم ایمان به خدا و روز جزائی است که پایه و اساس 
شریعت اسلام است» پس هیچ مسلمانی بی نیاز از این حکم نیست. و اين تعبیر مثل این است که به شخصی بگوئیم اگر خبر و 
خوبی می خواهی با مردم نیکو معاشرت کن» و یا به مریض بگوئیم: اگر طالب شفا و بهبودی هستی باید پرهیز کنی. 


"و بل أعت رده فی ذیک ان آراذوا اضلاحاً " کلمه " بعوله " جمع " بعل " است؛» و بعل به معنای نر از هر جفتی است» 
البته ما دام که جفت هستند. و علاوه بر دلالتی که بر مفهوم خود دارد» اشعاری و بویی هم از تفوق و نیرومندی و بات در 
شدائد دارد؛ واقعیت خارجی هم همین طور است» چون می بینیم: در هر حیوانی نر از ماده در شدائد نیرومندتر است. و بر ماده 
خود نوعی برتری دارد» و در انسان نیزه شوهر نسبت به همسرش همین طور است و نیز به همین جهت زمین بلندتر از زمینهای 
اطرافش را بعل می گویند. بت بزرگ و نخلی که بزرگتر از همه نخلها باشد» و هر چیز بزرگی از این قبیل را بعل می گویند. 


ضمیر در کلمه " بعولتهن " به مطلقات بر می گردد؛ لیکن. منظور از مطلقات همه زنان مطلقه نیست. بلکه حکم در اين آیه 
یعنی رجوع شوهر به همسرش در ایام عده. مخصوص طلاق رجعی است. و شامل طلاقهای بائن نمی شود و مشار الیه به 
اشارء " ذلک ‏ همان تریص: بعتی غده استه:و اگر مطلب:را مقید کردبه فد ان آرآدوا اطخ لاعات اگر ذر ضناد اص اند 


برای 


۳۳۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


این بود که بفهماند رجوع باید به منظور اصلاح باشد» نه به منظور اضرار» که در جمله:" و لا تمسکومَنْ ضرارا لوا" در سه 


آیه بعد صریحا از آن نهی شده است. 


و کلمه " أحق " اسم تفضیل است. و حق" اسم تفضیل " این است که دائما معنایش با" مفضل علیه " باشد» (وقتی می گوئیم 
زید شجاعتر از عمرو است. باید عمرو هم شجاع باشد. و گرنه سخن غلطی گفته ایم و در آیه دارد که باید هم شوهر در زن 
مطلقه حق داشته باشد و هم هر خواستگار دیگر» چیزی که هست. شوهر احق از دیگران باشد» یعنی حق او بیشتر باشدء لیکن 
از آنجا که در آیه کلمه " رد- بر گشت " آمده به معنای بر گشتن جز با همان شوهر اول محقق نمی شود زیرا دیگران اگر با 
آن زن ازدواج کنند با عقدی جداگانه ازدواج می کنند» ولی تنها شوهر است که می تواند بدون عقد جدید به عقد اولش 


بر گردد و آن ژن را دو باره همسر خود کند. 


از همین جا روشن می شود که در آیه شریفه به حسب معنا تقدیری لطیف به کار رفته. و معنای آیه این است که: شوهران 
زنان مطلقه به طلاق رجعی» سزاوارترند به آن زنان از دیگران» و این سزاواری به این است که شوهران می توانند در ایام عده 
ب رگردند: و البته این برگشتن تنها در طلاقهای رجعی است. نه طلاقهای بائن و همین سزاواری قرینه است بر اينکه منظور از 
مطلقات» مطلقات به طلاق رجعی است. نه اينکه ضمیر در" بعولتهن " از باب استخدام و شبیه آن به بعضی از مطلقات بر گردد؛ 
لبته اين را هم بگوئیم که آیه شریفه مخصوص زنانی است که همخواب شده باشند. و حیض هم ببینند. و حامله هم نباشند. و 
اما آن زنانی که شوهران آنها با ایشان نزدیکی نکرده انده و با در سن حیض دیدن نیستند» يا ابالغندء و یا به حد یائسگی 
رسیده اند و نیز زنانی که حامله هستند» حکمی دیگر دارند که آبات دیگری متعرض حکم آنها است." و له مثل الذی 
له بالْعفژوف. و للرجال لین دَرَجة ". 


" معروف " به معنای هر عملی است که افکار عمومی آن را عملی شناخته شده بداند» و با آن مانوس باشد و با ذائقه ای که 
اهل هر اجتماعی از نوع زندگی اجتماعی خود به دست می آورد سا زگار باشد» و به ذوق نزند. 


تکرار کلمه " معروف " در آیات طلاق نشانه اهتمام شارع مقدس نسبت به انجام این عمل به وجه سالم است 


و کلمه " معروف " در آیات مورد بحث تکرار شده. یعنی در دوازده مورد آمده است و این بدان جهت است که خدای تعالی 
اهتمام دارد به اینکه عمل طلاق و ملحقات آن بر وفق سنن فطری انجام شود و عملی سالم باشد. بنا بر اين کلمه " معروف" 
هم متضمن هدایت عقل است» و هم حکم شرع. و هم فضیلت اخلاقی» و هم سنت های ادبی و انسانی» (آن عملی معروف 
است که هم طبق هدایت عقل صورت گرفته باشد» و هم با حکم شرع و يا قانون جاری در جامعه مطابق باشده و هم با فضائل 
اخلاقی منافی نباشد» و هم سنت های ادبی آن را خلاف ادب نداند). 


ص: ۳۷ 
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" معروف" از نظر اسلام و روش صحیح رعایت تساوی در قانونگذاری اسلام 


و چون اسلام شریعت خود را بر اساس فطرت و خلقت بنا کرده» معروف از نظر اسلام همان چیزی است که مردم آن را 
معروف بدانند؛ البته مردمی که از راه فطرت به یک سو نشده و از حد نظام خلقت منحرف نگردیده باشند» و یکی از احکام 
چنین اجتماعی این است که تمامی افراد و اجزای اجتماع در هر حکمی برابر و مساوی باشند و در نتیجه احکامی که علیه آنان 
است برابر باشد با احکامی که به نفع ایشان است. البته این تساوی را باید با حفظ وزنی که افراد در اجتماع دارند رعایت کرد 
آن فردی که تاثیر در کمال و رشد اجتماع در شون مختلف حیات اجتماع دارد؛ باید با فردی که آن مقدار تاثیر را ندارد؛ 
فرق داشته باشد» مثلا باید برای شخصی که حاکم بر اجتماع است حکومتش محفوظ شود. و برای عالم» علمش و برای جاهل 
جهلش و برای کا رگر نیرومند» نیرومندی اش؛ و برای ضعیف» ضعفش در نظر گرفته شود آن گاه تساوی را در بین آنان 
اعمال کرد؛ و حق هر صاحب حقی را به او داد» و اسلام بنا بر همین اساس احکام له و علیه زن را جعل کرده. آنچه از احکام 
که له و به نفع او است با آنچه که علیه و بر ضد او است مساوی ساخته؛ و در عين حال وزنی را هم که زن در زندگی 
اجتماعی دارد» و تاثیری که در زند گی زناشویی و بقای نسل دارد در نظر گرفته است. و معتقد است که مردان در اين زند گی 
زناشویی یک درجه عالی بر زنان برتری دارند و منظور از درجه» همان برتری و منزلت است. 

از اینجا روشن می گردد که جمله " و لرجال عَلیَهنْ دَرَجَهٌ ...» قیدی است که متمم جمله سابق است و با جمله قبلی روی هم 
یک معنا را نتیجه می دهد و آن این است که خدای تعالی میان زنان مطلقه با مردانشان رعایت مساوات را کرده» در عين حال 
درجه و منزلتی را هم که مردان بر زنان دارند. منظور داشته است» پس آن مقدار که له زنان حکم کرده. همان مقدار علیه 


آنان حکم نموده نه بیشترن و ما انشاء اه به زودی در یکک بحث علمی جداگانه به تحقیق این مساله بر می گردیم. 


" الطلاق مَرْتان» فانساک بمَغژوف أوٌ تشریخ باخسان " کلمه " مره" به معنای یک دفعه است» پس کلمه " مرتان " به معنای دو 


دفعه است» و از ماده مرور گرفته شده» تا دلالت کند بر یک عمل» هم چنان که کلمات " دفعه " و" کره و نزله " هم معنای 


آن را می دهند» و پر وزن آن نیز هستند و هم از نظر اعتبار نظیر آن می باشند. 
و کلمه " تسریح " در اصل به معنای رها کردن در چریدن است. از اصطلاح " سرحت 


ص: ۳۴۸ 
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الابل شتر را رها کردم تا برود و از میوه درخت سرخ بخورد " گرفته شده» و درخت سرخ دارای باری است که تنها شتران آن 
را می خورند. و در آیه شریفه» به عنوان استعاره در رها شدن زن مطلقه استعمال شده البته رها شدنی که شوهر نتواند رجوع 


کند بلکه او را ترکک بگوید» تا عده اش سر آید که به زودی جزئیاتش می آید و مراد از طلاق در جمله: " الطلاق مَرّتان ...۳ 


طلاق رجعی است که شوهر می تواند در بين عده برگردد» و لذا آیه شریفه» شوهر را مخیر کرده بین دو چیزه یکی امساکك» 
یعنی نگه داشتن همسرش که همان رجوع در عده است و دیگری رها کردن او تا از عده خارج شود و آما طلاق سوم همان 
است که جمله:" فان طقها فلا تحل له من ید عمّی تنکح روج یره ..» حکمش را بیان می کند. 


مراد از نگهداری زن به وجه معروف با طلاق دادن او به وجه نیکو 


و ظاهرا مراد از " تسریح زن به احسان " این است که او را در جدا شدن و نشدن آزاد بگذارد به این معنا که زن بعد از دو 
نوبت مطلقه شدن, دیگر محکوم به این نباشد که اگر همسرش خواست در عده رجوع کند. دست او به جایی بند نباشد. بلکه 
شوهر در مدت عده, رجوع نکند تا عده سر آید. لکن از اين واضح تر این است که مراد طلاق سوم باشد. چون تفریع 
جمله " فامساکک ..." را مطلق آورده و بنا بر این جمله "له ..." بیانی تفصیلی بعد از بیانی اجمالی برای تسریح خواهد 


بود. 


و در اينکه " امساکک " را مقید به قید " معروف " و " تسریح " را مقید به قید " احسان " کرده» عنایت لطیفی است که بر خواننده 
پوشیده نیست. برای اينکه چه بسا می شود که امساک همسر و نگهداری او در حباله زوجیت (پیوند زن و شوهری) به منظور 
اذیت و اضرار او باشد و معلوم است که چنین نگهداری, نگهداری منکر و زشتی است. نه معروف و پسندیده» آری کسی که 
همسرش را طلاق می دهد و هم چنان تنهایش می گذارد تا نزدیک تمام شدن عده اش شود و آن گاه به او رجوع نموده بار 
دیگر طلاقش می دهد و به منظور اذیت و اضرار به او این عمل را تکرار می کند چنین کسی امساک و زن داری او منکر و 
ناپسند است. و از چنین زن داری در اسلام نهی شده است. آن زن داری در شرع جائز و مشروع است که اگر بعد از طلاق به 
او رجوع می کند به نوعی از انواع التیام و آشتی رجوع کند» طوری رجوع کند که آن غرضی که خدای تعالی در خلقت زن 


و مرد داشته» یعنی سکون نفس و انس بین این دو حاصل گردد. 


این در باره امساک بود که گفتیم دو جور است. و اسلام امساک به معروف را جائز دانسته و آن نوع دیگر را جائز ندانسته 
است و اما" تسریح" یعنی رها کردن زن, آن نیز دو گونه تصور می شود؛ یکی اينکه انسان همسر خود را به منظور اعمال 
غضب و داغ دل گرفتن طلاق دهدء که چنین طلاقی منکر و غیر معروف است و یکی به صورتی که شرع آن را تجویز کرده؛ 
(به همین دلیل که احکامی برای طلاق آورده» و آن طلاقی است که در عرف مردم متعارف است 


۳۹ 
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و شرع منکرش نمی داند هم چنان که در آیات بعدی می فرماید:" 13 شیت کون بمَغژوف و سرَحومُنْ بعغژوف "» اصل در 
تعبیر هم همین است که در دو آیه بعد کرده و اگر در آیه مورد بحث اینطور تعبیر نکرد بلکه امساکک را مقید به معروف و 
۳ 


یتْموهَن شینا  ...‏ تناسب و ارتباط بیشتری داشته باشد. 


توضیح اینکه: مقید شدن " امساک "و" تسریح" به قید معروف و هم به قید احسان» همه برای این است که این دو عمل (یعنی 
نگه داشتن زن و رها کردن او) به نحوی صورت بگیرد که موجب فساد حکم شرع نشود با اين تفاوت که شارع در فرض رها 
کردن زن» نخواسته است به صرف معروف بودن آن اکتفاء کند. بلکه خواسته است علاوه بر معروف بودن احسان هم بوده 
باشد. ساده تر بگویم در فرض نگهداری زن همین مقدار کافی است که نگه داری به شکل معروفش باشد یعنی منظور مرد از 
رجوع به زن» اذیت و آزار او نباشده هم چنان که در آیات بعد فرموده:" و لا تکوم ضراراً توا" (۱) ولی در مورد رها 
کردن زن» معروف بودن شکل آن کافی نیست» چون ممکن است مرد به همسرش بگوید به شرطی تو را طلاق می دهم و 
آزادت می کنم که فلان مقدار از مهریه ای که از من گرفته ای بررگردانی» او هم راضی شود و این شکل طلاق دادن چه بسا 
می شود که از نظر افکار عمومی طلاق معروفی باشد و کسی آن را منکر و ناپسند نداند» پس قید معروف به تنهایی کافی 
نبود و به همین جهت در اینجا قید دیگری آورد. و حکم را مقید به احسان کرد. 


و فا و 
و لا یحل لکم آن تأخذوا ممّا نموم یا" ( تا با تشریع این حکم ضرر زنان را جبران کرده باشد برای اينکه طلاق به 
ضرر زن است و یکی از مزایای زند گی زن را که همان زند گی زناشویی است از او سلب می کند. اسلام خواست ست تا زنان از 


دو سو خسارت نبینند» و اگر در آیه مورد بحث فرموده بود: " او تسریح بمعروف و لا یحل لکم ... 6 ان کته فوانت مین اک 


[ 


۳ ال تقافا اقا خی لد مرو از آننکه فرتر مکر اننگه مس که وهای ریا تدارتد مایم ایک 


۱ 


چنین گمانی در دلشان قوی باشد» و منظور از حدود خداء اوامر و نواهی او واجبات و محرمات دینی اود. 


ص: ۳۵۰ 


از وا با متظون اذیت و تجایر بهستق از نکه دار ید, 


۲-و این برای شما حلال نیست که از مهریه ای که به آنان داده اید از ایشان بگیرید. 
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است. و این در صورتی است که زن و شوهر هر دو تشخیص دهند که توافق اخلاقی ندارند» و در نتیجه نه این بتواند حوائج او 
را برآورد» و نه او بتواند حوائج این را بررآورد؛ و در آخرء کارشان به دشمنی با یکدیگر منجر شود (که در چنین فرضی برای 
مرد جائز است چیزی از مهریه زنش را از او پس بگیرد و طلاقش دهد و اگر زن نیز به آن رضایت داد و چیزی از مهریه را به 
او بگردانید» کمک به گناه شوهر نکرده است؛ چون گفتیم گرفتن مقداری از مهریه توسط شوهر در این فرض حلال است نه 
گناه). 


ان تم لا بُقیما و له لا ناخ علیهما فیعا افدَثْ به " در جمله قبلی؛ زن و شوهر را دو نفر فرض کرده بوده و 
ت " یخافا" و" یقیما" را تثنیه آورد» و در این جمله خطاب را متوجه جمع کرد و فرمود: " پس اگر ترسیدید که حدود 
خدا را بپا ندارند ..."و این گویا برای اشاره به این می باشد که باید خوف نامبرده خوف غیر متعارف نباشد بلکه ناجوری 
اخلاق آن دو نفر طوری باشد که اگر یک یک همه شما مسلمانان از وضع آنان خبردار شوید شما هم دچار آن ترس بشوید» 
و اما اگر وضع آن دو طوری است که برای هیچیکک از عقلای قوم غیر قابل دوام نباشد و تنها خود زن و شوهر هستند که می 
گویند به نظر ما وضع قابل دوام نیست» حال یا به خاطر اينکه هر دو دنبال هوسرانی هستند» و پا هر دو از شدت تقدس دچار 
وسوسه شده اند» و یا هر انگیزه دیگری که ممکن است داشته باشند» در چنین فرصتی پس گرفتن مهریه زن حلال است. و باز 
به همین جهت بود که با اينکه می توانست بفرماید: " فان خفتم ذلک " (اگر از چنین چیزی ترسیدید)؛ اینطور نفرمود» بلکه دو 
باره کلمه " یقمیا " را تکرار کرد خواست تا هیچ نقطه اشتباهی باقی نماند. 


و اما این سژال که با اينکه پس گرفتن مهریه (چه حلاللش و چه حرامش) مربوط به شوهر است. چرا نفی جناح را از هر دو 
کرد (و فرمود برای شما زن و شوهر اشکالی نیست؟) جوابش این است که پس گرفتن مهریه در آن صورت که بر مرد حرام 
است دادنش هم بر زن حرام می باشد برای اينکه پس دادن مهریه در این صورت اعانت بر گناه و بر ظلم است. و اما در آن 
صورت که حلال است که همان صورت طلاق خلع است؛ نه گرفتن مهریه از زن برای مرد حرام است. و نه دادن زن اعانت بر 


۲ تلکک دود الله لا تفتدوها و من بیع محدود الله .." 


مشار الیه به کلمه " تلکک- آن " همان معارفی است که در دو آیه مورد بحث ذکر شد. و آن عبارت بود از احکام فقهی 
آميخته با مسائل اخلاقی» و یک قسمت دیگر مسائل علمی بر اساس معارف اصولی؛ و کلمه " اعتداد " که مصدر فعل " لا 


کعتلو‌ها اسکه به سعتای کعلی و تجاوز اس 


ص: اه 
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اکتفاء به عمل به ظواهر دین و غفلت از روح آن و تفرقه بین احکام فقهی و معارف اخلاقی؛ ابطال مصالح شریعت است 


و چه بسا بتوان از آیه شریفه بویی از عدم جواز تفرقه میان احکام فقهی و معارف اخلاقی استشمام نمود. و می توان گفت که 
آیه» اشعاری هم به اين معنا دارد که صرف عمل به احکام فقهی و جمود به خرج دادن بر ظواهر دین کافی نیست. (برای 
اينکه احکام فقهی دین مانند اسکلت ساختمان است. اسکلتی که به هیچ وجه زند گی در آن قابل تحمل نیست. و احکام 
اخلاقی به منزله سفید کاری و سیم کشی و دکوربندی آن ساختمان است. مثلا احکام فقهی و قانونی زناشوییء احکامی است 
خشن. که نه شوهر حق دارد به زن خود فرمانی دهد و نه زن حق دارد بدون اذن او از خانه در آید. ولی همین قوانین فقهی 
وقتی توأم شد با احکام اخلاقی که اسلام در باب زناشویی داده آن وقت قانونی بسیار گوارا و قابل عمل می شود و نیز احکام 
فقهی راجع به عبادت و دعا و ذکر» اسکلتی است که مجرد آن انسان را به فرض دین که همان سعادت بشریت است نمی 
رساند. ولی وقتی این جسد توآم با روح و معنای عبادت شد که همان ورزید گی و تزلزل ناپذیری روح است. آن وقت قوانینی 
خواهد شد که بشریت بی نیاز از آن نخواهد بود و هیچ قانونی جایگزین آن نمی شود.)" مترجم " پس اکتفاء نمودن بر عمل 
به ظواهر دین» و رعایت نکردن روح آن باطل کردن مصالح تشریع» و از بین بردن غرض دین است. چون اسلام همانطور که 
مکرر گفته ایم دین عمل است. نه دین حرف» و شریعت کوشش است نه فرض, و مسلمانان به این درجه از انحطاط و سقوط 
اخلاقی و فرهنگی نرسیدند مگر به خاطر همین که به انجام تشریفات ظاهری اکتفاء نموده و از روح دین و باطن امر آن بی 
خبر ماندند. دلیل اين معنا بیانی است که انشاء الّه در تفسیر آیه ۲۳۱ همین سوره که می فرماید:" و مَنْ یل ذلک فُذ طلم 


تفه " خواهد آمد. 
و در این آیه التفاتی (۱) از خطاب جمعی در" و لا یحل لکم .۰ و در" فان خفتّم و 


به خطاب فردی 2 له قطان ی دی فا تخدوها ...و باز به خطاب فردی در" ولیک هم 
لالم" به کار رفته است» (چون کلمه تلکک در عربی تنها به معنای کلمه " این " نیست: بلکه به معنای " اينکه می بینی " نیز 
هست؛ و خلادصه خطاب به مفرد است. و جمع آن" تلکم " می آید و همچنین کلمه " اوللک " به معنای " آنان که شناختی " 
استکا و این اقاقیا رای اه یه ک4 دهم متاطب وا قاط بففدو کنبانت اد 


ص: ۳۵۲ 


نظر خود نسبت به مخاطبین ضمیرهای مخاطب يا متکلم یا غائب را جابجا می کند. 
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شنیدن و گوش دادن به سیاقی یک نواخت را از او ببرد» و او را هوشیار سازد. 


"من لها لا تیدل له من بودٌ عی تتکج زوجا یره" این آيه حکم طلاق سوم را که همان حرمت رجوع است بیان می 
کند. و می فرماید بعد از آنکه شوهر سه بار همسر خود را طلاق داد دیگر نمی تواند با عقدی و یا با رجوع جدید با وی 
ازدواج کند مگر بعد از آنکه مردی دیگر با او ازدواج بکند. اگر او طلاقش داد وی می تواند برای نوبت چهارم با او رابطه 
زناشویی برقرار سازد» و با اینکه در چنین فرضی عقد ازدواج و یا هم بستری با آن زن برای مرد حرام است» حرمت را به خود 
زن نسبت داده» فرموده دیگر این زن بر او حلال نیست؛ تا بفهماند حرمت تنها مربوط به وطی نیست. هم وطی او حرام است و 
هم عقد کردنش و نیز اشاره کرده باشد به اينکه منظور از جمله " یی تلکخ رجا ره » اين است که هم باید به عقد 
شوهری دیگر در آید. و هم آن شوهر او را وطی کند. و عقد به تنهایی کافی نیست. آن گاه اگر شوهر دوم طلاقش داد دیگر 
مانعی از ازدواج آن دو یعنی زن و شوهر اول نیست. بلکه می توانند" آن یتراجعا" اينکه به زوجیت یکدیگر بر گردند. و با 
توافق طرفینی عقدی جدید بخوانند» فراموش نشود که فرمود " آن یتراجعا" و مساله تراجع غیر رجوع است» که در دو طلاق 
اول. که تنها حق مرد بود. بلکه تراجع طرفین است. و نیز فرموده این وقتی است که احتمال قوی بدهند که می توانند حدود 


خدا را بپا دارند. 


و وک هه وک وه ای فان کلیه وه گرا گرم امه فبکم بوقنا امین اکفاد که یرای 


این بود که منظور از این حدود غبر حدود قبلی است. 


و در این آیه» کوتاه گویی عجیبی به کار رفته که عقل را مبهوت می کند. چون در آیه شریفه» با همه کوتاهیش چهارده 
ضمیر به کار رفته؛ با اینکه مرجع بعضی از آنها مختلف و بعضی دیگر مختلط است. و در عين حال هیچ تعقید و ناروانی در 
ظاهر کلام بچشم نمی خورد؛ و هیچ اغلاق و گنگی هم در معنای آن نیست. 


و علاوه بر اين که در آیه شریفه و آیه قبل از آن عدد بسیاری از آسماء ناشناس و از کنایات آمده و با کمال تعجب ذره ای از 


زیبایی کلام را نکاسته» و سیاق را بر هم نزده؛ ات ما فاون گنز بعغروف و تشریخ باخسان » که چهار اسم اس و 


مانند جمله ‏ مّا ائْتَمُوهُنْ شین » که کنایه از مهر زنان است» و جمله: 


"فان مت ...۲ که کنایه است از اينکه باید ترس مزبور 


معیو ی و غاد پاش #فاشی از وسوسه وله فعا اهدت که کنانه اشت از مالی. کهزق به مسر مي کهت تا ۵ 


طلاق او رضایت دهد و جمله:" فان طلقّها " که منظور از آن " فان طلقها للمره الثالگه " (و اگر برای بار سوم طلاقش داد) می 
باشت نحل فلا کل له" کهفظیر از آن این است که دیکر تاضق تشن اوبرای مد علال است و 


ص: ۳۵۳ 
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نه وطیش. و جمله: " حتّی تنکخ رَوْجا عیره " که منظور از آن هم عقد است و هم وطی. و این خود کنایه ای است مژدبانه» و 
جمله: " أَنْ یراجعا" که کنابه است از عقد فقط. 


اًّ 


و در اين دو آیه مقابله های زیبایی بکار رفته. یک مقابله بین امساک و تسریح و یکی بین " أَنْ بخافا لا یّقیما دود الله "» و 


بين " اِنْ ظنَا أنْ بُقیما خدود الله » و تفنن در تعبیر در دو جمله " فلا تُْتّذوها 0 و مَنْ یتَعدٌ » آمده است. 


"و |ذا طقنم اٌساء لْن جهن " تا جملهء" لتعتدوا" مراد از بلوغ جل رسیدن و مشرف شدن بر انقضای عده است. چون 
کلمه " بلوغ " همانطور که در رسیدن به هدف استعمال می شود همچنین در رسیدن به نزدیکی های آن نیز بکار می رود 
دلب اینکه تظور از برغ شرآ استت, :۲ بافتکره رعفورف و غرم مقوفن ر ات چرتاس از مانله بت 
تر مت یس نگ میا که زاوها گاید دا اقا دود کرش اسان 


نیست» و در جمله " و لا تمیتکوهی ضدراراً توا ...۰" از رجوع به قصد اذیت و ضرر نهی کرده هم چنان که از رها کردن با 


ندادن مهر (در غیر خلع و رضایت همسر) نهی فرموده " و مَنْ یل لک فد ظلم تسه ... 


این آیه اشاره است به حکمت نهی از امساکک به قصد ضرر و حاصلش این است که ازدواج برای تتمیم سعادت زند گی 
است. و این سعادت تمام نمی شود مگر با سکونت و آرامش هر یکک از زن و شوهر به یکدیگر و کمک کردن در رفع حوانج 
غریزی یکدیگر و" امساک " عبارت است از اینکه شوهر بعد از جدا شدن از همسرش دو باره به او بر گرد و بعد از 
کدورت و نقار به صلح و صفا بر گردد این کجا؟ و بر گشتن به قصد اضرار کجا؟. 


پس کسی که به قصد اضرار بر می گردد» در حقیقت به خودش ستم کرده» که او را به انحراف از طریقه ای که فطرت 


انسانیت به سویش هدایت می کند. واداشته است. 


علاوه بر اينکه چنین کسی آیات خدا را به مسخره گرفته» و به آن استهزاء می کند. برای اینکه خدای سبحان احکامی را که 
تشریع کرده به منظور مصالح بشر تشریع نموده است. نه اينکه اگر به کارهایی امر و از کارهایی نهی کرده. خواهان نفس آن 
کارها و متنفر از نفس این کارها بوده است. و در مورد بحث با نفس امساک و تسریح و اخذ و اعطا کار دارد» نه» بلکه بنای 
شارع همه بر این بوده است که مصالح عمومی بشر را تامین نموده» و مفاسدی را که در اجتماع بشر پیدا می شود اصلاح کند 
و به این وسیله سعادت حیات بشر را تمام کند و لذا به همین منظور آن دستورات عملی را با دستوراتی اخلاقی مخلوط کرده» 


تا نفوس را تربیت و 
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ارواح را تطهیر نموده» معارف عالیه؛ یعنی توحید و ولایت و ساير اعتقادات پاک را صفایی دیگر دهد. پس کسی که در دین 


خود به ظواهر احکام اکتفاء نموده و به غیر آن پشت پا میزند» در حقیقت آیات خدا را مسخره کرده است. 


وراد کت هرس ود صوا نع اه عنک فسست مرو و اسف هی استه که کلف همان سفق است که از 
اه عمل به شرایع دین حاصل می شود. مانند آن سعادت زندگی که مختص است به الفت میان زن و شوهر دلیل بر اینکه 
از که س‌فنه اس ان اک که ا سیتان هر [ نان ار سعادت دینی را وی 
آَکعلت لغ دیتکم و آثمت علیکم نقدبی " (۱) و نیز فرموده: "و لیم نع نهمتره علیکما " ()و نیز فرموده:" فأطر شم پنشعته هم 


و بنا بر این اینکه بعدا می فرماید: " و ما أنرّل یک من الکتاب و الحکعه بتعظکم به ..." 


به منزله تفسیری است برای این نعمت. و قهرا مراد از کتاب و حکمت ظاهر شریعت و باطن آن, و یا به عبارتی دیگر احکام و 
حکمت احکام است. 


ممکن نیز هست مراد از نعمت مطلق نعمت های الهیه باشد» چه نعمت های تکوینی و چه غیر آن, در نتیجه معنای جمله چنین 
می شود: حقیقت معنای زندگی خود را بیاد آورید. و متوجه آن باشید. و مخصوصا به مزایا و محاسنی که در الفت و سکونت 
بین زن و شوهر است و به آنچه از معارف مربوط به آن که خدای تعالی به زبان وعظ بیان کرده» و حکمت احکام ظاهری آن 
را شرح داده» توجه کنید که اگر شما در آن مواعظ دقت کامل به عمل آورید و به تدریج کارتان به جایی می رسد که دیگر 
به هیچ قیمتی دست از صراط مستقیم برنداربد» و کمال زند گی و نعمت وجود خود را تباه نکنید. و از خدا پروا کنید تا 
دلهایتان متوجه شود که خدا به هر چیزی دانا است» در این صورت است که دیگر ظاهر شما مخالف باطنتان نخواهد شد. و 


دیگر چنین جرأت و جسارتی علیه خدا نخواهید کرد که باطن دین او را در شکل تعمیر ظاهر آن منهدم سازید. 
و اذا ط اساء قلْن له قلا تتضلوشن أن ینکش رواجم ٍذا تراضوا ی نم بالْمَفژوف ... 

کلمه " عضل " که مصدر فعل " فلا تضهن " است. به معنای منع است. و ظاهرا 

ص: ۳۵۵ 

۱- امروز دین شما را برایتان تکمیل نموده و نعمت خود را بر شما تمام کردیم." سوره مائدی آیه ۴" 


۲- خداوند دستور وضو و غسل و تیمم را داد تا نعمتش را بر شما تمام کند." سوره مائدی آیه ۷" 


در شخه به تعمت: دا با بکلایگر برادر شدند. سور آل غمران: آید ۳۱:۳ 
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خطاب در جمله " فلا تَعض لومُن - پس آنان را منع نکنید " به اولیای زنان مطلقه و کسانی است که اگر شرعا ولایت بر آن زنان 
ندارند لیکن زنان از ایشان رودربایستی دارند» و نمی توانند با آنان مخالفت کنند» و مراد از کلمه " ازواجهن " شوهران قبل از 
طلاق است. 


پس آیه دلالت دارد بر اینکه اولیا و بزرگترهای زن مطلقه نباید زن نامبرده را اگر خواست با شوهرش آشتی کند. از آشتی 
آنها جل و گیری نمایند» پس اگر بعد از تمام شدن عده خود زن راضی بود که دوباره با همسر قبلی خود ازدواج کنده آولیا و 
بزرگان زن نباید غرض های شخصی یعنی خشم و لجاجتی که با داماد قبلی دارند در اين کار دخالت دهند و چه بسیار می 
شود که دخالت می دهند» آیه شریفه تنها بر این مقدار دلالت دارد. اما اينکه عقد دوم هم محتاج به اجازه ولی است هیچ 
بر داقظر اه تا بای که ارس خاک اب رم .۰" اگر نگوئیم که بر نداشتن چنین ولایتی دلالت دارد» حد اقل 
می گوئیم دلاعلتی بر تاثیر ولاعیت ندارد و انیا صرف اينکه خطاب را متوجه اولیا به تنهایی کرد هیچ دلالتی بر اين معنا 
ندارد» چون این توجیه خطاب. هم با تاثیر ولایت می سازد و هم با عدم تاثیره و اصلا نهی در آیه حکم مولوی نیست. تا دعوا 
کنیم که آبا بر تاثیر ولایت دلالت دارد یا نه. بلکه حکمی است ارشادی که می خواهد مردم را به مصالح و منافع این آشتی 
ارشاد کنده هم چنان که در آخر آیه می فرماید: " این به پاکیزگی و طهارت شما نزدیک تر است " و اين خود بهترین دلیل 
است بر اینکه حکم نامبرده ارشادی است. 


و چه بسا مفسرین که گفته اند: خطاب نامبرده به خود همسران است. چون خطاب در اول آیه نیز به همسران بود» و می 
فرمود: " و |ذا طلنماْساء ..." و معنای دو خطاب رویهم این است که وقتی زنان را طلاق دادید. هان ای شوهران وقتی عده 
آنان سرآمد از اينکه شوهرانی دیگر اختیار کنند آنان را باز ندارید» و منظور از این بازداشتن» این است که وقتی طلاق می 
دهند به همسران اطلاع ندهند تا از ناحیه طول مدت عده متضرر شونده و يا به نحوی دیگر از شوهر گرفتن آنان جل وگیری 
کنك: 


لیکن این تفسیر با کلمه: " ازواجهن " نمی سازد» چون اگر منظور آن بود که بعضی از مفسرین گفته اند» می بایست فرموده 
تاشلت فلا تفلرمی آن تک تلو با فروکه‌اشه آن شک روتسا ول فرمود ظر گرشان کنیا از که 
شوهران خود ازدواج کنند " و از ظاهر این عبارت پیدا است که منظور. جل و گیری اولیا و یا بستگان ایشان است از اینکه 


دوباره.] 


ص: ۳۵۶ 


۱- جلوی آنان را نگیرید از اینکه شوهر کنند [...] 
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با شوهران قبلی خود ازدواج کنند. 
فل. ار اب ات کته انش یله رن اک له اس تاباه ای ۶ ۳۳ 
2 ت‌ ور 2 9 4 سوهر می ی 


رجوع کند هر چند که آولیا و یا بستگان زن راضی نباشند چون قبلا فرمود: " و بعلَهُنْ عق بردهن فی ذلک " علاوه بر 


و مراد از اينکه فرمود:" 


که کی صریح در ازدواج بعد از عده است. که نکاحی جداگانه است. و اما در داخل عده نکاح نیست؛ 


بلکه رجوع به ازدواج قبلی است. " ذلک بوعظ به من کان ملکم یمن بالله و الم خر ...۲ 


-ِ 2 
۳ 


این جمله مانند جمله ای است که قبلا- بعد از نهی زنان از کتمان وضع رحم ها آمده بود؛ و می فرمود: " و لا بحل 
یکمن ما خلق ال فی آزحامهنْ اِنْ کنْ من بالله و لیم خر" و اگر در میان همه مسائل ازدواج تنها در اين دو مورد 
فرمود:" اگر به خدا و روز جزا ایمان دارند " یعنی اگر به دین توحید معتقد هستند برای اين بود که دین توحید همواره به 


اتحاد دعوت می کند نه افتراق و جدایی و انبیا برای وصل کردن آمده اند نه فصل کردن و جدایی انداختن. 


ن 


۱۳ ذلکک بوعوظ به مَنْ کان منکم التفاتی از خطاب به جمع در" طلقتم " به خطاب به مفرد " ذلک " و دوباره از 
خطاب به مفرد به خطاب به جمع " منکم " به کار رفته و حال آنکه اصل در این کلام این بود که همه جا خطاب را متوجه 
حضرت رک ود له قلا تَعَدُوها و با فرموده:" وک هم الظلمون " و با فرموده: 


"و و رین فی فک "و با فرمد:" لک بقظ بو من کان یلم ین لو که در این چهار مره پا" کش" 
خطاب نمود " تلکك " و" اولنک " و" ذلک " آورده و می دانیم که خطابش به رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) است. تا قوام 
خطاب را حفظ نموده» حال آن کسی را که رکن در این مخاطبه هست رعایت کرده باشد. و رکن مخاطبه در مساله وحی 


و اما خطاب هایی که مشتمل است بر احکام همه متوجه مجموع امت است» و باز گشت حقیقت اینگونه التفات کلامی به 


توسعه خطاب بعد از تضیق و تضییق آن بعد از توسعه است» و باید در آن تدبر شود. 
اس و 1 
لک آزکی کم و هر ... 


کلمه ز کات که اسم تفضیل " ا زکی " از آن مشتق شده به معنای نمو صحیح و پاک است. و اما کلمه " طهارت " که مصدر 
اسم تفضیل " اطهر " است در معنایش بحث کردیم؛ و 


ص: ۳۵۷ 
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مشار الیه به اشاره " ذلکم " مانع نداشتن تن از رجوع زنان به شوهران و یا خود رجوعشان است. و برگشت هر دو به یک معنا 
است. چه بگوئیم مانع نشدن شما از رجوع زنان به شوهران برای شما از کی و آطهر است. و چه بگونيم رجوع زنان به شوهران 


و اما علت اينکه ازکی و آطهر است این است که چنین رجوعیء رجوع از دشمنی و جدایی به التیام و اتصال است» و غریزه 
توحید در نفوس را تقویت می کند و بر اساس آن. همه فضائل دینی رشد نموده ملکه عفت و حیا در میان زنان تربیت می 


ع شا مه 


شود. و نمو می کند. و معلوم است که چنین تربیتی در پوشاندن معایب زن و پاکی دلهایشان موثرتر است. 


و از جهت دیگر در اين رجوع فائده ای دیگر است. و آن این است که دلهایشان از اينکه متمایل به اغیار شود محفوظ می 
ماند» به خلاف اينکه اولیا و بستگانش او را از ازدواج با همسر قبلی منع کنند» که در آن صورت چنین خطری به احتمال قوی 


پیش خواهد آمد. 

و اسلام دین ‏ زکات و طهارت و علم است. هم چنان که خدای تعالی فرموده:" 3 کیهم و یمهم الکتاب و الْحکة 4۱(0 
دب 2 ۱ 

بو نیز فرموده: و لکن پربد له کم (۲). 


"و ال بقلم وم تون" منظور از اینکه می فرماید:" و شما نمی دانی "این است که شم به غیر آنچه خدا عیمتن داد 


نمی دانید» و آنچه می دانید او به شما تعلیم داده» هم چنان که فرموده: رالات ۲( 


و نیز فرموده: "و لا بُحیطون بم ء من علمه الا بما شاء" " (۴) پس میان آیه مورد بحث با دو آیه قبل که می فرمود: "و تلکك 
دود له ها لقوم من ...۲ منافات ندارد بلکه می خواهد بفرماید هر چه میدانند؛ به تعلیم خدا میدانند. 


و الوالداثٌ برض و عولین کاملین من آراة آنْ یم الضاعءة " منظور از والدات مادرانند. و اگر نفرمود" امهات " و 
به جای آن فرمود " والدات" برای این بود که کلمه " ام" اعم از کلمه " والده " است. هم چنان که کلمه " آب ‏ اعم از کلم 
وائد ۲ 


ص: ۳۵۸ 
۱- تا ایشان را تز کیه نموذه کتاب و حکمتشان بیاموزد. " سوره آل عمران؛ آبه ۲۱۶۴ 
۲-و لیکن او می خواهد شما را پاک کند. " سوره مائده» آیه ۲۷ 


۳-سوره آل عمران, آیه ۱۶۴ 
۴- بند گان خدا هیچ مقدار از علم خدا احاطه ندارند» مگر به آن مقداری که خود او خواسته باشد. " سوره بقره آبه ۳۲۵۵ 
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ست» و کلمه ‏ ابن " اعم از " ولد" است. و حکم در آیه شریفه تنها در مورد والده و ولد و مولود له (والد) تشریع شد ه» 
وجه اینکه در آیه شریفه به حای کلمه" والد"»" مولود له" آورده شده است 


و اما اینکه چرا بجای " والد" کلمه (مولود له- آن کس که فرزند برای او متولد شده) را به کار برده؟ برای این بوده که به 
حکمت حکمی را که تشریع کرده اشاره نموده باشد» یعنی بفهماند پدر به علت اينکه فرزند برای او متولد می شود و در بیشتر 
احکام زند گیش ملحق به اوست- البته در بیشترش نه همه احکام که بیانش در آیه تحریم خواهد آمد ناگزیر مصالح زندگی و 
لوازم تربیت و از آن جمله خوراک و پوشاک و نفقه» مادری که او را شیر می دهد به عهده او است. و اين هم بعهده مادر او 


است که پدر فرزند را ضرر نزند» و آزار نکند» برای اينکه فرزند برای پدرش متولد شده است. 


و از سخنان بسیار عجیب و غریب» سخنی است که بعضی از مفسرین در پاسخ به سوال بالا گفته اند و آن این است که گفته 


است: از این جهت فرمود: " مولود له " و نفرمود: 


" والد" که زنان هر چه می زایند برای مردان می زایند برای اینکه اولاد» مال پدران است. و به همین جهت است که هر 
کسیی از تک زود نیت هی بر که نهاز مادم و هامین شب رید کر این جاره شتعر ی کف است که ی فتیتن: و اتما آمهانت 


الناس آوعیه مستودعات و للاباء ابناء " (۱) فرزندان مال پدران هستند و بس. 


این بود آن گفتار عجیب؛ و گویا گوینده آن از صدر آیه و نیز از ذیلش غفلت کرده که اولاد را به مادران نسبت داده و در 
صدر فرموده: " اولادهن " و در ذیل فرموده: " بولدها" که حکم این صدر و ذیل فرزند همانطور که فرزند پدر است فرزند 
قاون نا تاو آما شص ماو اب وت داشت کماضو نو انال وج کی هکته ۶ شعر فان حه باق انتبای اززش زر 
از آنند که کسی بخواهد کلام خدای تعالی را با گفتار آنان تفسیر کند. و یا احتمالی را تایید نماید. 


و نیز باید دانست که مساله ادبیات و قوانین اجتماعی و امور تکوینی بر بسیاری از علمای ادب خلط شده. و در نتیجه در 


بسیاری از مواقع برای روشن ساختن یکك حکم اجتماعی و با یک حقیقت تکوینی به یک معنای لغوی استشهاد می کنند. 


و حق مطلب در مساله فرزند این است که نظام تکوین فرزند را ملحق به پدر و مادر و هر دو می کند. برای اینکه هستی فرزند 
مستند به هر دوی آنها است. و اما اعتبار اجتماعی البته در این باره مختلف است. بعضی از امتها فرزند را ملحق به مادر می 


دانند» و بعضی به پدر» و آیهد. 


ص: ۳۵۹ 


۱- مادران مردم تنها یک صدف و ظرفی برای پدید آمدن مردم می باشند. ظرفی که به عاریت وارد خانه ای می شود نه 


اینکه جزء آن خاندان باشد. 
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شریفه نظریه دوم را معتبر شمرده و با تعبیر از پدر به " مولود له " به اين اعتبار اشاره کرده» و در بالا بیان اينکه چرا این نظریه 


را معتبر شمرده» گذشت. 


کلمه " ارضاع " که مصدر فعل " پرضعن " است. مصدر باب افعال و از ماده رضاعه و رضع گرفته شده است. که به معنای 
مکیدن پستان به منظور نوشیدن شیر از آن است» و کلمه " حول " به معنای سال است؛ و اگر سال را حول ( گردش) نامیده اند 
به خاطر این است که سال می گردد و اگر حول را به وصف کمال مقید کرد برای اين بود که سال اجزای بسیاری دارد." 
دوازده ماه" و" سیصد و پنجاه و پنج روز" است. و چه بسا می شود که به مسامحه یازده ماه و پا سیصد و پنجاه روز را هم 
یک سال می نامند» مثال می گویند: " در فلان شهر یک سال ماندم ‏ در حالی که چند روز کمتر بوده. 


و جمله" لنْ را آن ی لْضاعة "ه دلالت دارد بر اینکه: حضانت (کودکی را در دامن پروریدن) و شیر دادن حق مادر طلاق 
داده شده. و م و کول به اختیار او است. اگر خواست می تواند کودکش را شیر دهد و در دامن بپرورد» و اگر نخواست می 
تواند از اين کار امتناع بورزد و همچنین رساندن مدت دو سال را به آخره حق اوست. اگر خواست می تواند دو سال کامل 
شیر دهد. و اگر نخواست می تواند مقداری از دو سال را شیر داده» از تکمیل آن خودداری کند. و اما شوهر چنین اختیاری 
ندارد. ( که از ابتدا اگر خواست بچه را از همسر مطلقه اش بگیرد و اگر نخواست نگیرد)؛ البته در صورتی که همسرش موافق 
بو می تواند یکی از دو طرف را اختیار کنده هم چنان که جمله"فِْ آرادا فصال .۰" این معنا را می رساند. 


"و علی الملود له ره و شوه بالمفزوف لا- کلف تفش لا وْعها" منظور از کلمه " مولود له " همانطور که گفتیم 
پدر طفل است و منظور از رزق و کسوه. خرجی و لباس است. و خدای عز و جل این خرجی و نفقه را مقید به معروف کرد؛ 
یعنی متعارف از حال چنین شوهر و چنین همسر و آن گاه مطلب را چنین تعلیل کرد: که خدا هیچ کسی را به بیش از طاقتش 
تکلیف نمی کند و آن گاه دو حکم دیگر هم بر این حکم ضمیمه کرد. 


اول اینکه: حق حضانت و شیر دادن و نظیر آن مال همسر است» پس شوهر نمی تواند به زور میان مادر و طفل جدایی بیندازد؛ 
و یا از اينکه مادر فرزند خود را ببیند» و با مثلا ببوسد. و یا در آغوش بگیرد جلوگیری کند. برای اینکه این عمل مصداق 


روشن مضاره و حرج بر زن است. که در آیه شریفه» از آن نهی شده است. 


دوم اینکه: زن نیز نمی تواند در مورد بچه شوهر» به شوهر مضاره و حرج وارد آورد؛ مثلا نگذارد پدر فرزند خود را ببیند. و از 
این قبیل ناراحتیها فراهم کند. چون در آیه شریفه می فرماید:" لا تضَارٌ واه بَدهاء و لا مَوَلود له ولد " نه زن به وسیله 


فرزندش به ضرر و حرج 


ص! 1 
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می افتد. و نه پدر» و اگر در این جمله می فرمود: " و لا مولود له به "» و مرجع ضمیر (به) را که همان " ولده" باشد نمی آورد؛ 
تناقضی به چشم می خورد چون در چنین فرضی ضمیر" به " به کلمه " ولدها" بر می گردد. چون در سابق ذکری از کلمه:" 
ولد" به میان نیامده بوده در نتیجه اين توهم پیش می آمد که در آیه شریفه تناقض هست. از یکث طرف می فرماید: " شوهره 
کسی است که فرزند برای او متولد می شود " و از طرفی دیگر می فرماید: " فرزند برای مادر متولد می شود ". 

پس در جمله مورد بحث. هم حکم تشریع مراعات شده. و هم حکم تکوین یعنی هم فرموده» از نظر تکوین» فرزند هم مال 
پدر و هم مال مادر است و از طرفی دیگر فرموده: از نظر تشریع و قانون فرزند تنها از آن پدر است. 


"و عا الوارثِ مثل ذلکک " از ظاهر آیه بر می آید: آنچه که به حکم شرع به گردن پدر است» مانند خرجی و باس در 
صورتی که پدر فوت شود به گردن وارث او خواهد بود. لیکن مفسرین آیه را به معانی دیگری تفسیر کرده اند که با ظاهر آیه 
نمی سازد. و از آنجا که اصل مساله مربوط به فقه است متعرض آن معانی نشدیم» اگر کسی بخواهد به آنها آگاه شود باید به 
کتب فقهی مراجعه نماید و آنچه ما در معنای آیه گفتیم موافق با مذهب ائمه اهل بیت علیه السلام است» چون از اخباری که 


از ایشان رسیده همین معنا استفاده می شود و همچنین موافق با ظاهر آیه شریفه نیز هست. 


فان راد فضاا کن ترا فتاه تقافر و ۷ 


کلمه " فصال " به معنای از شیر جدا کردن کودک است؛ و کلمه " تشاور " به معنای اجتماع کردن در مجلس مشاوره است؛ و 
این جمله به خاطر حرف " فاء " که در آغاز دارد تفریع بر حقی است که قبلا برای زوجه تشریح شده و به وسیله آن حرج از 
بین برداشته شد» پس حضانت و شیر دادن بر زن واجب و غیر قابل تغییر نیست. بلکه حقی است که می تواند از آن استفاده 
کند» و می تواند تر کش کند. 


پس ممکن است نتیجه مشورتشان این باشد که هر دو راضی شده باشند بچه را از شیر بگیرند» بدون اینکه یکی از دو طرف 
ناراضی و يا مجبور باشد و همچنین ممکن است نتیجه این باشد که پدر فرزند خود را به زنی دیگر بسپارد تا شیرش دهد و 
همسر خودش راضی به شیر دادن نشود و یا فرضا شیرش خراب باشد و یا اصلا شیر نداشته باشد. و يا جهاتی دیگر البته همه 
اینها در صورتی است که مرد به خوبی و خوشی آنچه را که زن استحقاق دارد به او بدهد» و در همه موارد منافاتی با حق زن 


نداشته باشد و قید " |ذا مت ما نیم لوف " همین را می رساند. 


ص! ۱۳۶۸ 
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"و انوا ال و اغمُوا له بما تون بَصیرٌ " در این جمله امر به تقوا می کند و اینکه اين تقوا به اصلاح صورت این اعمال 
باشد» چون احکام نامبرده همه اموری بود مربوط به صورت ظاهر و لذا دنباله جمله فرمود: " و بدانید که خدا بدانچه می کنید 
دانا است ... به خلامف ذیل آیه قبلی یعنی آیه " و (ذا طنماساء قبفْ أجلهن .. که در ذیل آن فرمود: " از خدا پروا 
کنید» و بدانید که خدا به هر چیزی دانا است" برای اینکه آیه هه ود ی 1 یی ف او 
معلوم است که ضرار و دشمنی سبب می شود که از ظاهر اعمال تجاوز نموده به نیت نیز سرایت کند. و در نتیجه پاره ای از 
دشمنی هایی که در صورت عمل ظاهر نیست انجام دهد دشمنی هایی که بعدها اثرش معلوم گردد. 


2 


۳ 
1 2 رم 9۶ ۱۳ 


"و لین ید ملکم و رون آزواجا تریضن بانیتهن أَربعة آشهر و عشراً" کلمه " توفی" به معنای میراندن است» وقتی 
گفته می شود خدای تعالی فلانی را توفی کرد معنایش این است که او را میراند» پس خدا متوفی است. (به کسر فاء) و او 
(شخص مرده) متوفی (به فتح فاء) است: متوفی اسم فاعل و متوفی اسم مفعول است و کلمه " یتوفون " فعل مجهول است یعنی 
فعلی است که حالت اسم مفعولی را بیان می کند و کلمه " یذرون" مانند کلمه " یدعون" فعل مضارعی است که از ماده آن 
دو فعل ماضی مشتق نشده است. و معنای هر دو رها کردن و ترک نمودن است. و منظور از کلمه " عشره" ده روز است که 


چون از ظاهر کلام پیدا بود کلمه روز را ذکر نفرمود." قذا بلس جهن فلا مجناح علیکم فیما فعلن فی هن بالمعژوف ..." 


مراد از" بلوغ جل " تمام شدن مدت عده است. و جمله: " فلا مناخ ...۰" کنایه است از دادن اختیار به زنان در کارهایی که می 
کنند» پس اگر خواستند ازدواج کنند می تواننده و خویشاوندان میت نمی توانند او را از این کار باز بدارند به استناد اينکه در 
فامیل ما چنین چیزی رسم نیست. زیرا اینگونه عادات که اساسش جاهلیت و کوری و يا بخل و یا حسد است نمی تواند حق 
زن را از او سلب کند. چون زنان خود صاحب اختیار می باشند و این حق معروف و مشروع آنان است. و در اسلام کسی نمی 


تواند از عمل معروف نهی کند. 
عقائد قبل از اسلام در باره زن شوهر مرده 


قبل از اسلام امت های مختلف در باره زن شوهر مرده» عقائد خرافی مختلفی داشتند. بعضی معتقد بودند که او را با همسر 
مرده اش باید آتش زد يا زنده زنده در گور شوهرش به خاک سپرد؛ بعضی دیگر معتقد بودند که تا آخر عمر نباید با هیچ 
مردی ازدواج کند و این عقیده نصارا بود. و بعضی می گفتند: باید تا یک سال بعد از مرگ شوهرش از هر مردی اعتزال و 
کناره گیری کند و این عقیده عرب جاهلیت بود بعضی دیگر نزدیک به یک سال را معتقد 


۳۶۲ 2 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


بودند. مثلا نه مام که این اعتقاد بعضی از ملل راقبه و متمدن است. 


بعضی دیگر معتقد بودند که شوهر متوفی حقی به گردن همسرش دارد و آن همین است که از ازدواج با دیگران تا مدتی 
خودداری کند. همه اين عقاید خرافی ناشی از احساسی است که در خود سراغ داشتند» و آن این بود که ازدواج یعنی شر کت 
در زندگی و آميخته شدن در آن» و معلوم است که این احساس؛ اساسش انس و الفت و محبت بود و خود محبت. احترامی 
دارد که باید رعایتش کرد؛ و محبت هر چند دو طرفی است و زن و شوهر هر دو باید رعایت آن را بکنند» و هر یک مرد 
دیگری به خاطر محبتی که مرده به او داشت ازدواج نکند زن شوهر نکند و شوهر زن نگیرد؛ و لیکن رعایت این احترام از 


ناحیه زن واجب تر و لازم تر است. چون زن باید رعایت حیا و پوشید گی و عفت را هم بکند. 


پس سزاوار نیست زنی که شوهرش مرده» خود را مانند کالا-پی مبتذل (که هر کس آن را دستکاری می کند) در معرض 
ازدواج قرار دهد. پس انگیزه احکام مختلفی که در امت های مختلف در این باب جعل شده همین است. و اسلام چنین حکم 
کرده است که چنین زنی تقریبا یک ثلث سال یعنی چهار ماه و ده روز شوهر اختیار نکند» و عده وفات بگیرد. 


۷ زر 2۶ مرگ م2 2 1 
و الله بما تعملون خبیر . 


از آنجایی که گفتار در آیه مشتمل بر تشریع حکم عده وفات» و حق ازدواج برای زنان بعد از تمام شدن عده بود» و هر دوی 
این احکام مستلزم آن است که خدای تعالی اعمال بند گان را تشخیص دهد و از صلاح و فساد آن با خبر باشد لذا از بین 
اسمای حسنای خدای تعالی اسم " خبیر " برای تعلیل حکم مناسب بود. تا بفهماند که اگر خدای تعالی چنین حکم فرمود به 


از ازدواج خودداری کنند. و در بعضی از موارد دیگر هر چه می خواهند برای خود اختیار کنند. 


"ولا داح عیکم فیما عوضئم به من خطبه اساءأز أََم فی کم " کلمه" تعریض" که مصدر باب تفعیل است. و 
فعل " عرضتم " که از آن مشتق شده به معنای گرداندن وجهه کلام به سویی است که شنونده؛ مقصود گوینده را بفهمد. و 
گوینده به مقصود خود تصریح نکرده باشد» که به زبان فارسی آن را طعنه زدن و گوشه زدن و کنایه هم می گویند. و فرق 
میان تعریض و کنایه این است که در گفتاری که در آن تعریض باشد به معنایی غیر ظاهر عبارت. در نظر است. مثل گفتار 
خواستار به زنی که خواستگاری می کند که می گوید من خیلی زن دوست و خوش معاشرتم که مقصودش این است که اگر 


با من ازدواج کنی به زندگی خوشی می رسی. و محبوب می شوی بر خلاف کنایه که غیر از معنای مقصود» چیز 


ص! ۳۶2۳ 
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دیگری در نظر نیست. مثل اينکه برای فهماندن اينکه مثلا حاتم طاتی مردی سخی و بخشنده بود بگویی خاکسترش زیاد بود 
که در این مثال به خا کسترش کاری نداری» بلکه می خواهی بگویی بسیار میهمان دار و با سخاوت است. 


و کلمه " خطبه "" بکسره خاء " از (مصدر خ- ط-ب) است» که به معنای تکلم و بر گشتن در کلام است. وقتی که گفته می 
شود فلانی فلامن زن را خطبه (با کسره خاء) کرد» معنایش این است که در امر تزویج با او گفتگو کرد پس آن مرد خاطب 
است نه خطیب» و وقتی گفته می شود فلادن خطیب برای مردم ایراد خطبه (بضمه خاء) کرد معنایش این است يا بطور کلی با 
ایشان سخن گفت. و یا در خصوص مواعظ سخن گفت. پس چنین کسی خطیبی است از خطباء و اما خواستگار خاطبی است 
از خطات. 


و کلمه " اکنان " که مصدر باب افعال " اکنان" است. از ثلائی مجرد (کك- ن- ن) گرفته شده است که به فتح کاف به معنای 
پنهان کردن و پوشاندن است. اما نه هر پوشاندنی» بلکه باب افعال آن» یعنی خصوص اکنان به معنای پوشاندن در دل است. 
پس این فصل عنها دومبورد اسراز تهفته در لفس به کار می زود هم چان که در آبه سورد بحت هم فزموه: آو آکتع فی 
امک راکو مره الا ای کی تم اس رشن ها عاوقن از قل مه ونان اسان کر 
در آیه:" کاَْْ بتیض کون" (۱) و آیه:" کال ال کون "(1) در مورد تخم شتر مرغی که زیر بال او از گرد و غبار 
محفوظ مانده و لوْلْیی که در صندوقچه اش محفوظ داشته است استعمال شده است. و مراد از آیه مورد بحث این است که 
در مورد خواستگاری مانعی نیست از اينکه شما به کنایه سخنی بگویید و خواسته خود را به کنایه بفهمانید. و يا در امر زن 
مورد نظرتان اموری را در قلب پنهان بدارید. که بعد از چند صباح دیگر که فلان زن از عده بیرون می آید از او خواستگاری 
خواهم کرد و یا مثلا آرزو کنید که کی می شود من به وصل او نائل شوم؟ و یا اموری از این قبیل. 


" علم ال نکم ۱ 


و تعریض اشکالی نیست برای این است که به یاد زنان بودن» امری است مطبوع طبع شما مردان» و خدا هرگز از چیزی که 


غریزه فطری و نوع خلقت شما است نهی نمی کند بلکه آن را تجویز هم می کند. و مساله زنان خود یکی از مواردی است 


ص! ۳۶۴ 


۱- سوره صافات» آبه ۴۹ 


۲- سوره واقعه» آیه ۲۳ 
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که به روشنی دلالت می کند بر اينکه احکام دین اسلام همه بر اساس فطرت است و هیچ حکم غیر فطری ندارد. 


"و لا قرو ده اْکاح عّی یل الکتاب له" کلمه" عزم" به معنای تصمیم جدی و عقد قلب است بر اينکه فعلی را 
انجام دهی و يا حکمی را تثبیت کنیء بطوری که دیگر در اعمال آن تصمیم و تاثیرش هیچ سستی و وهن باقی نماند» مگر 
آنکه به کلی از آن تصمیم صرف نظر کنی به این معنا که عاملی باعث شود به کلی تصمیم شما باطل گردد و اما کلمه" 
عقده " این کلمه از ماده (ع- ق- د) است که به معنای بستن است. و در اين آیه علقه زناشویی به گرهی تشبیه شده که دو تا 
ریسمان را به هم متصل می کند» به طوری که آن دو را یک ریسمان (البته بلندتر) می سازد» گویی حباله و ریسمان نکاح هم 


دو نفر انسان را (یعنی زن و شوهر را) به هم متصل می کند. 


و در اينکه عقده نکاح را وابسته به عزم کرد که یک امری است قلبی؛ اشاره است به اينکه سنخ این گره و اين دلبستگی با 
سنخ گره های مادی تفاوت دارد اين گره امری است قائم به قلب و به نیت و اعتقاده چون اصل مساله شوهر بودن (از طرف 
مرد) و همسر بودن (از طرف زن) یک امر اعتباری عقلایی است. که جز در ظرف اعتقاد و ادراک موطنی ندارد (آنچه ما در 
خارج می یابیم تنها و تنها شخص فلان آقا و فلان خانم است. و شوهر بودن او و همسر بودن اين چیزی نیست که علاوه از 
خود آنها در خارج وجود داشته باشد) عینا نظیر ملک و سایر حقوق اجتماعی و عقلایی» که بیانش در ذیل آیه شریفه: " کات 
اس أَیه واحَلَءٌ ...۰" (۱) گذشت. پس می توان گفت در آیه شریفه» هم استعاره به کار رفته که تصمیم جدی را محکم 
کردن گره نامیده و هم کنایه به کار رفته که مساله ازدواج را نوعی گره خوانده است. و مراد از کتاب مکتوب حکمی است 
که خدای تعالی رانده» که زن باید فلان مدت عده نگه دارد. و در مدت عده ازدواج نکند. 


پس معنای آیه این می شود. که مادامی که عده زنان به آخر نرسیده. عقد ازدواج را جاری : نکنید» و این آبه شریفه کشف می 
کند که گفتاری در آن آیه و در آیه قبل از آن که می فرمود: " لا مناح عَلیکم فیما رضم به من خطبه الساء ...۳ تنها راجع 
به شر است کارت از زنان در عده و عقد بستن آنان است. بنا بر اين "لام" در کلمه " النساء " لام عهد است. نه لام جنس و غیره» 


کنید» و در آیه مورد بحث این است که در مورد 


ص: ۳۶۵ 


۱- سوره بقره» آبه ۲۱۳ 
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همین زنان ما دام که از عده در نیامده اند اجرای عقد نکنید) " مترجم ". 
"و اغلموا آَوْ ال عم ما فی أْسکم ..." 


در این آیه از صفات خدای تعالی سه صفت علم و مغفرت و حکم را نامبرده» و این خود دلیل است بر اينکه مخالفت حکمی 
که در دو آیه آمده یعنی خواستگاری کردن از زنان در عده و تعریض به آنان و بستن قول و قرار محرمانه با ایشان از 
مهلکات است. که خدای سبحان آن طور که بابد آنها را دوست نمی دارد. هر چند که به خاطر مصالحی تجویزش کرده 


باشتلن 


" لا- جناح عَلیکم ِنْ تم الّساء ما ل تَمشوهنْ َو تفرضوا لَهْنْ فریضهٌ " کلمه " مس " که در لغت به معنای تماس گرفتن دو 
چیز با یکدیگر است و در اینجا کنایه است از عمل زناشوییء و منظور از فرض کردن فریضه ای برای زنان» معین کردن مهریه 


"و موم علی الموسم ره و علی المْتر فده متاعأً لوف " کلمه " تمتیع " که مصدر فعل امر " متعوا" است به معنای 
تست که کی ری دی کداو آن پپردشد کرذصمی کید ام وق هه ارت ژ همان عرای موی 7 
مورد بحث کلمه " متاعا " مفعول مطلق برای " متعوهن " است. هر چند که جمله " علی الموسع قدره و علی المقتر قدره » بین 
این مفعول و فعلش فاصله شده است. 


و کلمه " موسع " اسم فاعل از باب افعال است که ماضی آن " اوسع" می باشد و موسع به کسی گویند که دارای وسعت مالی 
باشد. و گویا این فعل از آن افعال متعدی است که هميشه مفعولش به منظور اختصار حذف می شود تا ثبوت اصل معنا را 
برساند و به همین جهت بر خلاف ظاهر لغوی اش فعل لازم شده و کلمه " مقتر" نیز اسم فاعل از همان باب است. و مقتر به 
کسی گویند که در ضیق مالی قرار داشته باشدء و کلمه قدر به فتح دال و سکون آن به یک معنا است. 


و معنای آیه این است که: واجب است بر شما که همسر خود را طلاق می دهید در حالی که در حین عقد ازدواجش مهری 
برایش معین نکرده بودید. اينکه چیزی به او بدهید. چیزی که عرف مردم آن را پپسندد (البته هر کسی به اندازه توانایی خود؛ 
ثروتمند به قدر وسعش یعنی بقدری که مناسب با حالش باشد. بطوری که وضع همسر مطلقه اش بعد از جدایی و قبل از 
جدایی تفاوت فاحش نداشته باشد)؛ و فقیر هم به قدر وسعش. البته این حکم مخصوص مطلقه ای است که مهریه ای برایش 
معین نشده باشد» و شامل همه زنان مطلقه نیست. و نیز مخصوص زنی است که شوهرش با او هیچ نزدیکی نکرده باشد» و 
دلیل این معنا آیه بعدی 


ص! ۳۶۶ 
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است که حکم مساله سایر زنان مطلقه را بیان می کند. 


۰ 


۶ 


حقا علی امین ". 


کلمه " حقا " مفعول مطلق است برای فعلی که حذف شده و تقدیر آن " حق الحکم حقا" است. و از ظاهر اين جمله هر چند 
به نظر می رسد که وصف محسن بودن دخالت در حکم دارد. و چون از خارج می دانیم احسان واجب نیست. نتیجه می 
گیریم که پس احسان مستحبٍ است و حکم در آیه حکمی است " استحبابی "» نه " وجوبی "» و لیکن روایات صریح از طرق 
ائمه اهل بیت علیه السلام حکم در آیه را واجب دانسته و شاید وجه در آن همان باشد که در سایق فرمود:" الطلاق مَرّتان 
ناکت بعتژوف َو تترریخ باخسان یب گه‌هن آن آنه اسان بر زنان مطلقه عسرخه راواجب کرفه پس کر ایق آنه یز 
حکم احسان بر محستین که همان مردان طلاقگو باشند محقق و واجب شده است» و خدا داناتر است." و ان مهن ین 


یعنی و اگر طلاق را قبل از ادخال به ایشان واقع ساختید» ولی در آغاز که عقدشان می کردید مهریه ای برایشان معین کردید 
واجب است که نصف آن مهر معين شده را به ايشان بدهید» مگر اينکه خود آن زنان طلاقی و پا ولی آنان نصف مهر را 
ببخشند. که در این صورت همه مهر ساقط می شود و اگر زن آن را قبلا گرفته بودهء باید بر گرداند» و یا آنکه شوهر که تمام 
مهر را قبلا- داده» نصف مهری که از آن زن طلب دارد به وی ببخشد این مساله را به این جهت می گویيم که آیه شریفه می 
فرماید:" أو با نی ده مفدَهالکاح" و در مساله نکاح» سه نفر عقده را به دست دارند» یکی زن و دوم ولی زن» و سوم 


شوهر و هر یک از این سه طاثقه مت انند نصف مهر را ببخفند. 


و به هر حال آیه شریفه بخشیدن نصف مهر را به تقوا نزدیک تر شمرده و این بدان جهت است که وقتی انسان از چیزی که 


تشویق مردم به احسان و فضل نسبت به یکدیگر در روابط بين خود 


ولا ال بتکم ..." 


کلمه " فضل " مانند کلمه فضول به معنای زیادی است. با اين تفاوت که فضل به طوری که گفته اند زیادی در مکارم و 
کارهای ستو ده است. و فضول. به معنای زیادی در ناستوده است؛ در این جمله کلمه فضل آمده که از نظر اخلاقی سزاوار 
است انسان در مجتمع حیاتش آن را به کار گیرد؛ و افراد اجتماع در آن قلمرو با یکدیگر زندگی و معاشرت کنند» و منظور 


این بوده که مردم را به سوی احسان و فضل به یکدیگر تشویق کند. تا افراد به آسانی از حقوق خود 


ص: ۳۶۷ 
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صرف نظر کنند» و شوهر در مورد همسرش تسهیل و تخفیف قائل شود و همسر او نیز نسبت به شوهرش سخت گیری نکند و 
72 ۱۱ 


نکته ای که در جمله:" اد ال بما تلو بصدیه » همان نکته ای است که در ذیل آیه:" و الوالٍعاْ برْضدمنّ لاهن " بیان 
کردیم. 


" حافظو عی الوا و السّلاء ای و فُوموا له ای " حفظ هر چیز به معنای ضبط آن است. ولی بیشتر در مورد حفظ 
معانی در نفس استعمال می شود و کلمه: " وسطی " موّنث " اوسط " (میانه تر) است» و منظور از " صلاه وسطی " نمازی است 
که در وسط نمازها قرار می گیرد و از کلام خدای تعالی استفاده نمی شود که منظور از آن چه نمازیست؟ تنها سنت است که 
آل زا تقسیر می کین تفه یه ز تج رتاش ار خرافتوس کار 


و" لاسم " در جمله:" قومُوا له "» لام غایت است و قیام به هر امری کنایه است از اشتغال به انجام آن و کلمه: " قنوت " به معنای 


خضوع در اطاعت است. در جای دیگر فرموده: 


" کل له اون "(۱) و نیز فرسوده:" و مَنْ منکن له و رََوله " (1) پس حاصل معنای آیه اين است که باید شما مردم 


متصف به اطاعت خدا و خضوع و خلوص برای او شوید. 


این جمله شرطیه. عطف است بر جمله قبل و دلاعلت دارد بر شرطی که حذف شده و معنایش این است که اگر نترسیدید 
محافظت بکنید. و اما اگر ترسیدید این محافظت را با مقدار امکانات خود تقدیر کنید و به همان مقدار نماز بخوانید» چه در 
حال پیاده (که ایستاده باشید یا در راه باشید) و چه در حال سواره و کلمه " رجال " جمع رجل (مرد) نیست بلکه جمع راجل 


(پیاده) است. و کلمه " رکبان" جمع یس اک 
حرف " فا" در جمله:" فٍذاأََم " فای تفریع است. و معنای جمله را چنین می کند: 


" حال که گفتيم محافظت بر نمازها امری است که در هیچ شرایطی ساقط نمی شود بلکه اگر ترسی در کارتان نبود و 
توانستید نماز را حفظ کنبد واجب است بکنید و اگر محافظت بر نماز برایتان دشوار شد هر قدر ممکن بود محافظت کنید» 


پس باید هر وقت آن ترس از بين رفت و دو- باره امنیت پیدا کردید مجددا در محافظت نماز بکوشید» و خدا را بیاد آورید . 


ص: ۳۶۸ 


۱- همه برای او خاضع و مطیع هستند. " سوره بقره» آیه ۱۷ 
۲- و از شما بانوان هر کس که مطیع و خاضع براق لاو سول باشد: سوه ارات رد۲۳۱ 
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حرف " کاف " در جمله " کما عَلمَکم ...۰" کاف تشییه است؛ و جمله:" ما لَم تکوئوا َعلموَ " از قبیل به کار بردن عام در مورد 
استعمال خاص است. تا دلالت کند بر منت های بسیاری که خدا از نعمت های بسیار و از تعلیم بر مردم دارد و گرنه جا داشت 
بفرماید: و چون امنیت یافتید خدا را همانطور که قبلا در مورد نماز خوف. تعلیمتان داد بیاد آورید. ولی اینطور نفرمود. بلکه 
تعلیم را عمومیت داد. و فرمود: خدا را همانطور که چیزهایی به شما تعلیم داد که نمی دانستید بیاد بیاورید و اين تعبیر برای آن 
بود که بر امتنان بر همه نعمت ها و تعلیم ها دلالت کند و بنا بر این معنای آیه چنین می شود پس خدا را آن چنان بیاد آورید 
که یادآوریتان مساوی و برابر با این نعمت باشد. که نماز در حال امن و در حال خوف و نیز همه شرایع دین را به شما تعلیم 


8 

"و لین یف نکم و یدرون رواب وه لآزواجهع " 

کلمه " وصیه " در اینجا مفعول مطلقی است برای فعلی تقدیری و تقدیر آیه " لیواصوا وصیه " است» و اینکه کلمه " حول " را با 
الف و لام تعریف کرده خالی از دلالت بر این نیست که آیه شریفه قبل از تشریع عده وفات یعنی چهار ماه و ده روز نازل شده 
چون زنان عرب جاهلیت» بعد از مرگ شوهران خود یک سال تمام در خانه می نشستند» یعنی شوهر نمی کردند و این آیه 
شریفه سفارش می کند به مردان که برای همسران خود وصیتی کنند و مالی معین نمایند. که بعد از مررگشان به ایشان بدهند 
مالی که کفاف مخارج یک سال ایشان را بدهد» بدون اينکه از خانه های خود اخراج شوند. چیزی که هست از آنجایی که 
این تعیین مال» حتی زنان است و حق چیزیست که هم می توان آن را استیفا کرد و هم از آن صرف نظر نمود. لذا می فرماید: 
اگر زنان شوهر مرده در این مدت از خانه شوهر بیرون شدند» دیگر شما ورثه شوهر تقصیری در ندادن آن مال ندارید» و یا 
اگر خواستند بطور شایسته شوهر کنند دیگر شما مسئول نیستید» و این نظیر سفارشی است که به اشخاص مشرف به مر گک 
کرده که چیزی از مال خود را برای والدین و خویشاوندان وصیت کنند و فرمود:" کیب عَیکم (ذا عض ر کم الْعوث رن 
ترکک یلص لین و یی بالعغزوف عم علی امین " (۱) 

و از آنچه گذشت این معنا روشن گردید که آیه مورد بحث به وسیله آیه شریفه ای که عده وفات را چهار ماه و ده روز معین 
کرده و نیز به آیه ای که برای زنان دارای فرزند» هشت یک و برای زنان بی اولاد چهار یک مال شوهر را ارث معین می 


کند» نسخ شده است. 


ص! ۳۶۹ 


۱- سوره بقره» آبه ۱/۸۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


"و للمطلقات متاخ بامتژوف ما علی ان ...۰" 


این آیه شریفه در باره تمام مطلقات است. چیزی که هست. از اينکه حکم را وابسته به صفت تقوا کرده استفاده می شود که 
حکم وجوبی نب تشگ هبلک | 2 ستحبابی است. (۱) 


۰ نله لک تاه شک تفیری کلمت صقن فرافت به مهای بیستن رز گر ون اس تلاو با هن تیگ 
ادراکاتی هم که انسان دارد و آنها را در دل پذیرفته و پیمان قلبی نسبت به آنها بسته عقل نامیده اندء و نیز مدرکات آدمی را 
و آن قوه ای را که در خود سراغ دارد و به وسیله آن خیر و شر و حق و باطل را تشخیص می دهد " عقل " نامیده اند» و در 
مقابل این عقل» جنون و سفاهت و حماقت و جهل قرار دارد که مجموع آنها کمبود نیروی عقل است. و این کمبود به اعتباری 
جنون» و به اعتباری دیگر سفاهت؛ و به اعتبار سوم حماقت. و به اعتبار چهارم جهل نامیده می شود. 


کلماتی که بر انواع ادراکات آدمی دلالت می کنند» در قر آن کر یم 


ی ی بر اوه ۱ ۳39 ۱۲ "ظن ‏ 
۱ ۳ تقو ۳ دك / 3 ۱۱ فهم ۱ و بقین ‏ ۱۱ فکر ‏ ۱۱ ۳ ی" زعم ۲ ۳ ۶ ون 4 ۰ ِ 
۲ ۱۱ 


خبرت "» " شهادت "» و" عقل" 7( فتوی " و " بصیرت " نیز ملحق به آنها است و بد نیست در اینجا معنای این 


کلمات را بدانیم لذا می گوئيم: 


کلمه " ظن " به معنای تصدیق بیش از پنجاه درصد و نرسیده به صد در صد است. زیرا که اگر به درجه صد در صد برسد جزم 
و قطع می شود. 


کلمه " حسبان " هم به معنای ظن است. با اين تفاوت که گویا استعمال کلمه حسبان در مورد ظن استعمالی است استعاری؛ 
مانند کلمه " عد- شمردن " چون همه می دانیم که لفظ حساب کردن و لفظ شمردن» معنای اصلی اش چیست. ولی ما همین 
دو کلمه را درم" 


ص: ۳۷۰ 


۱- برای اینکه قبلا- نیز گفتیم که دادن خرجی به زن مطلقه و طلانق گرفته. واجب نیست تنها در مورد زنی واجب است که نه 
مهری معین دارد و نه تصرف شده است و اما زنی که تصرف شده و مهر دارد» همان مهر را به او می دهند» و اگر مهریه اش 
معین نشده مهر المشل می برد و آنکه مهرش معین شده ولی تصرف نشده نصف همان مهر را می برد پس اطلاق آیه در 
صورتی محفوظ می ماند که ما حکم دادن متاع (خرجی) را مستحبی دانسته و بگوئیم: در همه اقسام طلاق مستحبٍ است که 
تا خارج شدن زن از عده نفقه ای به او بدهند. " مترجم " 

۲-و لذا طنابی را که با آن پا و یا زانوی شتر را می بندند نیز" عقال " می گویند مثلامی گویند " عقل البعیر "- شتر را عقال 


۳ تیوه 
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آوردم و منظور این است که او را در هنگام شمردن شجاعان ملحق به آنان می دانستم. 

و اما کلمه " شعور" که به معنای ادرااک دقیق است از ماده " شعر- به فتح شین " گرفته شده. که به معنای مو بوده و ادراکک 
دقیق را از آنجا که مانند مو باریک است. شعور خوانده اند و مورد استعمال این کلمه محسوسات است. نه معقولات و به 
همین جهت حواس ظاهری را مشاعر می گویند. 

و کلمه ‏ ذکر به معنای پیش کشیدن صورتهایی است که در خزینه ذهن انبار شده و آن را بعد از آنکه از نظر و فکر غایب 
بوده» حاضر سازیم و یا اگر حاضر بوده نگذاریم غایب شود. 


و اما کلمه " عرفان و معرفت " به معنای آن است که انسان صورتی را که در قوه درا که اش ترسیم شده با آنچه که در خزینه 
ذهنش پنهان دارد تطبیق کند. و تشخیص دهد که این همان است با غیر آن» و بدین جهت است که گفته اند معرفت عبارت 


اما کلمه " فهم " به معنای آن است که ذهن آدمی در برخورد با خارج به نوعی عکس العمل نشان داده و صورت خارج را در 
و کلمه " فقه " به معنای آن است که فهم؛ یعنی همان صورت ذهنی را پپذیرد؛ و در پذیرش و تصدیق آن مستقر شود. 

و کلمه " درایت" به معنای فرو رفتن در این نقش و دقت در آن برای درک خصوصیات و اسرار و مزایای نهفته آن است. و به 
همین جهت این کلمه در مقام بزر گداشت و تعظیم به کار می رود؛ هم چنان که می بینیم در آبات شریفه " الق ما لاف و 


0 


ما آذراک ما لاه" دد) و آبات" انا لاه فی یله الشدُر و ما آذراک ما له اسر" (۲) استعمال شده می فهماند که 
است از اينکه همان درک ذهنی آن چنان قوت و شدت داشته باشد که دیگر قابل سستی و زوال نباشد. 


و کلمه " فکر " به معنای نوعی سیر و مرور بر معلومات موجود حاضر در ذهن است. تا ۲ 


ص: ۳۷/۱ 


ِ- سوره الحاقه» آبه ۲ ۳۹ 


۲- سوره قدر آیه ۲ 
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شاید از مرور در آن» و یک بار دیگر در نظر گرفتن آن مجهولاتی برای انسان کشف شود. 


و کلمه " ری" به معنای تصدیقی است که از همان فکر و تجدید نظر در مطالب حاضر در ذهن پیدا می شود. چیزی که 
هست بیشتر در علوم عملی که پیرامون آنچه " باید کرد" و آنچه" نباید کرد" بحث می کند. استعمال می شود نه در علوم 
نظری که مربوط است به امور تکوینی. کلمات سه گانه " قول " و" بصیرت و" افتاء " هم نزدیک به همین معنا را می دهد با 
این تفاوت که استعمال " قول " در تصدیق حاصل از فکر استعمال در معنای لغوی آن (گفتن) نیست. بلکه تقریبا شبیه به 
استعمال مجازی و استعاری و از قببل بکار بردن" لازم " در مورد " ملزوم" است» چون قول در هر چیز؛ بعد از آن است که 
اعتقاد به آن پیدا شده باشد» پس استعمال قول در خود اعتقاد. استعمال لازم در مورد ملزوم است. 


و اما کلمه " زعم " به معنای تصدیق مطلب است. تصدیق از این حیث که مطلب نامبرده صورتی است در ذهن» حال يا اين 
تصدیق شصت در صد باشد. و يا صد در صد. (پس کلمه نامبرده هم در مورد ظن استعمال می شود و هم در مورد قطع و 
و کلمه " علم " همانطور که گفتیم به معنای احتمال صد در صد است. بطوری که حتی یک در صد هم احتمال خلاف آن 
داده نمی شود. 


3 لیا بدز ظ " به معنای < ضبط کردن صورت آن چیزی است که برای ما معلوم شده است. بطوری که هیچ د گرگونی و 


تغییری در آن پیدا نشود. 

۷ 2 ت" به معنای صورت علمیه است. اما از این جهت که مطلبی محکم و استوار است. 

که ی میا ارت خص خبره صورت علمیه ای را که در ذهن دارد آن چنان بدان احاطه داشته باشد 
که بداند از مقدمات آن چه نتائجی بر آن مترتب می شود. 


و کلمه شهادت ‏ به معنای دیدن و رسیدن به عین یک چیز و يا یک صحنه است. حال يا به حس ظاهری ات یلق ۲۰ 
۱ 


شنیدن ‏ " بوئیدن "» و " لمس محسوسات ‏ و یا به حس باطن مانند " مشاهده » " درک یقینی وجدانیات "» درک این که مثلا 


(من میدانم و اراده و محبت و بغض و نظاثر آن را دارم). 


همه الفاظی که تا کنون معنا کردیم به غیر از پنج لفظ اخیر تا حدی سر و کار با ماده و حرکت و دگرگونی دارند. و به همین 
جهت در مورد خدای تعالی استعمال نمی شوند. مثلا گفته نمی شود: خدای تعالی ظن می کند و می پندارد» و یا خیال می 


کند و یا می فهمد. و با تفقه می کند و ... 
و اما الفاظ پنجگانه اخیر از آنجایی که مستلزم نقص و فقدانی نیست. در مورد خدای 


ص: ۳۷۳۲ 
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تب ۰ ۲ ب۱ ما ی ی مر و ۲۲ ۲ رح 2 و 
سبحان نیز به کار می رود» هم چنان که می بینیم در آیات زير بکار رفته و الله بکل شی ء عَلیمُ (۱) و رک علی کل شی 


ء حفیظ " (۳)" و اللهٌ بما تَخْ خبیر" (۲0۳ اه و للم ال کیم " (4۴" آةٍ غلی کل شی ء شهیدٌ " (۵). 
در باره عقل و خردمندی انسان 


حال به بحثی که داشتیم بررگشته و می گوئیم: لفظ " عقل " همانطور که توجه فرمودید از اين باب بر ادرااک اطلاق می شود 
که در ادراک عقد قلبی به تصدیق هست و انسان را به این جهت عاقل می گویند. و به این خصیصه ممتاز از سایر جانداران 
می دانند که خدای سبحان انسان را فطرتا اینچنین آفریده که در مسائل فکری و نظری حق را از باطل» و در مسائل عملی خیر 
را از شر و افع را از مضر تشخیص دهد چون از میان همه جانداران او را چنین آفریده که در همان اول پیدا شدن و هست 
شدن خود را درک کند و بداند که اوه اوست و سپس او را به حواس ظاهری مجهز کرده تا به وسیله آن ظواهر موجودات 
محسوس پیرامون خود را احساس کند. ببیند و بشنود و بچشد و ببوید و لمس کند و نیز او را به حواسی باطنی چون:" 


۲ ۱ ۱ 
اراده 1 جب 1 بعضص 1 [ 


مید " " ترس " و امثال آن مجهز کرده تا معانی روحی را به وسیله آنها درک کند. و به وسیله آن 
معانی» نفس او را با موجودات خارج از ذات او مرتبط سازد و پس از مرتبط شدن. در آن موجودات دخل و تصرف کند؛ 
ترتیب دهد از هم جدا کند؛ تخصیص دهد و تعمیم دهد و آن گاه در آنچه مربوط به مسائل نظری و خارج از مرحله عمل 
است. تنها نظر دهد و حکم کند. و در آنچه که مربوط به مسائل عملی است و مربوط به عمل است حکمی عملی کند؛ و 
تقافر کین بهد و همه ان کارهایی ها که‌مین کته رطخ مرا مور کید هقرت ای او آ نماض فاخویر 
این همان عقل است. 


لیکن بسا می شود که یکی یا چند قوه آدمی بر سایر قوا غلبه می کند و کورانی و طوفانی در درون به راه می اندازد» مثلا 
درجه شهوتش از آن مقداری که باید باشد تجاوز می کند. و يا درجه خشمش بالا می رود (و به حکم این که گفته اند: 


قوای درونیش باطل و یا ضعیف می شود. و انسان از مرز اعتدال یا به طرف وادی افراط» و 


ص: ۳۷/۳ 


۱- سوره نسای آیه ۱۷۶ 
۲- سوره سباء آیه ۲۱ 

۳-سوره بقره» آبه ۲۳۴ 
۴ سوره یوسف. آیه ۸۳ 


۵- سوره فصلت. آبه ۵۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


یا به طرف وادی تفریط سقوط می کند» آن وقت عقل آدمی نظیر آن قاضی می شود که بر طبق مدارک باطل و شهادتهای 
کاذب و منحرف و تحریف شده حکم می کند. یعنی در حکمش از مرز حق منحرف می شود. هر چند که خیلی مراقب است 
به باطل حکم نکند, اما نمی تواند. 


چنین قاضی ای در عین اینکه در مسند قضا نشسته. قاضی نیست. 


در قر آن؛ مراد از تعقل ادراک توأم با سلامت فطرت است. نه تعقل تحت تاثیر غراز و امبال نفسانی 


انسان عاقل هم در مواردی که یک يا چند تا از غرائز و اميال درونیش طغیان کرده با عینکک محبت به چشم عقل خود بسته» و 
یا عینک خشم. یا ترس زیاده از حد» يا امید بیجا؛ با حرص. یا بخلء یا تکبر در عين اينکه هم انسان است و هم عاقل نمی 
تواند به حق حکم کند. بلکه هر حکمی که می کند باطل است. و لو اينکه (مانند معاویه ها) حکم خود را از روی عقل بداند؛ 
اما اطلاق عقل به چنین عقلی» اطلاق به مسامحه است و عقل واقعی نیست. برای اینکه آدمی در چنین حالی از سلامت فطرت 


و خدای عز و جل هم کلام خود را بر همین اساس ادا نموده و عقل را به نیرویی تعریف کرده که انسان در دینش از آن بهره 
مند شود و به وسیله آن راه را به سوی حقائّق معارف و اعمال صالحه پیدا نموده و پیش بگیرد» پس اگر عقل انسان در چنین 
مجرایی قرار نگیرد» و قلمرو علمش به چهار دیوار خیر و شرهای دنیوی محدود گردد؛ دیگر عقل نامیده نمی شود هم چنان 
که قرآن کریم از خود چنین انسانهایی حکایت می کند که در قيامت میگویند :"َو کنا تمغ أوتعقل ما کنا فی آضرحاب 
لسعیر" (۱) اگر ما می شنیدیم و تعقل می کردیم دیگر از دوزخیان نمی بودیم. 

و نیز فرموده:" الم یتیژوافی الأرض کول هم لوب یعون بها أَو آذان َو بها اه لا تقمی ابص و لکن تمی 
لوب ای فی الضْدُور "(۲) چرا در زمین سیر نکردند تا دارای دلهایی شوند که با آن تعقل کنند. و يا گوش هایی که با آن 


پس این آیات همانطور که ملاحظه گردید کلمه عل را در علمی استعمال کرده که انسان خودش بدون کمک دیگران به آن 
دست یابده و کلمه " سمع " را در علمی بکار برده که انسان به کمک دیگران آن را به دست می آورد البته با سلامت فطرت 


در هر دو برای اینکه می فرماید آن عقل» عقلی است که با دل روشن توأم باشد نه با دل کور. 
و نیز فرموده: " و من یرعبٍ عَنْ مله |ٍتراهیع الا من َفه تسه" و چه کسی از ملت 


ص: ۳۷۴ 


۱- سوره ملک آبه ۱۰ 


۲- سوره حجء آیه ۴۶ 
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ابراهیم که دین فطری است روی می گرداند بجز کسی که خود را سفیه و نادان کرده باشد. (۱) 


در سابق هم گفتیم که آیه شریفه» به منزله عکس نقیض است. برای آن حدیثی که می فرماید: " العقل ما عبد به الرحمن ...۲ 
(۲) عقّل آن است که به وسیله آن خدای رحمان پرستش شود ... 


پس از همه آنچه تا اینجا گفتیم این معنا روشن گردید که مراد از عقل در کلام خدای تعالی آن ادراکی است که با سلامت 
فطرت برای انسان دستفهه و آیسبا است که شتای جطه: ۲ کیک ی ال تکغ آبایه علکع تففلرن آ یه خوین ژولشن,می 
شود چون در این جمله بیان خدا مقدمه تمامیت علم است. و تمامیت علم هم مقدمه عقل و وسیله ای به سوی آن است. هم 
چنان که در جای دیگر نیز فرموده:" و تک ال رها لاس و ما یلها لو (۳) همه این مثل ها را برای انسان 
می زنیم» ولی وی آنها را تعقل نمی کند. مگر کسانی که عالم باشند. 


بحث روایتی (در ذیل آبات طلاق) 
اشاره 


در سنن ابی داود از اسماء انصاریه بنت یزید بن سکن روایت کرده که گفت: در زمان رسول خدا همسرم مرا طلاق داد؛ و تا 
آن ایام زن مطلقه عده نداشت. در همان روزهایی که من مطلقه شدم حکم عده طلاق نازل شد. (۴) که می فرمود: " و 
المطلقَات بت تن با لاه روء » پس به حکم این ۰ اسماء انز با" اولین زنی است که بر آبه مربوط به عده 


طلاق عمل کرده است. 


و در تفسیر عیاشی در ذیل آیه "و الْمطلقاٌ یریصن بانفیهن لاه قتوء از زراره روایت آمده که گفت: من از ربیعه الرأی 
شنیدم که می گفت: یکی از نظرات من این است که منظور از " قرء " هایی که خدای تعالی در قرآن نام برده همان طهر و 
پاکی بین دو حیض است نه خود حیض» من وقتی اين را از ربیعه شنیدم به خدمت امام ابی جعفر (علیه السلام) شرفیاب شده 


جریان را به عرض آن حضرت رساندم. 


ص: ۳۷۵ 


۱- سوره بقره» آبه ۱۳۰ 
۲- کتاب اصول کافی» ج ۱ص ۱۱ 
۳ سوره عنکبوت. آیه ۴۳ 
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فرمود: ربیعه این حرف را به رأٌی خود نزده بلکه از علی علیه السلام به او رسیده عرضه داشتم: خدا شایسته ات بدارد مگر 
رأی علی (علیه السلام) اين بوده؟ فرمود بله آن جناب قرء را طهر و پاکی از حیض می دانسته که در آن حال خون در رحم 
جمع می شود چون " قرء " به معنای جمع شدن است. و این جمع شدن خون هم چنان ادامه دارد تا نااگهان سرازیر می شود و 


حالت حیض پدید می آورد. 


عرضه داشتم خدا شایسته ات بدارد؛ اگر مردی همسر خود را قبل از آنکه با او جماع کرده باشد در حالت طهارت زن و در 
حضور دو شاهد عادل طلاق دهد آیا او نیز باید عده نگه دارد؟ با اينکه شوهر به او نزدیکی نکرده؟ فرمود بله» وقتی داخل 


حیض سوم شد عده اش تمام شده و می تواند شوهر کند ... (۱) 


مولف: این معنا به چند طریق از آن جناب نقل شده و اينکه زراره بعد از کلام امام که فرمود: ربیعه این حرف را به ری خود 
نزده بلکه از علی (علیه السلام) به او رسیده است. پرسیده بود خدا شایسته ات بدارد مگر رأی علی (علیه السلام) این بوده» از 
این جهت بوده که در بین اهل سنت معروف شده بود که رأًی علی (علیه السلام) اين است که منظور از " قروء " حیض ها 
است. نه طهرها و پاکی هاء به شهادت روایتی که در تفسیر الدر المنثور آمده و از شافعی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و 
بیهقی از علی بن ابی طالب (علیه السلام) نقل کرده که فرمود: شوهر " زن مطلقه " می تواند به او رجوع کند. تا زمانی که از 
حیض سوم غسل نکرده باشد بعد از آن دیگر نمی تواند رجوع کند» و بر همه مردان حلال است که با وی ازدواج کنند. (۲) 


ولی ائمه اهل بیت منکر این نسبت هستند و به آن نسبت می دهند که فرموده: 


" قرء‌ها" عبارتند از پاکی و طهرهاء نه حبض هاء هم چنان که در روایت ربیعه هم همین را به آن جناب نسبت دادند. البته این 
نظریه را به عده ای دیگر از اصحاب مانند زید بن ثابت و عبد ال بن عمر و عایشه نسبت داده اند» و از ایشان روایت هم کرده 
اند. 


و در مجمع الییان از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ذیل جمله" و لا یل لَهُنْ آن یکنفن ما علق ال فی 


2 


أَرحامهن » فرمود: منظور حمل است و حیض. (۳) 


و در تفسیر قمی آمده است که خدای تعالی سه چیز را به خود زنان واگذار کرده (که خود آنان باید طبق واقع از آنها خبر 


ص: ۳۷۶ 
۱- تفسیر عیاشی» ج ۱ص ۱۱۴ 


۳ مجمع البیان» ج ۱ ص‌‌ ۳۳۶ 
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کسی از آن خبردار نمی شود تا بر طبق آن شهادت دهد) و آن عبارت است از پا کی و حیض و حاملگی. (۱) 


و نیز در همان تفسیر آمده که امام علیه السلام در ذیل جمله " و للرجال یهن دَرَجَهُ " فرمود: حق مردان بر زنان بیشتر است از 


مولف: این مطلب با تساوی حقوق زن و مرد منافات ندارد» به همان بیانی که در ذیل جمله نامپرده گذشت. 


و در تفسیر عیاشی در ذیل آیه ۲ الطلاق مَرْتان فا مسا کث بعغزوف و تذرریخ باخسان " از ابی جعفر علیه السلام روایت آورده 
که فرمود: خدای تعالی تا دو نوبت طلاق دادن زن را برای مرد جائز دانسته» بار سوم که او را به خانه آورد یا باید به خوبی 
نگه دارد؛ و یا به احسان او را تسریح و رها کند. که رها کردن به احسان» همان طلاق سوم است. (۳) 


و در تهذیب از ابی جعفر علیه السلام روایت شده که فرمود: " طلاق سنت " این است که مردی همسرش را طلاق دهد البته 
در حالی که زن در حال حیض نباشد. و در آن پاکی با وی جماع هم نکرده باشد. آن گاه به او رجوع نکند تا سه پاکی اش 
تمام شود وقتی سه دوره از پاکی او تمام شد دیگر رابطه ای بین آن دو نمی ماند آن وقت همسرش یکی از مردانی خواهد 
بود که اگر خواست از او خواستگاری کند. و اگر پذیرفت می تواند دوباره با وی ازدواج کند و اگر نخواست نمی کند و اما 
اگر خواست قبل از تمام شدن پاکی هایش به او رجوع کند. دو نفر را بر رجوع خود شاهد گیرد و رجوع می کند که در این 
صورت با اینکه طلاقش داده بود باز زن اوست ... (۴) 


حکمت تحریم رجوع بعد از طلاق سوم 


و در کتاب فقیه از حسن بن فضال روایت آمده است که گفت: من از حضرت رضا علیه السلام پرسیدم علت این که مرد بعد 


از طلاق سوم نمی تواند در عده رجوع کند چیست؟ 


فرمود: حدای عز و جل برای دو نوبت اجازه طلالق به مردان داده و فرموده: " الطلاق رْتان فاشساک بعغروف آو تشریخ 
پا خسان "» و منظور از " تسریح " طلاق سوم است. که بعد از آن دیگر نمی تواند با همسرش ازدواج کند برای اينکه نافرمانی 
خدا را کرده» چون خدای تعالی طلاق را دوست نمی دارد و اگر ازدواج با همسر مطلقه را بعد از طلاق سوم تحریم کرده؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


این است که نخواسته مردم امر طلاق را سبک بشمارند و با طلاقهای پی در پی زنان را اذیت کنند ... (۱) 
در باره وفوع سه طلاق با یک لفظ با در یک مجلس از نظر خاصه و عامه 


مولف: مذهب ائمه اهل بیت علیه السلام بطوری که شیعه روایت کرده این است که طلاق با یک لفظ و پا در یک مجلس؛ 
فقط یک طلاق است. هر چند که گفته باشد:" طلقعک ثلائا"- من سه بار طلاقت دادم و اما اهل سنت و عامه روایاتشان 
مختلف است. بعضی از آن روایات دلالت دارد بر اينکه سه طلاق به حساب می آید و چه بسا که اهل سنت همین نظریه را از 


علی و جعفر بن محمد علیه السلام هم روایت کرده اند. 


و لیکن از بعضی دیگر از روایات آنان که صاحبان صحاح مانند مسلم و نسایی و ابی داود و غیر ایشان نقل کرده اند برمی آید 
که واقع شدن سه طلالق با یک لفظ چیزی بوده که عمر (خلیفه دوم) آن را در سال دوم و يا سوم خلافت خویش وضع نمود 
از آن جمله در تفسیر الدر المنثور است که عبد الرزاق و مسلم و ابو داود و نسایی و حاکم بیهقی از ابن عباس روایت کرده اند 
که گفت: طلاق در یک جلسه. در زمان رسول خدا ص و ابی بکر و دو سال از خلافت عمر یک طلاق بود (هر چند که در 
یک جلسه می گفتند " تو را سه طلاقه کردم" بعد از دو سال عمر در باره این مساله گفت: مردم در باره طلاق که شارع 
برای آنها مهلت قرار داده بود از من می خواهند که به عجله انجام شود. و چه خوب است ما خواسته آنان را امضا کنیم. و 
امضا کرد (۲) و در سنن ابی داود از ابن عباس روایت کرده که گفت: عبد یزید پدر رکانه» مادر رکانه را طلاق داد» و زنی از 
قبیله مزینه گرفت» آن زن نزد رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) آمد و عرضه داشت: همانطور که این یک موی من (مویی از 
سر خود گرفته بود) به درد موی دیگر نمی خورد عبد یزید هم برای من مثل همان است. (کنایه از اين است که او مردی 


رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) را غیرت گرفت و رکانه و برادرانش را خواند آن گاه به اهل مجلس خود فرمود: به نظر شما 
آیا این پسر از نظر فلان و فلان شباهتی به عبد یزید دارد. و آیا این پسر دیگر از نظر فلان و فلان شبیه عبد یزید نیست؟ همه 


گفتند بله پس رو کرد به عبد بزید و فرمود: 
ص: ۳۷/۸ 
۱- فقیه» ج ۲ص ۳۲۴ حدیث ۱۵۷۰ 


۲- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ ص ۲۷۹ 


۳-سنن ای داود» ج ۲ حدیتث ۳۱۹۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


این زن مزینه ای را طلاق بده او هم طلاق داد بعد فرمود به همسر اول خود ام رکانه رجوع کن؛ عرضه داشت آخر من گفته 
ام" تو را سه طلالقه کردم فرمود: می دانم» ولی در عين حال رجوع کن, آن گاه اين آیه را تلاوت کرد:" با یال (ذا 
تم اشساء فطلقوهَن لین "۰ (0 

(اين حدیث به توضیحی مختصر نیازمند است» و آن این است که عقد نکاح در چند جا از ناحیه زن قابل فسخ است. و زن 
بدون احتیاج به طلالق شوهر می تواند عقد را فسخ کند» یکی از آن موارد عارضه عنن یعنی قیام نکردن آلت تناسلی مرد 
است) " مترجم " رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) از ادعای آن زن مزینه ای چنین فهمید که می خواهد بگوید. عبد یزید به 
چنین عارضه ای مبتلا است. و رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) برای اینکه اثبات کند که در او چنین عارضه ای هست با نه 
فرزندان عبد بزید را خواند» و همه حضار در مجلس شهادت دادند که از نظر قیافه» این اشخاص فرزندان عبد یزید هستند پس 
معلوم شد عبد یزید عنن نداشته و گرنه دارای فرزند نمی شد. در نتیجه نزدیکی نکردنش با همسر جدیدش از بی میلی بوده؛ 
(روایات دیگری که این قصه را نقل کرده اند و در کنز العمال و غیره آمده و ذیلا از نظر خواننده می گذرد موّید این معنا 


است» چون در آنها آمده که عبد یزید از طلاق همسرش سخت اندوهناکک بوده است). 


بدین جهت بود که رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) دستور داد زن جدیدش را طلاق بدهد و در تفسیر الدر المنثور از بیهقی 
از اين عباس روایت کرده که گفت: رکانه همسرش را در یک مجلس سه طلاقه کرد» بعد پشیمان شد. و از دوری او سخت 
اندوهناک گردیده و جریان را از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) پرسید. حضرت پرسید. چه جور طلاقش دادی؟ عرضه 
داشت: در یک مجلس سه طلالقه اش کردم حضرت فرمود خیلی خوب پس بکک بار او را طلاق داده ای» و اگر می خواهی 
رجوع کنی همین اکنون رجوع کن» به همین جهت فتوای ابن عباس این بود که طلاق تنها در هنگگام پاکی صحیح است. و 


و معط و 


طلاق سنتی هم که خدا بدان امر کرده و فرموده:" فطلقَونْ لعدّ تهِنْ » همین است. (۲) 
مترجم: در این روایت دو سوژال هست؛: 


اول اینکه: چرا در روایت بالا به نقل سنن ابی داود قصه مربوط به پدر رکانه یعنی عبد یزید بود» و در نقل الدر المنثور مربوط 
به خود رکانه آمده؟ جواب این سوّال این است که اولا من در الدر المنثور در تفسیر آیه مورد بحث و آیه سوره طلاق چنین 
نقلی نیافتم و تنها همان 


ص: ۳۷۹ 


۱- سوره طلاق آیه ۱ 


۲- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ ص ۲۷۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


روایت ابی داود آمده. و انیا اگر در جای دیگر در الدر المنثور نقل شده علت اینکه قصه را مربوط به ر کانه دانسته به احتمال 


قوی این است که وی بعد از نقل روایت قبلی گفته است: 


این روایت صحیح نیست» چون عبد یزید اسلام را درک نکرده» و قبل از اسلام فوت کرده بود. 


2۲ 


سژال دوم این است که: چطور الدر المنثور بعد از نقل حدیث. مسئله طلاق در پاکی را نتیجه آن دانسته. و به آیه فطلقوهنْ 
هن » استشهاد کرده؟ جوابش این است که به حکم روایات شیعه و سنی, طلاق سنت که آیه نامبرده ناظر به آن است» آن 
طلاقی است که شرائط صحت را داشته باشد و یکی از این شرائط این است که شوهر طلاق را در طهری واقع سازد که در آن 


پاکی با وی جماع نکرده باشد (پایان سخن مترجم). 


مولف: این معنا در روایات دیگر نیز آمده و بحث در اینکه عمر به چه مجوزی سه طلاقه را در یکك مجلس اجازه داده است؛ 


نظیر آن بحثی است که در مسئله متعه حج گذشت. 


بعضی از مفسرین و يا فقها در باره واقع نشدن سه طلاق در یک مجلس استدلال کرده اند به آیه " الطلاق عرّتان " و گفته اند 
که دو نوبت و سه نوبت طلاق بر طلاق در یک مجلس که بگویی:" من تو را سه طلالقه کردم" صادق نیست. هم چنان که 
همین صادق نبودن در مورد لعان (نفرین کردن) مورد اتفاق همه است که باید هر یک از شوهر و زن چهار مرتبه خدا را 


شاه بگرند که تفصتلگی دو سووه تون دز عل ٩‏ این کتاب خواهد آمد. 


و در مجمع الییان در ذیل جمله "و تشریخ باخسان " گفته در اينکه " منظور از آن چیست " دو قول است» یکی اينکه منظور؛ 
طلاق بار سوم است. دوم اينکه منظور این است که زن در حال عده را به حال خود بگذارند تا از عده در آید. نقل از سدی و 
ضحاک» و اين معنا از امام باقر و امام صادق علیه السلام نیز روایت شده است. (۱) 


مولف: اخبار همانطور که ملاحظه می کنید در معنای جمله نامبرده مختلف است. 


روایاتی در مورد طلاق خلع و مبارات 


2 م2 
ی 


و در تفسیر قمی در ذیل جمله " و لابحل لکم أن توا ما یمن شین الآ بخافا ‏ بقیما و5 اه ...۱ از امام صادق 
علیه السلام روایت کرده که فرمود: 

طلاق " خلع " این نیست که زن را آن قدر شکنجه دهی تا بگوید مهرم حلال و جانم آزاد؛ بلکه این در وقتی است که زن 
بگوبد هیچ سوگندی که برای تو می خورم راست نمی گویم. و به آن وفا نمی کنم؛ و از این به بعد بدون اجازه ات از خانه 
بیرون می روم؛ و مرد اجنبی را به بسترت راه می دهم و از جنابتی که از جماع تو حاصل شود غسل نمی کنم و يا بکوید هیچ 


امری را از تو اطاعت نمی کنم. تا 


ص: ۳/۳۹۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


۱- مجمع البیان» ج ۱ ص ۳۲۹ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


طلاقم دهی؛ اگر این را گفت آن وقت بر شوهر حلال می شود آنچه مهر به او داده» پس بگیرد و یا علاوه بر آن مقداری هم 
از مال زن را که زن قادر بر آن است طلب کند. و با رضایت طرفین در طهری که با او جماع نکرده طلاقش دهد در حالی که 
شهود هم حاضر باشند؛ در چنین شرایطی طلاق بائن خواهد بوده هر چند که یک طلاق است. و دیگر شوهر نمی تواند در 
عده رجوع کند. و بعد از عده او هم مانند سایرین یک خواستگار است» اگر زن راضی شد دوباره خود را به عقد او در می 
آورد؛ و اگر خواست در نمی آورد» پس اگر خود را به عقد او در آورد» نزد شوهر دو طلاق دیگر محل دارد» و جا دارد که 
شوهر بر زن شرط کند. آن شرطی را که صاحب مبارات (۱) می کند. (۲) 


مترجم: (فرق طلاق مبارات با طلاق خلع این است که در طلاق خلع تنها زن طالب جدایی است. و به همین جهت مرد می 
تواند هم مهری را که داده پس بگیرد؛ و هم چیزی از مال زن را مطالبه نموده بگوید:" اگر فلان چیز را به من بدهی طلاقت 
می دهم " ولی در طلاق مبارات هر دو طالب جدایی هستند. و به همین جهت شوهر نمی تواند علاوه بر پس گرفتن مهر چیز 
دیگری را طلب کند.) 


در مبارات مرد شرط می کند که اگر دوباره» به مهربه ات بررگردی و آن را طلب کنی من هم به همسری تو برمی گردم. 
و یا بگوید اگر تو چیزی از آنچه را که به من داده ای درخواست کنی من هم به همسری تو بر می گردم. 


و نیز فرمود: طلاق خلع و مبارات و تخییر تنها و تنها در حال پاکی بدون جماع؛ و با شهادت دو نفر شاهد عادل صحیح است؛ 
و زنی که به خلع مطلقه شده اگر شوهر دیگری اختیار کند و از او هم طلاق بگیرد بر شوهر اول حلال است که با وی ازدواج 
که 


و نیز فرمود: مردی که زنش را به طلاق خلع یا مبارات طلاق داده نمی تواند در عده رجوع کنده مگر اينکه زن پشیمان شود 


مترجم: (در این حدیث کلمه " تخییر " آمده بود که لازم است معنا شود؛ بعد از آنکه آیه شریفه " با َبها ال قل لأْژواجکك 
۰.۰ (۳) نازل شد رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) همسران خود را در ماندن در همسری آن جناب و طلاق خود دادن و رفتن 


مخیر کرد. برادران اهل سنت به اتفاق به این آیه استناد کرده اند که شوهر می.] 

ص: ۳۸۱ 

۱- بری ء و بیزار شدن از یکدیگر را مبارات گویند»" طلاق مبارات " یعنی اينکه زن و شوهر که از یکدیگر بیزار شده و قرار 
بگذارند که زن قسمتی از مهر و کابین خود را به مرد ببخشد و طلاق بگیرد و مرد نیز از آنچه داده صرف نظر کند. 


۲- تفسیر قمی» ج ۱ ص ۷۵ 


۳ سوره احزاب؛ آبه ۳۸ ۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


تواند زن خود را مخبر کنید و همین که گفت تو مخبری, اگر زن هم راضی بوده» در حقیقت طلاق واقع شده؛ ولی مذهب 
امامیه این است که این حکم مخصوص رسول خدا (صلی ال علیه و آله) است. و روایت بالا هر چند از امام صادق علیه السلام 
است. لیکن به خاطر معارضه و مخالفتش با روایاتی دیگر مورد قبول و عمل قرار نگرفته است). 


و در فقیه از امام باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود: آن گاه که زن به شوهرش صریحا بگوید: " دیگر هیچ دستوری را از 
تو اطاعت نمی کنم " حال چه اينکه توضیح هم بدهد و چه ندهد برای مرد حلال است با گرفتن چیزی از او طلاقش دهد و 


اگر چیزی گرفت دیگر نمی تواند در عده رجوع کند. (۱) 


و در تفسیر الدر المنثور است که احمد از سهل بن ابی حثمه روایت آورده که گفت: حبیبه دختر سهل زن ابت بن قیس بن 
شماس بود» و از او بدش می آمد» چون مردی کوچکک و زشت رو بود به ناچار نزد رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) آمد. و 
عرضه داشت يا رسول اللّه من قدرت دیدن او را ندارم» و اگر ترس از خدا نبود تف به روی او می انداختم حضرت فرمود: آیا 
حاضری آن باغچه ای که مهریه ات کرده به او بر گردانی؟ عرضه داشت: آری» باغچه را برگردانید» و رسول خدا (صلی ال 
علیه و آله) بین آن دو جدایی انداخت. و اين اولین خلعی بود که در اسلام واقع شد. (۲) 


و در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه السلام روایت کرده که در تفسیر کلام خدا که فرموده:" تلک دود له لاوما ٍِِ 
فرمود: خدای تعالی بر زنااکار غضب کرده صد تازیانه برای کیفر او معین کرد بنا بر این هر کس که بر زنا کار خشم بگیرد و 
بیش از صد تازیانه بزند من نزد خدا از او بیزارم» خدای تعالی هم فرموده:" تلکک دود له فلا تدُوها". (۳) 

و در کتاب کافی از ابی بصیر روایت کرده است که گفت: از امام صادق علیه السلام پرسیدم آن چه زنی است که دیگر برای 
شوهرش حلال نیست تا آنکه شوهری دیگر کند؟ فرمود: زنی است که شوهرش او را طلاق دهد بعد رجوع کند و بار دوم 
دیگر کند و آن شوهر شیرینی و " عسیله " جماع او را بچشد. (۴) 


مولف: کلمه " عسیله " به معنای جماع است» در صحاح گفته: در جماع عسیله است. یعنی 
ص: ۳/۷۲ 
۱- فقیه» ج ۳ ح ۴۸۲۳ 


۳- تفسیر عیاشی؛ ج ۱ص ۱۱۷ 
۴- کافی؛ ج ۶ ص ۷۵ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


لذتی است که تشبیه به عسل شده و اگر " های " تصغیر در آخرش آورده اند برای این است که عسل ‏ غالبا مونث استعمال 
می شود بعضی هم گفته اند برای این است که " هاء " نامبرده بر یک قطعه از عسل دلالت کند هم چنان که وقتی می خواهند 
یک تکه طلا را نام ببرند می گویند: " ذهبه » این بود گفتار صاحب صحاح. و در اينکه امام فرمود: " و عسیله او را بچشد" 
اقتباسی از کلام رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) شده که در داستان مردی به نام رفاعه فرمود: " لا حتی تذوقی عسیلته و یذوق 
عسیلتک ‏ و داستان وی چنین بود: 


در تفسیر الدر المنثور از بزاز و طبرانی و بیهقی روایت آمده که رفاعه بن سموأل همسرش را طلاق داد» همسرش خدمت 
رسول دا (صلی الله علیه و آله) رسید و عرضه داشت: یا رسول اه عبد الرحمن با من ازدواج کرده ولی با او نیست مگر 
چیزی مثل اين (و اشاره کرد به رشته ای از جامه اش)» رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) جوابش را نداد» و او هم چنان تکرار 
کرد تا آنکه رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) فرمود: به نظرم می خواهی دوباره به همسری رفاعه برگردی؟ نه» ممکن نیست 
مگر بعد از آنکه تو عسیله او را بچشی و او عسیله تو را بچشد. (۱) 


مولف: این روایت از روایات معروف است. جمع کثیری از صاحبان صحاح و غیر ايشان از اهل سنت نیز آن را نقل کرده انده 
و بعضی از محدئین شیعه نیز هر چند الفاظ آن مختلف نقل شده. لیکن بیشتر نقل ها مشتمل بر جمله نامبرده است. 


و در تهذیب از امام صادق علیه السلام روایت آمده که در باره متعه سژال شد که آیا عقد متعه هم در محلل شدن کافی است 
یا حتما باید عقد دائم باشد؟ فرمود: نم کافی نیست؛ برای اینکه خدای تعالی در آیه شریفه" فان طلقها قلا تجل له من ید 
حتّی تنکح رجا یرف فان طلَها فلا جناح علیهما آن یتراجعا » می فرماید اگر شوهر دوم که در حقیقت محلل است او را 


طلاق داد آن گاه شوهر اول می تواند با او ازدواج کند. و در متعه طلاق نیست. (۲) 


و نیز در همان کتاب از محمد بن مضارب روایت شده که گفت: ات آیا مرد خواجه هم محلل 
می شود؟ فرمود: ته ( و کز تفسیر قمی کر فیل آبهد" "و دام الْساء ۱ . و لا تکوم ضدراراً توا .." 
(۴) می گوید: امام علیه السلام فرمود وقتی طلاقش داد دیگر نمی تواند به او بر گردد مگر آنکه آنچه را که گرفته ب رگرداند. 


ص: ۳۸۳ 
۱- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ ص ۲۸۳ 
۲- تهذیب. ج ۶ ص ۳۴ 


۳ تهذیب. ج ۶ ص ۳۴ 


۴ تفسیر قمی» ج ۱ ص ۷۶ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


و در کتاب فقیه از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: برای مرد شایسته نیست که همسرش را طلاق بدهد و دو 
باره رجوع کنده در حالی که احتیاجی به او نداشته باشدء و آن گاه دوباره طلاقش دهد. چون این ضرری است که خدای عز 


و جل از آن نهی فرموده» مگر اينکه در رجوعش بنای نگهداری از او داشته باشد. (۱) 


و تفسیر عیاشی در ذیل جمله: "و لا تج ذوا آیاتِ الله هروا .۰" از عمرو بن جمیع و او بدون ذکر سند از امیر المومنین علیه 
السلام روایت کرده که در حدیثی فرمود: و کسی که از این امت قرآن بخواند و داخل آتش دوزخ شود از آنهایی است که 


آیات خدا را به مسخره گرفته است. 


و در صحیح بخاری در ذیل آیه:" و |ذا طقعمْ النساء قلعی اعلهیب اسقه که هراهر معقل بنج بسار از شوهرش طلاق 
گرفت؛ و شوهرش در عده وی رجوع نکرد. تا از عده در آمد» بعدا خواستگاریش کرد ولی معقل نمی پذیرفت پس این آیه 
در موردش نازل گردید: " فلا تضلوهن آنْ پلکشن أَژواجهُن ". (۲) 


ملف: در تفسیر الدر المنثور این حدیث را از او و از عده ای از صاحبان صحاح از قبیل نسایی و ابن ماجه و ترمذی و ابی 
داود و غیر ابشان نقل کرده است. (۳) 


و نیز در تفسیر الدر المنثور از سدی روایت آمده که گفت: آیه نامبرده در شان جابر بن عبد ال آنصاری نازل شده او دختر 
عمویی داشت که شوهرش طلاقش داد؛ و با اينکه عده اش تمام شده بود می خواست رجوع کند جابر جلوگیری می کرد و 
می گفت تو دختر عموی ما را طلاق داده ای دوباره می خواهی با او ازدواج کنی؟ و خود آن زن علاقمند به شوهرش بود؛ 
این آیه نازل شد که چرا از ازدواج زنان جلوگیری می کنید. (۴) 


مولف: برادر و پسر عمو بنا بر مذهب ائمه اهل بیت؛ ولایتی نسبت به خواهر و دختر عمو ندارند» بنا بر این اگر مسلم بگیریم 
که یکی از دو روایت بالاءدرست است. و آیه در باره منم معقل و یا جابر نازل شده قهرا باید بگوئیم نهی در آن نه در مقام 
تحدید کردن ولاعیت است. و نه جعل حکمی وضعیی, بلکه فقط می خواهد ارشاد کند به اينکه مانع شدن از اينکه زن و 
شوهری دوباره به هم بر گردند عمل زشتی است. و یا اگر در مقام بیان حکم تکلیفی باشد می خواهد کراهت و يا حرمت 


تکلیفی این عمل را برساند 

ص: ۳/۷۴ 

۱- فقیه» ج ۳ حدیت ۴۷۶۲ 

۲- صحیح بخاری» ج ۶٩‏ ص ۸ حد بت ۴۸۰۵ 


۳- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ ص ۲۸۶ 
۴- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ ص ۲۸۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


حال این عمل چه از ناحیه برادر و یا پسر عمو باشد» و چه از ناحیه بیگانه. 


شافعی در یک قولش و نیز مالک قائل به ولایت شده اند. و شیعه قائل به این است که ولایت ندارد» چون دلیلی بر آن نیست. 
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روایاتی در باره شیر دادن به فرزند و احکام آن 


مه لا 


و در تفسیر عیاشی در ذیل آیه:" و الُوالداثٌ بُوَضغْنَ لادم ..." از امام صادق روایت آمده که این آیه را تلاوت کرد» سپس 
فرمود: فرزند» ما دام که شیر می خورد متعلق به پدر و مادر است» و هر دو بالسویه با فرزندشان مرتبطند» ولی همین که از شیر 
گرفته شد پدر از مادر و بستگان وی به او نزدیکتر و سزاوارتر است» و اگر پدن زنی را پیدا کند که با روزی چهار درهم او را 
شیر بدهد و مادر گفت من پنج درهم می گیرم» پدر قانونا می تواند فرزند را از همسرش بگیرد؛ و به دایه بدهد» لیکن این 
عمل اخلاقا درست نیست. و نوعی اجبار و خشونت نسبت به فرزند است. و او را در دامن مادرش باقی گذاشتن به لطف و 


و نیز در همان کتاب و از همان جتاب روایت آورده که در ذیل جمله " لا تضارٌ واه بولدها ...۰ فرمود: بسیار اتفاق می افتاد 
که زن هنگام جماع, دست رد به سینه شوهر می زد و می گفت می ترسم حامله شوم با اينکه من بچه دار هستم و چه بسا 
می شد که شوهر از جماع خودداری می کرد و می گفت می ترسم حامله شوی و دختر آوری و من مبتلا به کشتن وی شوم 
و لذا در اسلام خدای تعالی نهی کرد از اينکه مرد موجب زیان زن گردد و یا زن باعث ضرر مرد شود. (۳) 


و نیز در همان کتاب از امام باقر و یا امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ذیل جمله " و ی الوارثِ مثل ذلکک " فرمود: 


و نیز در همان کتاب از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در معنای همین جمله فرمود: وارث هم مانند خود متوفی نباید 
زن مطلقه را آزار دهد مثلا بگوید نمی گذارم بچه اش به دیدنش برود و زن مطلقه هم وارث را نباید آزار دهد مثلا اگر 


ورثه چیزی نزد او دارند از دادنش مضایقه نکند» و ورثه نباید بر آن کودک سخت بگیرند. (۵) 


ص: ۳/۸۹۵ 


۱- نقل از خلاف شیخ جلد دوم» صفحه ۱۴۸ 
۲- تفسیر عیاشی» ج ۱ص ۱۲۰ [...] 

وی شزا الی عسطل ی ۲۷/۱۳۵ 

۴- تفسیر عیاشی» ص ۱۲۱ 

۵- تفسیر عیاشی» ص 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
باز در کافی از حماد؛ از امام صادق علیه السلام روایت آمده که فرمود: بعد از فطام دیگر رضاعی نیست» می گوید: پرسیدم 
فدایت شوم فطام چیست؟ فرمود: حولین - دو سال شیرخوا ر گی- که خداوند فرموده است. (۱) 


مولف: اینکه امام کلمه " حولین " را در جواب آورده خواسته است که عبارت آیه را حکایت کرده باشد. و به همین جهت 


فرمود: آن حولین که خدا فرموده و گرنه فطام به معنای از شیر گرفتن است. 


وی تقافر الت اش ونر کاب یت وا نی اهای ‏ لاله رات اند که گرم 
رسول خدا فرمود: بعد از " حلم" (رسیدن به حد بلوغ) دیگر یتیمی باقی نمی ماند یعنی وقتی طفل یتیم به حد بلوغ رسید 
دیگر مشمول احکام خاص یتیمان نیست. (۲) 


و نیز فرمود: بعد از فصال دیگر رضاعی نیست. یعنی بعد از دو سال دیگر نباید طفل را شیر داد. 
و نیز فرمود: سکوت از روز تا به شب در اسلام نیست (و این خود نوعی روزه بود که از صبح تا به شب سکوت کنند). 


و باز فرمود: وصال در روزه نیست. یعنی دو شبانه روز يا بیشتر روزه یکسره مشروع نیست» و هیچ نذری در معصیت نیست» و 
هیچ نفقه ای در معصیت نیست. اگر کسی که نفقه اش بر مسلمان واجب است از مسلمان بخواهد که خرج شرابش را هم 
بدهد بر مسلمان واجب نیست اینگونه مخارج را بپردازد؛ و هیچ س وگندی در قطع رحم معتبر و واجب الوفاء نیست. و هیچ 
کس حق ندارد هنگام ضعف اسلام؛ بعد از آنکه خدا هجرت به سرزمین های اسلام را واجب کرده در سرزمین های کفر 
سکونت اختیار کند و هیچ کس حق ندارد هنگام قدرت اسلام و فتح و پیروزی مسلمین به جایی که اسلام در آنجا ضعیف 
است هجرت کند. و هیچ سوگندی که بین زن و شوهر خورده می شود واجب الوفاء نیست. و نه بین فرزند با پدرش و نه بین 


برده با مالکش, و هیچ طلاقی قبل از نکاح معتبر نیست. و هیچگونه آزادی ای قبل از مالك شدن. بر برده صحیح نیست. 
روایاتی راجع به عده زن مطلقه و شوهر مرده 

و در تفسیر عیاشی از ایی بکر حضرمی از امام صادق علیه السلام روایت آمده که فرمود: 

وقتی آیه شریفه:" و این ملکم و یرون آژواجا یبن بالشیهن آزبعه آشهر و عفر" 


ص: ۳/۹۶ 


۱- کافی؛ ج ۵ ص ۴۴۳ 


۲- تفسیر الدر المنثور ص ۲۸۸ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


نازل شد. زنان شروع کردند به بگومگوی با رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) که: ما نمی توانیم چهار ماه و ده روز صبر کنیم 
حضرت به ایشان فرمود: در جاهلیت وقتی یکی از شما شوهرش می مرد مدفوع شتری می گرفت و پشت سر خود می انداخت؛ 
و بعد از مرگ شوهر خود» در پرده می نشست تا درست یک سال بگذرد آن وقت در مثل همان روز آن مدفوع را بر می 
داشت و می سائید و به چشم خود سرمه می کرد و آن گاه شوهر می گرفت حالا چطور شده که در برابر چهار ماه و ده روز 
که حکم خداست نمی توانید صبر کنید؟. (۱) 


و در تهذیب از امام باقر علیه السلام روایت آورده که فرمود: در تمامی اقسام نکاح» وقتی شوهر می میرد بر زن واجب است 
که چهار ماه و ده روز عده نگهدارد؛ چه عقد دائم باشد و چه متعه و چه ملکیت. و آن زن چه آزاد باشد و چه کنیز. (۲) 


و در تفسیر عیاشی از محمد بن مسلم از امام باقر علیه السلام روایت کرده که گفت: 


بحضورش عرضه داشتم: فدایت شوم چطور شد که عده زن مطلقه. سه حیض و يا سه ماه شد. و عده زن شوهر مرده چهار ماه 
و ده روز؟ فرمود: اما سه حیض مطلقه برای اين بود که رحم وی از فرزند استبراء شود؛ و معلوم گردد که از شوهرش حامله 
نیست» چون درست است که زن حامله هم ممکن است حیض ببیند» اما ممکن نیست سه ماه پشت سر هم حیض شود و اگر 
حیض شود معلوم می گردد که حامله نیست. 


و اما عده زن شوهر مرده؛ از اين رو چهار ماه و ده روز شد که: خدای تعالی یک جا به نفع زن حکم کرده» و در جای دیگر 
به نفع مردء به ضرر زن حکم نموده است تا در مساله " ایلاء " رعایت عدالت شده باشد» که شوهر به منظور اذیت و ضرر 
رساندن به زن س وگند می خورد که تا ابد با او نزدیکی نکند خدای تعالی به نفع زن" ابد " را محدود به چهار ماه کرده» و 
فرموده: لین بو رن نسازهع ربص أَربعه هر" در نتیجه هرگز برای هیچ مردی جائز نیست که بیش از چهار ماه زن 
خود را معطل کند» چون خدای تعالی که خالق زنان است می داند منتهی صبر زنان در دوری از مردان چهار ماه است. و جای 
دیگر به ضرر او حکم کرده چون به او دستور داده که هر گاه شوهرش فوت کرد چهار ماه و ده روز عده نگهدارد؛ پس در 
عده وفات همان را از او گرفته که در مساله ایلاء به او داده است. و از شوهرش هم همان را در ایلاء گرفته که در هنگام 
مررگش به او داده است. (۳) 


ص: ۳/۷۹۷ 
۱- تفسیر عیاشی» ج ص‌ ۱۳۱ 


۳ تفسیر عیاشی» ج ص‌ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


مولف: این معنا از حضرت رضا و حضرت هادی علیه السلام نیز به طرقی دیگر نقل شده است. 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ذیل آیه "لا جناح لیم نم اساء ید فزمودههر گاه 
مرد قبل از وطی همسرش او را طلاق دهد نصف مهرش را باید بدهد. و اگر همه را داده نصف آن را پس می گیرد و اگر 
اصلا مهریه ای برایش معین نکرده به خوبی و خوشی و رعایت اینکه عمل پسندیده ای باید انجام دهد چیزی به او بدهد آنکه 
توانگر است به قدر توانش, و آنهم که فقیر است به قدر توانایی خود؛ و چنین مطلقه ای عده ندارد می تواند در همان ساعت 
شوهر کند. (۱) 


و در کتاب کافی از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در باره مردی که زنش را قبل از وطی طلاق داده فرموده است: بر 
عهده او است که نصف مهرش را بدهد البته در صورتی که مهری برایش معین کرده باشد. و اگر معین نکرده» باید نصف 


مولف: در این روایت جمله " متاع بمعروف " در آیه شریفه تفسیر شده است. 


و در کتاب کافی و تهذیب و تفسیر عیاشی و غیر آنها از امام باقر و امام صادق علیه السلام در تفسیر جمله:" ای بده فده 
اتکاح ‏ روایاتی آمده که فرمودند: منظور از ولی» دختر و پسر است. که با ولایتی که نسبت به آنان داشتند بین آن دو 


ازدواج برقرار کردند با همان ولایت می توانند از گرفتن نصف مهر صرف نظر کنند. (۳) 


مولف: روایات در این باب بسیار است. و در بعضی از روایات وارده از طرق اهل سنت و جماعت. از رسول خدا (صلی الّه 
علیه و آله) و علی علیه السلام آمده که فرموده اند: تنها شوهر است که اختیار نکاح به دست اوست. 


مترجم: در نتیجه و بنا بر این روایات؛ معنای آیه چنین می شود که چنین زنانی» نصف مهر می برند. مگر آنکه به شوهران 


۲ قفتل) و با شرتهر آن نم دایگر راکش و پس نگرد: 
مراد از " صلاه وسطی" در " حافظوا علی السْلوات و السّلاه او نطی" 


ونقر کاف و قشاق تسیر خباشی و قیی فن فیا آ هش ره اقترا علی العرات و اصلاه ا شیب به‌طرقساری 2 
امام باقر و امام صادق علیه السلام روایت ال 45 


ص: ۳۸۹/۸ 
۱- تفسیر عیاشی» ج ص‌ ۱۳۴ 


۲- کافی» ج ۶ ص ۱۰۶ 
۳- کافی» ج ۶ ص ۱۰۶ و تفسیر عیاشی» ج ۱ ص ۱۲۵ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فرمودند: منظور از صلاه وسطی. نماز ظهر است. (۱) 


ملف: این معنا از ائمه اهل بیت در روایاتی که از ایشان نقل شده به کلمه واحد آمده است. و بین روایات ائمه» هیچ اختلافی 
دیده نمی شود بله» در بعضی از آنها آمده است که منظور از آن نماز جمعه است ولی چیزی که هست اینکه: از همانها نیز 
استفاده می شود که ظهر و جمعه را یک نوع گرفته اند و عبارت از نماز نیمه روز که در جمعه به صورتی و در غیر جمعه به 
صورتی دیگر خوانده می شود دانسته اند نه اينکه مانند نماز صبح و ظهر دو نوع نماز و مربوط به دو وقت باشد. هم چنان که 


این معنا در کافی و تفسیر عیاشی از زراره از امام باقر علیه السلام آمده و عبارت روایت کافی چنین است: 


هیام ال فویه اف ی ارات هقی و سین اد اه وس ان یراتس اونن ان که 
رسول خدا (صلی ال علیه و آله) خواند» که از دو جهت وسطی امیده شده» یکی از این جهت که درست در وسط روز 


خوانده می شود و دوم اینکه» بین نماز صبح که اول روز است» و نماز عصر که اواخر روز است قرار دارد. 


آن گاه فرمود: این آیه وقتی نازل شد که رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) در سفر بود و در سفر در رکعت دوم قنوت خواند 
و آن دو رکعت را در سفر و حضر (غیر سفر) به همان حال باقی گذاشت. و برای شخص مقیم و غیر مسافر دو رکعت دیگر 
اضافه کرد و همین دو رکعت اضافی ظهر را در روز جمعه به خاطر دو خطبه ای که در نماز جمعه واجب است. و نیز برای 
اینکه باید آن دو خطبه را امام بخواند از نماز ظهر روز جمعه برداشت. از این جهت کسی که ظهر جمعه» نماز را بدون 
جماعت بخواند باید مانند روزهای دیگر چهار رکعت بخواند ... 


و این روایت بطوری که ملاحظه می کنید ظهر و جمعه را یکک نماز دانسته و حکم می کند به اينکه هر دو نماز وسطی هستند؛ 
ولی بیشتر این روایات سندهایشان از وسط بریده است. بعضی هم که سندش تمام است متن آن خالی از تشویش و اضطراب 
نیست. مانند همین روایت کافی که از یک طرف می گوید در نماز ظهر قنوت خواند. و آن دو رکعت را در سفر و حضر به 
همان حال گذاشت. 


و از طرف دیگر می گوید: برای شخص مقیم دو رکعت دیگر اضافه کرد به اينکه حضری هم مقیم است. و باید چهار رکعت 
نماز بخواند» از همه اینها گذشته اصلا انطباق روابات بر آبه شریفه واضح نیست. و خدا می داند. 


ص: ۳/۳۹۹ 


۱- کافی» ج ۳ص ۱ و فقیه ج ۱ حدیث ۰و تفسیر عیاشی» ج ۱ ص ۱۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


و در تفسیر الدر المنثور است که احمد و ابن منیع و نسایی و ابن جریر و شاشی و ضیاء همگی از طریق زبرقان روایت کرده اند 
که جمعی از قريش نشسته بودند که زید بن ثابت از کنارشان رد شد. دو جوان را نزدش فرستادند تا از وی معنای صلات 
وسطی را بپرسند. (۱) 


زید گفت: نماز ظهر است. دو جوان بر گشتند و نزد اسامه بن زبد شده و از او پرسیدنده او هم گفت: نماز ظهر است. چون 
رسول خدا (صلی اله علیه و آله) در هجیر مشغول نماز بود و به جز یک صف و دو صف با او نبودند. مردم مشغول گفتگو و 


معامله شان بودند. و به همین جهت این آیه نازل شد که: 


اف | ع الس را لاه ای وه اقا تفیل سین تا (سن اق ی ال شوه مرش 
که در هنگام نماز مشغول گفتگو و معامله بودند یا اینکه از این عمل خود دست بر می دارند و یا آنکه خانه هایشان را آتش 
می زنم. 

مولف: این شان نزول از زبد بن ثابت و غیر از او به طرق دیگری روایت شده است و خواننده باید توجه داشته باشد که اقوال 
مفسرین در تفسیر صلات وسطی مختلف است و بیشتر اختلافشان ناشی از اختلافی است که در روایات قوم است؛ در نتیجه 
یکی گفته: نماز صبح است. و آن را از علی (علیه السلام) و از بعضی صحابه نقل کرده اند» و بعضی گفته اند: نماز ظهر است 
و آن را از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) و از عده ای از صحابه نقل کرده اند جمعی گفته اند: نماز عصر است و آن را باز 
به رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) و جمعی از صحابه نسبت داده اند» و سیوطی در الدر المنثور نزدیک به پنجاه و چند 
روایت بر طبق این نسبت آورده» بعضی دیگر گفته اند: نماز مغرب است. بعضی گفته اند: صلات وسطی در بین همه نمازها 
نامعلوم است. هم چنان که شب قدر در بین شب ها نامعلوم است. و بر طبق گفته خود روایاتی از صحابه آورده اند» بعضی 


هم گفته اند: نماز عشاء است. و بعضی آن را نماز جمعه دانسته اند. 


و در مجمع البیان در تفسیر جمله:" و قما له قانتی "» می گوید: قنوت به معنای دعا کردن در تماز و بهحال استاده اس و 
همین معنا از امام باقر و امام صادق علیه السلام روایت شده است. (۲) 


مولف: این مطلب از بعضی صحابه نیز نقل شده است. 


و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در معنای جمله نامبرده فرمود: منظور این است که انسان نسبت 


ص! ۳۹۰ 


۱- تفسیر الدر المنثور» ص ۳۰۱ 


۲ مجمع البیان» ج 3 ص‌ ۳۴6۳ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


و خلاصه هیچ کار دیگری. او را در نماز مشغول نسازد. (۱) 
مولف: خواننده متو جه است که منافاتی میان این دو روایت یست. 


و در کافی از امام صادق علیه السلام در ذیل جمله:" فُرجالّا أو ژکباناً ۰" روایت کرده که فرمود: این در وقتی است که از 


درنده يا دزد بترسد. که در حال راه رفتن و دویدن بعد از تکبیر به جای رکوع و سجود اشاره می کند. (۲) 


و در فقیه از همان جناب روایت آورده که در باره نماز " زحف " (جنگگ) فرمود: 
عبارت است از تکبیر و تهلیل و تسبیح و دیگر هیچ آن گاه اين آیه را تلاوت کردند. (۳) 


و نیز در همان کتاب از همان جناب روایت آورده که فرمود: اگر در سرزمین هولناکی واقع شدی و ترسیدی که دزدی و یا 


درنده ای به تو حمله ور شود نماز واجب خود را می توانی بالای مر کب بخوانی. (۴) 


و باز در همان کتاب از امام باقر علیه السلام روایت کرده که فرمود: کسی که از دزدان راه ترس دارد بر بالای مر کبش نماز 


را می خواند و برای ر کوع و سجده اش اشاره می کند. (۵) 
ملف: روایات در اد بن معانی بسیار زیاد است. 


و در تفسیر عیاشی از ابی بصیر روایت کرده که گفت: ی پرسیدم که می فرماید:" و لبون 
که ون آزواجا وی أْواجهم عتعاً ی ال غیر اخراج" » فرمود: : حکم این آیه که می فرماید: خرجی یک سال 
همسر را باید وصیت کرد نسخ شده پرسیدم: جریان چگونه بوده است؟ فرمود: قرار این بود که هر گاه مردی از دنیا رفت 
نخست از اصل مالش خرجی یک سال همسر و پا همسرانش را جدا بر می داشتند» و دیگر به ایشان ارث نمی دادند ولی آیه 
ای که هشت یک مال را برای زن بچه دار و چهار یک مال را برای زنی که شوهرش بچه ندارد» ارث معین کرده این آیه را 


نسخ کرد و بعد از آن اگر خرجی زن را بدهند به حساب ارث او می دهند. (۶) 
و نیز در همان کتاب از معاویه بن عمار روایت کرده که گفت: از آن جناب از کلام خدای عز و جل پرسیدم کم ها له 


و لین رون بتکم فرمود: اين آیه به وسیله آیه تربص چهار ماه و ده روز و نیز به وسیله آیه میراث نسخ شده است. (۷) 


ص: ۳۹۱ 


۱- تفسیر عیاشی» ج ۱ ص ۱۲۷ [...] 

۲- کافی؛ ج ۳ ص ۴۵۷ 

۳ فقیه ج ۱ حدیث ۱۳۴۱ و ۱۳۴۲ و ۱۳۴۳ 
۴- فقیه» ج ۱ حدیث ۱۳۴۱ و ۱۳۴۲ و ۱۳۴۳ 


۵- فقیه» ج ۱ حدیث ۱۳۴۱ و ۱۳۴۲ و ۱۳۴۳ 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲66۲۱۲60 0۱۷: ۱۲۳۳۷۲ 


۶- تفسیر عیاشی» ج ص ۱۳۹ 
۷- تفسیر عیاشی» ج ص 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مترجم: معنای نسخ شدن آن به وسیله آیه میراث روشن شد و اما نسخ شدنش به وسیله آیه عده وفات برای این است که آبه 
مورد بحث مشتمل بر دو چیز بود» یکی همان که خرجی یک سال را از مال شوهر می برد دوم اینکه. در مدت یک سال از 
خانه شوهر بیرون نمی رود و اگر رفت خرجی یک سال را به او نمی دهند» آیه» عده وفات را می گوید که زن تنها چهار ماه 


و ده روز از شوهر کردن خودداری می کند. 


و در کتاب کافی و تفسیر عیاشی آمده. که شخصی از امام صادق علیه السلام سال کرد مردی که زنش را طلاق داده» آیا 
باید چیزی از مال به او بدهد؟ فرمود بل مگر آن مرد دوست نمی دارد از نیک و کاران باشد. مگر نمی خواهد از پرهیز کاران 


باشد؟!. (۱) 
بحث علمی (پبرامون زن» حقوق و شخصیت و موقعبت اجتماعی او از نظر اسلام و دیگر ملل مذاهب). 
اشاره 


از آنجایی که قانونگذار قوانین اسلام؛ خدای تعالی است همه می دانیم که اساس قوانینش (مانند قوانین بشری) بر پایه تجارب 
نیست. که قانونی را وضع کند و بعد از مدتی به نواقص آن پی برده ناگزیر لغوش کند» بلکه اساس آن مصالح و مفاسد واقعی 
بشر است. چون خدا به آن مصالح و مفاسد آگاه است» لیکن به حکم تعرف الاشیاء باضدادها» ما برای درک ارزش قوانین 


الهی چه بسا نیازمند باشیم به اينکه در احکام و قوانین و رسوم داثر در میان امتهای گذشته و حاضر تامل و دقت کنیم. 


از سوی دیگر پیرامون سعادت انسانی بحث کنیم و به دست آوریم که به راستی سعادت واقعی بشر در چیست؟ و آن گاه 
نتیجه این دو بررسی را با یکدیگر تطبیق کنیم تا ارزش قوانین اسلام و مذاهب و مسلک های اقوام و ملتهای دیگر را به دست 
آوریم» و روح زنده آن را در بین ارواح آن قوانین متمایز ببینیم» و اصلا مراجعه به تواریخ ملل و سیر در آنها و بررسی خصائل 
و مذاهب ملل عصر حاضر برای همین است که به قدر و منزلت اسلام پی ببریم نه اينکه احتمال می دهیم در اقوال گذشته و 


معاصر قانون بهتر و کاملتری هست و می خواهیم به جستجوی آن برخيزیم. 
۱- اينکه زن در اسلام چه هویتی دارد؟ و هویت زن را با هویت مرد مقایسه کنیم. 


ص: ۳۹۲ 
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۲- زن در نظر اسلام چه ارزش و موقعیتی در اجتماع دارد تا معلوم کنیم تاثیر زن در زندگی بشریت تا چه حد است؟. 
۳- اینکه: در اسلام چه حقوق و احکامی برای زن تشریع شده است؟. 
۴- تشریع آن احکام و قوانین بر چه پایه ای بوده است. 


و همانطور که گفتیم برای روشن تر شدن بحث اگزیریم آنچه را که تاریخ از زندگی زن در قبل از اسلام ضبط کرده پیش 
بکشیم. و در آن نظری بکنیم ببینیم اقوام قبل از اسلام و اقوام غیر مسلمان بعد از اسلام تا عصر حاضر چه اقوام متمدن و چه 
عقب افتاده» با زن چه معامله ای می کردند؟ و معلوم است که بررسی تاریخی این مساله بطور کامل از گنجایش این کتاب 


زندگی زن در ملت های عقب مانده 


زندگی زن در امتها و قبائلل وحشی. از قبیل ساکنین افريقا و استرالیا و جزاثر مسکون در اقیانوسیه و امریکای قدیم و غیر اینها 
نسبت به زند گی مردان نظیر زند گی حیوانات اهلی بود» آن نظری که مردان نسبت به حیوانات اهلی داشتند همان نظر را نسبت 


نزن داشتنده و به زنان با همان دیدعی تکر بشتد: 


به این معنا که انسان به خاطر طبع استخدامی که در او هست همانطور که اين معنا را حق خود می شمرد؛ که مالکك گاو و 
گوسفند و شتر و سایر حبوانات اهلی خود باشد و در آن حبوانات هر نوع تصرفی که می خواهد بکند و در هر حاجتی که 
برایش پیش می آید به کار ببندد. از مو و کرک و گوشت و استخوان و خون و پوست و شیر آن استفاده کند و به همین 
منظور برای حیوان طویله می ساخت. و حفظش می کرد. و نر و ماده آنها را به هم می کشانید تا از نتائج آنها هم استفاده کند» 
بار خود را به پشت آنهامی گذاشت و در کار شخم زمين و کوبیدن خرمن و شکار آنها را به کار می گرفت. و به طرق 


مختلف برای کارهای دیگر که نمی توان شمرد؛ حیوانات را استخدام می کرد. 


و این حیوانات بی زبان از بهره های زنددگی و آنچه که دلهایشان آرزو می کرد از خوردنی و نوشیدنی و مسکن و جفت 
گیری و استراحت آن مقدار را دارا بودند که مالکش در اختیارش بگذارد» و انسان هم آن مقدار در اختیار حیوانات می 
گذاشت که مزاحم و منافی با اغراضش نباشد او اين حیوانات را تسخر کرد تا به زند گی او سود رساند. نه اينکه مزاحم 


زندگی او باشد. 


ص: ۳۹۳ 
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و به همین جهت بسیار می شد که بهره کشی از آن زبان بسته هاء مستلزم رفتاری می شد که از نظر خود آن حیوانات بسیار 
ظالمانه بوده و اگر حبوان زبان می داشت و خودش ناظر در سرنوشت خود بود فریادش از اين زور گویی های عجیب بلند می 
شد. چه بسیار حیوانی که بدون داشتن هیچ جرمی مظلوم واقع می شد. و چه بسیار حیوان ستم کشی که از ظلم صاحبش به 
استغاثه در می آمد و امروز هم در می آید. و کسی نیست که به دادش برسدء و چه بسیار ستمکاری که بدون هیچ مانعی به 
ظلم خود ادامه می دهد چه بسیار حیواناتی که بدون داشتن هیچگونه استحقاق, زندگی لذت بخشی دارند و تنها به خاطر 
اینکه سگ خوش قواره ای است از کاخ ها و بهترین ماشین ها و بهترین غذاها برخوردار باشند و فلان اسب فقط به خاطر 


اينکه نژاد خوبی دارد در ناز و نعمت بسر برده و در مساله تخم گیری از او استفاده کنند. 


و بر عکس چه بسیار حیواناتی که بدون هیچ تقصیری» در سخت ترین شرایط زندگی کنند. و مانند الا.غ باربر و اسب 


عصاری» دائما در زرحمت و سختی باشند. 


حیوان برای خودش هیچ حقی از حقوق زند گی ندارد؛ و در سایه حقوقی که صاحبش برای خودش قائل است زند گی می 
کند. اگر کسی پای سگی و یا اسبی را بشکند از این نظر تعقیب نمی شود که چرا حیوان بی زبان را آزردی» و حق او را 
پایمال ساختی؟» بلکه از این نظر تعقیب می شود که چرا به صاحب حیوان ضرر رساندی» و حیوان قیمتی او را از قیمت 
انداختی» همه اينها برای این است که انسان زند گی و هستی حیوانات را دنباله رو زندگی خود و فرع هستی خود می داند. و 


ارزش جایگاه آنها را طفیلی ارزش وجودی خود می شمارد. 


در این امت ها و قبائل زندگی زنان نیز در نظر مردان چنین زند گی بی بود» یعنی مردان زند گی زنان را پیرو زندگی خود می 
دانستند» و معتقد بودند که زنان برای خاطر مردان خلق شده اند» و بطور اجمال و سربسته و بدون اینکه فکر کنند چه می 
گویند. می گفتند: هستی و وجود زنان و زند گیشان تابع هستی و زندگی مردان است؛ و عینا مانند حیوانات هیچ استقلالی در 
زندگی و هیچ حقی ندارند و زن؛ ما دام که شوهر نکرده تحت سرپرستی و ولایت پدر است. و بعد از ازدواج تحت ولایت 


شوهر است» آن هم ولایت بدون قید و شرط و بدون حد و مرز. 


در این امتها مرد می توانست زن خود را به هر کس که بخواهد بفروشد و یا ببخشد و یا او را مانند یک کالا قرض دهد تا از 
او کام بگیرند» بچه دار شوند» يا به خدمت بگیرند و یا بهره هایی دیگر بکشند. و مرد حق داشت او را تنبیه و مجازات کند؛ 


کتک بزند. زندان کند. و حتی به قتل برساند و یا او را گرسنه و تشنه رها کند. حال او بمیرد یا زنده بماند» و نیز حق 


۳۹۴: 
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داشت او را مخصوصا در مواقع قحطی و یا جشن ها مانند گوسفند چاق بکشد. و گوشتش را بخورد و آنچه را که از مال 
مربوط به زن بود مال خودش می دانست. حق زن را هم حق خود می شمرد. مخصوصا از جهت دادوستد و سایر معاملاتی 


و بر زن لازم بود که از مرد (پدرش باشد یا شوهرش) در آنچه امر و دستور می دادند کورکورانه اطاعت کند. چه بخواهد و 
چه نخواهد و باز به عهده زن بود که امور خانه و اولاد و تمامی ما یحتاج زند گی مرد را در خانه فراهم نماید» و باز به عهده او 
بود که حتی سخت ترین کارها را تحمل کند بارهای سنگین را به دوش بکشد. گل کاری و امثال این کارها را بکند. و در 


و این رفتار عجیب. در بین بعضی از قبائل به حدی رسیده بود که وقتی یک زن حامله بچه خود را به دنیا می آورد بلا فاصله 
باید دامن به کمر بزند و به کارهای خانه بپردازد. در حالی که شوهرش با نداشتن هیچ کسالتی خود را به بیماری بزند» و در 
رختخواب بخوابد و زن بدبختش به پرستاری او بپردازد» اینها کلیاتی بود از حقوقی که زن در جامعه عقب مانده داشت. و از 
بهره هایی که از زند گی اش می برد که البته اهل هر قرن از قرنها بربریت و وحشیگری و خصات هاو خصوصیتهای 
مخصوص به خود داشته» سنت ها و آداب قومی با اختلاف عادات موروئیشان و اختلاف مناطق زند گی و جوی که بر آن 
زندگی احاطه داشت. مختلف می شد که هر کس به کتب تالیف شده در این باب مراجعه کند. از آن عادات و رسوم آ گاه 


می شود. 
زندگی زن در امتهای پیشرفته قبل از اسلام 


کرده اند بدون اينکه رسوم و عاداتشان مستند به کتابی یا مجلس قانونی باشد. مانند مردم چین و هند و مصر قدیم و ايران و 
نظاثر اینها. 


آنچه در این باب در بين تمامی اين امتها مشترکک بوده این بود که زن در نظر این اقوام هیچگونه استقلال و حریت و آزادی 
نداشته نه در اراده اش و نه در اعمالش, بلکه در همه شون زندگی اش تحت قیمومت و سرپرستی و ولایت بوده» هیچ کاری 
را از پیش خود منجز و قطعی نمی کرده. و حق مداخله در هیچ شانی از شون اجتماعی را نداشته است (نه در حکومت. نه در 


فضاوت و نه در هیچ شانی دیگر). 
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حال ببینیم با نداشتن هیچ حقی از حقوق. چه وظائفی به عهده داشته است؟ اولا تمامی آن وظائفی که به عهده مرد بوده به 
عهده او نیز بوده است» حتی کسب کردن و زراعت و هیزم شکنی و غیر آن» و انیا علاوه بر آن کارهاء اداره امور خانه و 


فرزند هم به عهده او بوده. و نیز موظف بود که از مرد در آنچه می گوید و می خواهد اطاعت کند. 


البته زن در اینگونه اقوام زندگی مرفه تری نسبت به اقوام غیر متمدن داشته است. چون اینان دیگر مانند آن اقوام به خود 
اجازه نمی دادند زنی را بکشند. و گوشتشان را بخورند» و بطور کلی از مالکیت محرومشان نمی دانستند» بلکه زن فی الجمله 
می توانست مالک باشد. مثلا ارث ببرد و اختیار ازدواج داشته باشد» گو اينکه ملکیت و اختیاراتش در اینگونه موارد هم به 


استقلال خود او نبود. 


در این جوامع مرد می توانست زنان متعدد بگیرد» بدون اينکه حد معینی داشته باشد» و می توانست هر یک از آنان را که 
دلش خواست طلاق دهد. و شوهر بعد از مرگ زنش می توانست بدون فاصله» زن بگیرد» ولی زن بعد از مرگ شوهرش نمی 


تواتیست: شوه کتله و از معاشرت با شیک ان در خارج منزل غالبا ممنوع بود. 


و برای هر یک از اين امت ها بر حسب اقتضای مناطق و اوضاع خاص به خود. احکام و رسوم خاصی بود» مثلا امتیاز طبقاتی 
که در ایران وجود داشت چه بسا باعث می شد زنان از طبقه بالا حق مداخله در ملکك و حکومت و حتی رسیدن به سلطنت و 


و مثلا- در چین از آنجا که ازدواج نوعی خودفروشی و مملو کیت بود و زن در این معامله خود را یکباره می فروخت. قهرا 
دیگر معقول نبود که اختیارات یک زن ایرانی را داشته باشد و همین طور هم بود یک زن چینی از ارث محروم بود. و حق 
آن را نداشت که با مردان و حتی با پسران خود سر یک سفره بنشینده و مردان می توانستند دو نفری و یا چند نفری یکک زن 
بگیرند. و در بهره گیری از اوه و استفاده از کار او با هم شریک باشند آن وقت اگر بچه دار می شد غالبا فرزند از آن مردی 


بود که کودک به او بیشتر شباهت داشت. 


و مثلا در هند از آنجایی که معتقد بودند زن پیرو مرد و مانند یکی از اعضای بدن او است دیگر معقول نبود که بعد از شوهره 
ازدواج برای او حلال و مشروع باشد. بلکه تا ابد باید بی شوهر زندگی کند و بلکه اصلا نباید زنده بمانده چون گفتیم زن را 


به منزله عضوی از شوهر می دانستند و در نتیجه همانطور که بر حسب رسوم خود مرد گان را می سوزاندند» زن زنده را هم 
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با شوهر مرده اش آتش می زدند. و يا اگر زمانی زنده می ماندند» در کمال ذلت و خواری زند گی می کردند. 


زنان هند قدیم در ایام حیض» نجس و پلید بودند» و دوری کردن از آنان لازم بود» و حتی لباسهایشان و هر چیزی که با دست 


یا جای دیگر بدنشان تماس می گرفت» نجس و خبیث بود. 


و می توان وضع زنان در این امتها را اینطور خلاصه کرد که: نه انسان بودند و نه حیوان» بلکه برزخی بین این دو موجود به 
حساب می آمدند. به این معنا که از زن» به عنوان یکک انسان متوسط و ضعیف استفاده می کردند» انسانی که هیچگونه حقی 
ندارد» مگر اينکه به انسانهای دیگر در امور زند گی کمک کند. مثل فرزند صغیر که حد وسطی است بین حیوان و انسان 
کامل. به سایر انسانها کمک می کند. اما خودش مستقلا حقی ندارد» و تحت سرپرستی و ولایت پدر یا سایر اولیای خویش 
است» بله بین فرزند صغیر و زن, این فرق بود که فرزند بعد از بلوغش از تحت سرپرستی خارج می شد. ولی زن تا ابد تحت 


زن در میان کلدانیان» آشوریان» رومیان و یونانیان قدیم 


که تحت سیطره قانون و يا کتاب هستند. 


اما کلده و آشور» که قوانین " حامورابی " در آن حکومت می کرد به حکم آن قوانین» زن را تابع همسرش دانسته و او را از 
استقلال محروم می دانستند. و نیز به حکم آن شریعت» زن نه در اراده اش استقلال داشت و نه در عمل» حتی اگر زن از 
شوهرش در امور معاشرت اطاعت نمی کرد و يا عملی را مستقلا انجام می داد. مرد می توانست او را از خانه بیرون کرده و یا 
زنی دیگر بگیرد؛ و بعد از آن حق داشت با او معامله یک برده را بکند» و اگر در تدبیر امور خانه اشتباهی می نمود مثلا 


اسراف می کرد شوهر می توانست شکایتش را نزد قاضی ببرد و بعد از آنکه جرم او اثبات شد. او را در آب غرق کند. 


و اما روم» که از قدیمی ترین امتهایی است که قوانین مدنی وضع کرده است. اولین باری که دست به وضع قانون زد حدود 
چهار صد سال قبل از میلاد بود که به تدریج» در 
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صدد تکمیل آن برآمد. و اين قانون نوعی استقلال به خانه دادهء که در آن چهار دیواری دستورات سرپرست خانه واجب 
الاجراء است. و این سرپرست با شوهر است و يا پدر فرزندان که نوعی ربوبیت و سرپرستی نسبت به اهل خانه دارد» و اهل 
خانه باید او را بپرستند» همانطور که خود او در کودکی پدران گذشته خود را که قبل از او تاسیس خانواده کردند می پرستید» 
و این سرپرست اختیار تام دارد؛ و اراده او در تمامی آنچه که می خواهد و به آن امر می کند نسبت به اهل خانه اش یعنی 
زنان و فرزندان نافذ و معتبر است» حتی اگر صلاح بداند که فلان زن و يا فلان فرزند باید کشته شود باید بدون چون و چرا 
اطاعتش می کردند» و کسی نبود که با وی مخالفت کند. 


و زنان خانه یعنی همسر و دختر و خواهر وضع بدتری نسبت به مردان و حتی پسران داشتند. با اينکه مردان و پسران هم تابع 
محض سرپرست خانه بودند» ولی زنان اصولا جزء جامعه نبودند» و در نتیجه به شکایت آنها گوش نمی دادند و هیچ معامله 
ای از ایشان معتبر و نافذ نمی شد. و مداخله در امور اجتماعی به هیچ وجه از آنان صحیح نبود ولی مردان خانه؛ یعنی اولاد 
ذکور و برادران سرپرست و حتی پسر خوانده ها (چون در آن روزها پسرخواند گی در میان رومیان و همچنین یونانیان و 


ایرانیان و اعراب معمول بوده) می توانستند با اجازه سرپرست مستقل شوند و همه امور زند گی خود را اداره کنند. 


زنان در روم قدیم جزء اعضای اصلی خانه و خانواده نبودند. خانواده را تنها مردان تشکیل می دادند» زنان تابع خانواده بودند» 
در نتیجه قرابت اجتماعی رسمی که موثر در مساله توارث و امثال آنست. مختص در بین مردان بود (مردان بودند که از 
یکدیگر ارث می بردند» و با مثلد شجره دودمانشان به وسیله ایشان حفظ می شد) و اما زنان نه در بین خود خویشاوندی 
(خواهری و دختر عموبی و غیره) داشتند. و نه در بین خود و مردان» حتی بین زن و شوهر خویشاوندی نبود» بين پسر با مادرش 


و بین خواهر و برادرش و بین دختر و پدرش ارتباط خویشاوندی که باعث توارث شود نبود. 


بلکه تنها قرابت طبیعی (که باعث اتصال زن و مردی به هم و تولد فرزندی از آن دومی شد) وجود داشت. و بسا می شد که 


خانه بود با دختر خود ازدواج کند. چون ولی دختر و سرپرست او بود همه رقم اختیاری در او داشت. 


و سخن کوتاه اینکه در اجتماع خانواده وجود زن در نظر رومیان وجودی طفیلی» و زند گیش تابع زندگی مردان بود» زمام 


زند گی و اراده اش به دست سرپرست خانه بود» که با 
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پدرش باشد اگر پدری در خانه بوده و یا همسرش اگر در خانه کسی به نام همسر باشد. و يا مردی دیگر غیر آن دو و 


سرپرست خانه هر کاری می خواست با او می کرد و هر حکمی که دلش می خواست می راند. 


چه بسا می شد که او را می فروخت. و یا به دیگران می بخشید و یا برای کام گیری به دیگران قرض می داد و چه بسا به 
جای حقی که باید بپردازد (مثلا قرض یا مالیات) خواهر یا دخترش را در اختیار صاحب حق می گذاشت. و چه بسا او را با 
کتک و حتی کشتن مجازات می کرد تدبیر مال زنان نیز بدست مردان بود» هر چند که آن مال مهریه ای باشد که با ازدواج 
بدست آورده» و یا با اذن ولی خود کسب کرده باشد» ارث را که گفتیم نداشت و از آن محروم بود» و اختیار ازدواج کردن 
دختر و زن به دست پدر و یا یکی از بزرگان قوم خود بوده طلاقش هم که به دست شوهر بود و ... آری اين بود وضع زن در 


روم. 


و اما یونان» وضع زن در آنجا و اصولا وضع به وجود آمدن خانواده و ربوبیت و سر پرستی خانواده نزدیک همان وضع روم 


بود. 


یعنی قوام و رکن اجتماع مدنی و همچنین اجتماع خانوادگی نزد آنان مردان بودند. و زنان تابع و طفیلی مردان به حساب می 
آمدند. و به همین جهت زن در اراده و در افعال خود استقلال نداشت. بلکه تحت ولابت و سریرستی مرد بود. لیکن همه این 
اقوای در حقیقت قوانین خود راء خودشان نقض کردند برای اینکه اگر برای زن استقلالی قائل نبودند. باید همه جا قائل 
نباشند» یعنی همانطوری که یکک کودک نه در منافعش مستقل است و نه در جرائمش باید در مورد زنان نیز اینطور حکم می 
کردند که اگر در اراده و اعمالشان آنجا که مثلا-می خواهند چیزی بخرند و یا بفروشند مستقل نیستند. در جرائمشان هم 
مستقل نباشنده یعنی اگر کار خلافی کردند. نباید خودشان جریمه شوند. و یا شکنجه گردند بلکه باید ولی و سرپرستشان 


جریمه بپردازد. 


ولی همانطور که گفتيم این اقوام» طفیلی بودن زن را فقط در طرف منافعشان حکم می کردند» اگر کار نیکی می کردند 


پاداش آنها به کیسه سرپرست آنها می رفت و اما اگر کار بدی می کردند» خودشان شکنجه می شدند. 


و این خود عینا یکی از شواهد و بلکه از دلا-یلی است که دلاعلت می کند بر اینکه در تمامی این قوانین زن را به این نظر که 


نگاه کرده اند که موجودی است مضر و مانند میکروبی است که مزاج اجتماع را تباه می کند. و صحت آن را 
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سلب می نماید» چیزی که هست می دیدند که اجتماع حاجت حیاتی و ضروری به این میکروب دارد زیرا اگر زن نباشد نسل 
بشر باقی نمی ماند. لذا می گفتند: چاره ای نیست جز اينکه باید به شان وی اعتنا کنیم و وبال امر او را به عهده بگیریم. 


پس اگر جرمی و خیانتی کرد باید خودش عذاب آن را بچشد. و اما اگر کار نیکی کرد و سودی رسانید مردان از آن بهره مند 
شوند» و برای ایمنی از شرش لباید هییعگاه آزادش گذاشت» که هر کاری خواست بکند» عینا مانند یکك دشمن نیرومندی که 
در جنگ شکست خورده باشد و او را اسیر گرفته باشند ما دام که زنده است باید مقهور و زیر دست باشد» اگر کار بدی کند 
شکنجه می شود و اگر کار نیکی کند تشکر و تقدیر از او به عمل نمی آید. 


و همین که دیدید می گفتند که قوام اجتماع به وجود مردان است. باعث شد که معتقد شوند به اينکه اولاد حقیقی انسان؛ 
فرزندان پسر می باشند» و بقای نسل به بقای پسران است. (و اگر کسی فرزند پسر نداشته باشد و همه فرزندانش دختر باشند» 
در حقیقت بلا عقب و اجاق کور است). و همین اعتقاد منشا پیدایش عمل تبنی (فرزند گیری) شد. یعنی باعث آن شد که 
اشخاص بی پس پسر دیگری را فرزند خود بخوانند و ملحق به خود کنند؛ و تمامی آثار فرزند واقعی را در مورد او هم مترتب 
سازند برای اينکه می گفتند خانه ای که در آن فرزند پسر نیست محکوم به ویرانی و نسل صاحب خانه محکوم به انقراض 
است» لذا ناچار می شدند بچه های پسر دیگران را فرزند خود بخوانند» تا به خیال خودشان نسلشان منقرض نشود. و با اينکه 
می دانستند این فرزند خوانده فرزند دیگران است و از نسل دیگران آمده مع ذلکک فرزند قانونی خود به حساب می آوردند. 


و به او ارث می دادند و از او ارث می بردند. و تمامی آثار فرزند صلبی را در مورد او مترتب و جاری می کردند. 


و وقتی مردی از این اقوام بقین می کرد که عقیم است و هرگز بچه دار نمی شود دست به دامن یکی از نزدیکان خود از 
قبیل: برادر و برادر زاده می شد. و او را به بستر همسر خود می برد تا با او جماع کند و از این جماع فرزندی حاصل شده. و 


او آن فرزند را فرزند خود بخواند و خاندان او باقی بماند. 


مساله ازدواج و طلاق نیز در پونان و روم نزدیک به هم بود در هر دو قوم تعدد زوجات جائز بود اما در بونان اگر زن از 


یکی بیشتر می شد یکی از آن زنان» زن قانونی و رسمی بود و بقیه غیر رسمی. 
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وضع زن در عرب و محیط زند گی عرب» (آن محیطی که قر آن در آن نازل شد) 


عرب از همان زمانهای قدیم در شبه جزیره عربستان زند گی می کرد سرزمینی بی آب و علف و خشکک و سوزان» و بیشتر 
سکنه این سرزمین. از قبائل صحرانشین و دور از تمدن بودند» و زند گیشان با غارت و شبیخون اداره می شد. عرب از یکك 
سوء یعنی از طرف شمال شرقی به ایران و از طرف شمال به روم و از ناحیه جنوب به شهرهای حبشه و از طرف غرب به مصر و 
سودان متصل بودند. و به همین جهت عمده رسومشان رسوم توحش بود. که در بین آن رسوم احیانا اثری از عادات روم و 


ایران و هند و مصر قدیم هم دیده می شد. 


عرب برای زن نه استقلالی در زند گی قائل بود و نه حرمت و شرافتیء بله حرمتی که قائل بود برای بیت و خاندان بود» زنان در 
عرب ارث نمی بردند. و تعدد زوجات آن هم بدون حدی معین. جائز بود» هم چنان که در یهود نیز چنین است. و همچنین در 
مساله طلاق برای زن اختیاری قائل نبود» و دختران را زنده به گور می کرد اولین قبیله ای که دست به چنین جنایتی زد قبیله 
بنو تمیم بود؛ و به خاطر پیشامدی بود که در آن قبیله رخ داد و آن این بود که با نعمان بن منذر جنگ کردند و عده ای از 
دخترانشان اسیر شدند که داستانشان معروف است. و از شدت خشم تصمیم گرفتند دختران خود را خود به قتل برسانند» و 
زنده دفن کنند و اين رسم ناپسند به تدریج در قبائل دیگر عرب نیز معمول گردید و عرب هر گاه دختری برایش متولد می 


شد به فال بد گرفته و داشتن چنین فرزندی را ننگ می دانست بطوری که قرآن می فرماید: 


لا ور 1 و مور لل ی و ۰ ۰ ۳ ی ۰ ۰ ۳ ۰ 

یتواری من الوم من سوء مایشر به () یعنی پدر دختر از شنیدن خبر ولادت دخترش خود را از مردم پنهان می کرد و بر 
عکس هر چه بیشتر دارای پسر می شد (هر چند پسر خوانده) خوشحال تر می گردید» و حتی بچه زن شوهرداری را که با او 
زنا کرده بود به خود ملحق می کرد و چه بسا اتفاق می افتاد که سران قوم و زورمندان بر سر یک پسری که با مادرش زنا 


کرده بودند نزاع می کردند» و هر یک آن پسر را برای خود ادعا می نمودند. 


البته از بعضی خانواده های عرب این رفتار هم سرزده. که به زنان و مخصوصا دختران 
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خود در امر ازدواج استقلال داده» و رعایت رضایت و انتخاب خود او را کرده باشند» که این رفتار از عرب» شبیه همان عادتی 


و به هر حال رفتاری که عرب با زنان داشت. ترکیبی بود از رفتار اقوام متمدن و رفتار اقوام متوحش» ندادن استقلال به زنان در 
حقوق» و شرکت ندادن آنان در امور اجتماعی از قبیل حکومت و جنگ و مساله ازدواج و اختیار دادن امر ازدواج به زنان 
اشراف را از ایران و روم گرفته بودند. و کشتن آنان و زنده به گور کردن و شکنجه دادن را از اقوام بربری و وحشی افتبامن 
کرده بودند» پس محرومیت زنان عرب از مزایای زند گی مستند به تقدیس و پرستش رئیس خانه نبوده بلکه از باب غلبه قوی و 


و اما مساله " پرستش " در بین عرب اینچنین بود که همه اقوام عرب (چه مردان و چه زنان) بت می پرستیدند و عقائدی که در 
باره بت داشتند شبیه همان عقائدی است که صابئین در باره ستاره و ارباب انواع داشتند» چیزی که هست بت های عرب بر 
حسب اختلافی که قبائل در هواها و خواسته ها داشتند مختلف می شده ستارگان و ملائکه (که به زعم ایشان دختران خدا 
هستند) را می پرستیدند و از ملانکه و ستاره صورت هایی در ذهن ترسیم نموده و بر طبق آن صورتهاء مجسمه هایی می 
ساختند. که یا از سنگ بود و یا از چوب. و هواها و افکار مختلفشان به آنجا رسید که قبیله بنی حنیفه بطوری که از ایشان نقل 
شده بتی از " خرما " کشک »" روغن " آرد" و ... درست کرده و سالها آن را می پرستیدند و آن گاه دچار قحطی شده و 


خدای خود را خوردند!. شاعری در این زمینه چنین گفت: 
آکلت حنیفه ربها زمن التقحم و المجاعه 
لم یحذروا من ربهم سوء العواقب و التباعه 


قبیله بنی حنیفه در قحطی و از گرسنگی پرورد گار خود را خوردند و نه از پرورد گار خود حذر کردند و نه از سوء عاقبت این 
کار پروا نمودندا! و بسا می شد که مدتی سنگی را می پرستیدند اما آن گاه که به سنگ زیبایی می رسیدند سنگ اول را 
دور انداخته و دومی را برای خدایی بر می گزیدند و اگر چیزی پیدا نمی کردند برای پرستش مقداری خاکك جمع نموده و 
گوسفند شیردهی می آوردند و شیرش را روی آن خاک می دوشیدند» و از آن گل بتی می ساختند و بلا فاصله به دور همان 


بت. طواف می کردند! و زنان محرومیت و تیره بختی هایی که در این جوامع داشتند در دل و فکر آنان ضعفی 


و ۳ 
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ایجاد کرد؛ و این ضعف فکری آوهام و خرافات عجیب و غریبی در مورد حوادث و وقایع مختلف در آنان پدید آورد که 
کتب تاریخی این خرافات و اوهام را ضبط کرده است. 


و این نود خللاصه ای از احوال زن در مجتمع انسانی در ادوار مختلف قبل از اسلا و در عصر ظهور اسلام. 


همانطور که در اول بحث وعده داده بوديم تمامی سعی خود را در اختصار گویی بکار بردیم و از همه آنچه که گفتيی چند 


تیجه به دست می آید: 
نتایحی که از آنجه گفته شد به دست می آید 


اول اینکه: بشر در آن دوران در باره زن دو طرز تفکر داشت. یکی اينکه زن را انسانی در سطح حیوانات بی زبان می دانست؛ 
و دیگر اینکه او را انسانی پست و ضعیف در انسانیت می پنداشت. انسانی که مردان یعنی انسان های کامل در صورت آزادی 
او از شر و فسادش ایمن نیستند. و به همین جهت باید هميشه در قید تبعیت مردان بماند» و مردان اجازه ندهند که زنان آزادی 
و حریتی در زند گی خود کسب کنند» نظریه اول با سیره اقوام وحشی و نظریه دوم با روش اقوام متمدن آن روز مناسب تر 


است. 


دوم اینکه: بشر قبل از اسلام نسبت به زن از نظر وضع اجتماعی نیز دو نوع طرز تفکر داشت. بعضی از جوامع زن را خارج از 
افراد اجتماع انسانی می دانستند. و معتقد بودند زن جزء این هیکل ترکیب يافته از افراد نیست بلکه از شرایط زندگی او است؛ 
شرایطی که بشر بی نیاز از آن نمی باشد مانند خانه که از داشتن و پناه بردن در آن چاره ای ندارد» و بعضی دیگر معتقد 
بودند زن مانند اسیری است که به بردگی گرفته می شود. و از پیروان اجتماع غالب است. و اجتماعی که او را اسیر کرده» از 


نیروی کار او استفاده می کند» و از ضربه زدنش هم جل و گیری می نماید. 


سوم اینکه: محرومیت زن در این جوامع همه جانبه بود. و زن را از تمامی حقوقی که ممکن بود از آن بهره مند شود محروم 


می دانستند. مگر به آن مقداری که بهره مندی زن در حقیقت به سود مردان بود. که قیم زنان بودند. 


چهارم اینکه: اساس رفتار مردان با زنان عبارت بود از غلبه قوی بر ضعیف و به عبارت دیگر هر معامله ای که با زنان می 
کردند بر اساس قریحه استخدام و بهره کشی بود» این روش امت های غیر متمدن بود و اما امت های متمدن علاوه بر آنچه 
که گفته شد این طرز تفکر را هم داشتند که زن انسانی است ضعیف الخلقه که توانایی آن را ندارد که در امور خود مستقل 
باشد» و نیز موجودی است خطرناکك که بشر از شر و فساد او ایمن نیست و چه بسا که این طرز تفکرها در اثر اختلاط امت ها 


و زمان ها در بکدیگر اثر گذاشته باشند. 


ص! ۳۰۳ 
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اسلام چه تحولی در امر زن پدید آورد؟ 


سراسر دنیا عقائدی را که شرح دادیم هم چنان در باره زن داشت. و رفتارهایی که گفتیم معمول می داشت و زن را در 
شکنجه گاه ذلت و پستی زندانی کرده بوده بطوری که ضعف و ذلت» یک طبیعت انوی برای زن شده و گوشت و 
استخوانش با این طبیعت می روئید» و با این طبیعت به دنیا می آمد و می مرد» و کلمات زن و ضعف و خواری و پستی نه تنها 
در نظر مردان, بلکه در نظر خود زنان نیز مثل واژه های مترادف و چون انسان و بشر شده بوده با اينکه در معانی متفاوتی وضع 
شده بودند. و این خود امری عجیب است. که چگونه در اثر تلقین و شستشوی مغزی فهم آدمی واژگونه و معکوس می گردد؛ 
و تو خواننده عزیز اگر به فرهنگ محلی امت ها مراجعه کنی» هیچ امتی را نخواهی یافت. نه امتهای وحشی و نه امتهای متمدن 
که مثل هایی ساری و جاری در باره ضعف زنان و خواری آنان در آن فرهنگ وجود نداشته باشد بلکه به هر یک از این 
فرهنگ ها مراجعه کنی» خواهی دید که با همه اختلافاتی که در اصل زبان و سیاق ها و لحن های آن هست. انواعی از 
استفاده و کنایه و تشبیه مربوط به کلمه " زن " خواهی یافت. و خواهی دید که مرد ترسو و یا ضعیف و یابی عرضه و یا 


خواری طلب و يا ذلت پذیر و یا تن به ذلت ده را زن می نامند» مثل این شعر عرب که می گوید: 
و ما آدری و لیت اخال آدری آقوم آل حصن ام نساء 


نمی دانم و ای کاش می دانستم که آل حصن مردانند و یا زنان و صدها هزار از اینگونه مثلهای شعری و نثری را در هر لغتی 


خواهی یافت. 


و این به تنهایی برای اهل تحقیق کافی است که بفهمد جامعه بشری قبل از اسلام چه طرز تفکری در باره زن داشته است» و 
دیگر حاجت ندارد به اينکه سیره نویسان و کتب تاریخی فصل جداگانه و یا کتابی مختص به دادن آماری از عقائد امتها و 
ملتها در مورد زنان نوشته باشند» برای اینکه خصال روحی و جهات وجودی هر امت و ملتی در لغت و آداب آن امت و ملت 


و در هیچ تاریخ و نوشته ای قدیمی چیزی که حکایت از احترام و اعتنا بشان زن کند. نخواهی یافت؛ مگر مختصری در تورات 


و در وصایای عیسی بن مریم علیه السلام که باید به زنان مهربانی کرد و تسهیلاتی برای آنان فراهم نمود. 
و اما اسلام یعنی آن دینی که قرآن برای تاسیس آن نازل گردیده» در حق زن نظریه ای 


ص! ۴.۴ 
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ابداع کرده که از روزی که جنس بشر پا به عرضه دنیا گذاشت تا آن روز چنین طرز تفکری در مورد زن نداشت اسلام در 
این نظریه خود. با تمام مردم جهان در افتاد» و زن را آن طور که هست و بر آن اساسی که آفریده شدهء به جهان معرفی کرد؛ 


اساسی که به دست بشر منهدم شده و آثارش نیز محو گشته بود. 


اسلام عقائد و آرایی که مردم در باره زن داشتند و رفتاری که عملا با زن می کردند را بی اعتبار نموده و خط بطلان بر آنها 


و اما هویت زن در اسلام: 


اسلام بیان می کند که زن نیز مانند مرد انسان است. و هر انسانی چه مرد و چه زن فردی است از انسان که در ماده و عنصر 
ات ی ی 
" ی یه ام ناکم ین ذکر و ی و جعلناکم شغوبا وتیل روا 


آَکرمکم عد له آئقاگع ۲ 0۱ 


بطوری که ملاحظه می کنید قرآن کریم هر انسانی را موجودی گرفته شده و تالیف يافته از دو نفر انسان نر و ماده می داند» 
که هر دو بطور متساوی ماده وجود و تکون او هستنده و انسان پدید آمده (چه مرد باشد و چه زن) مجموع ماده ای است که از 


آن دو فرد گرفته شده است. 
قرآن کریم در معرفی زن مانند آن شاعر نفرمود: " و انما امهات الناس اوعیه " (۲) و مانند آن دیگری نفرمود: 
بنونا بنو آبنئنا و بناتنا بنوهن ابناء الرجال الأباعد (۳) 


بلکه هر فرد از انسان (چه دختر و چه پسر) را مخلوقی تالیف یافته از زن و مرد معرفی کرد در نتیجه تمامی افراد بشر امثال 
یکدیگرند» و بیانی تمام تر و رساتر از اين بیان نیست» و بعد از بیان این عدم تفاوت. تنها ملاک برتری را تقوا قرار داد. 


۳ 
9 
[ 


و نیز در جای دیگر فرمود:" آنی لا- آضیع عترل عایتل ملکغ من ذکر و آنثی؛ بَعْضٌ کغ من بَعْض " (4۴ در این آیه تصریح 


فرموده که کوشش و عمل هیچکس نزد خدا ضایع نمی شود. و 
ص: ۴۰۵ 


۱- هان ای مردم ما یک یک شما را از نر و ماده آفریدیم و شما را شعبه و قبیله ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید» و بدانید 
که گرامی ترین شما نزد خدا با تقواترین شما است. " سوره حجرات» آیه ۱۳ 

۲- مادران تنها و تنها صدف و ظرف پیدایش انسانها هستند. 

۳- فرزندان پسران ماء فرزندان خودمان هستند و اما فرزندان دختران ماه فرزند مردمی بیگانه اند. 


۴- من عمل هیچ عامل را ضایع و بی نتیجه نمی کنم چه مرد و چه زنء بعضی از شما از بعضی دیگر هستید. " سوره آل 
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عمران آبه ۲۱۹۵ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


این معنا را تعلیل کرده به اينکه چون بعضی از بعض دیگر هستید. و صریحا نتیجه آیه قبلی که می فرمود: " | ناکم من 
ذکر و آنثی ..."(۱) را بیان می کند و آن اين است که مرد و زن هر دو از یک نوع هستند. و هیچ فرقی در اصل خلقت و 


شاد وجود ندارند. 


آن گاه همين معنا را هم توضیح می دهد به اينکه عمل هیچ یک از این دو صنف نزد خدا ضایع و باطل نمی شود و عمل 
کسی به دیگری عاید نمی گردد مگر اینکه ود شخص عمل خود را باطل کند. و به بانگ بلند اعلام می دارد:" کل تفس 
بما کتبث ری " (4۲ نه مشل مردم قبل از اسلام که می گفتند: " گناه زنان به عهده خود آنان و عمل نیک شان و منافع 


وجودشان مال مردان شتا ها تاه الله به زودی توضیح بیشتری در این باره خواهیم فا 


پس وقتی به حکم اين آیات. عمل هر یک از دو جنس مرد و زن (چه خوبش و چه بدش) به حساب خود او نوشته می شود 
و هیچ مزیتی جز با تقوا برای کسی نیست. و با در نظر داشتن اینکه یکی از مراحل تقواء اخلاق فاضله (چون ایمان با درجات 
مختلفش و چون عمل نافع و عقل محکم و پخته و اخلاق خوب و صبر و حلم) است. پس یک زنی که درجه ای از درجات 
بالاحی ایمان را دارد» و با سرشار از علم است. و یا عقلی پخته و وزین دارد. و یا سهم بیشتری از فضائل اخلاقی را دارا می 
باشد» چنین زنی در اسلام ذاتا گرامی تر و از حیث درجه بلندتر از مردی است که هم طراز او نیست؛ حال آن مرد هر که می 


خواهد باشد» پس هیچ کرامت و مزیتی نیست مگر تنها به تقوا و فضیلت. 


۲ ی ۲ ۲ ۳ ررض 93 ر وه ار بو 
و در معنای آیه قبلی بلکه روشن تر از آن آیه زیر است که می فرماید: مَنْ عمل صالحا من ذکر او آنثی و هو مُْمنْ فلنخیینه 


عیاة طییه و ليم أَجرع بأخن ما کاوا یعون " (۳). 


0 


0 7 ۰ 7 و م2 دك" ر مر وه اه ۱ 3 
و نیز آیه زیر است که می فرماید: و مَنْ عمتل صالحا من ذکر او آنثی و هو مَومنْ فاولتک برذخلون الجنه یرون فیها بختر 
:۲ 


ص! مت 


۱- سوره حجرات. آیه ۱۳ 

۲- هر کسی در گرو عمل خویش است. " سوره مدثر آیه ۳۸" 

۳- هر آن کس که عمل صالح بجا آورد. چه مرد باشد و چه زن, به شرطی که عملش توآم با ایمان گردد؛ بر او زند گی طیب 
و پاکی داده و اجرشان بر طبق بهترین عملی که می کردند می دهیم." سوره نحل» آیه ۲۹۷ 

۴-و هر کس عملی صالح کند. چه مرد باشد و چه زن, به شرط اینکه ایمان داشته باشد» چنین کسانی داخل بهشت می شوند 


و بدون حساب روزی خواهند داشتر ده موّمن» آیه ,۴ 
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یز آه زر است که می فرماید: "و من یعمل من السَایحات من ذکر أو آئنی و مر من فأولیک یذشْلون ال و لبون 

قر" (۱)علاوه بر ان آیات که صریحا تساوی پن زن و مرد را اعلام می کند.آیات دیگری هست که صریحاپی عتاییب 
و ی شا "و اذا ردخم بای طل وج 2 مشودٌا و هو کظیم. یّواری من ارم 
ن شوء ما بش هآ یه غلی هون أَغ یِدمه فی اراب» آلا ساء ما یشکموق "402 ۱ 


و اینکه می فرماید خود را از شرمساری از مردم پنهان می کند. برای این است که ولادت دختر را برای پدر ننگ می دانستند. 
و منشا عمده این طرز تفکر این بود که مردان در چنین مواقعی تصور می کردند که این دختر به زودی بز رک خواهد شد. و 


7 2 ۰ مع ۰ .2 ۰ تِ" م صء ۳ + ]۰ ۰ 
آوردن آن مستهجن و زشت است. در نتیجه» ننک زبان زد شدنش به ریش پدر و خاندان او می چسبد. 


همین طرز تفکر» عرب جاهلیت را واداشت تا دختران بی گناه خود را زنده زنده دفن کنند. سبب دیگر قضیه را که علت اولی 
این انحراف فکری بود در گذشته خواندید» و خدای تعالی در نکوهش از این عمل نکوهیده» تا کید کرده و فرمود: " و ذْا 
موه تیلث. بای دب فلث ". (۳) 


از بقایای اینگونه خرافات بعد از ظهور اسلام نیز در بین مسلمانان ماند» و نسل به نسل از یکدیگر ارث بردند» و تا کنون 
نتوانسته اند لکه ننگ این خرافات را از صفحه دل بشویند» به شهادت اینکه می بید بینیم اگر زن و مردی با یکدیگر زنا کنند. 


ننگ زنا در دامن زن تا ابد می ماند» هر چند که توبه هم کرده باشد. ولی دامن مرد ننگین نمی شود هر چند که توبه هم 
ص: ۴۰۷ 


۱-و کسی که عملی را از اعمال صالحه انجام دهد چه مرد باشد و چه زن البته به شرط آنکه دارای ایمان باشد» چنین 
کسانی داخل بهشت می شوند و به اندازه خردلی ستم نمی شوند." سوره نسای آیه ۰۱۲۴ [...] 

۲- و هر گاه یکی از آنان اطلاع حاصل می کند که خداوند دختری به او داده. صورتش شروع به سیاه شدن می کند و این در 
حالی است که مالامال از خشم است و خود را از شرمساری. از مردم پنهان نموده؛ فکر می کند» آیا پیه و روغن این ذلت را بر 
خود بمالد و دخترش را نگهدارد و یا برای رهایی از این ننگ او را زنده زنده در خاک کند آگاه باشید که در این طرز 
تفکر سخت خطا کرده اند. " سوره نحل» آیه ۵۹" 


۳ روزی که از دختر زنده به گور شده می پرسند به چه گناهی کشته شد. " سوره تکویر» آیه ۹" 
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نکرده باشد با این که اسلام این عمل نکوهیده را هم برای زن ننگ می داند» و هم برای مرد» هم او را مستحق حد و عقوبت 


می داند و هم این راء هم به او صد تازیانه می زند و هم به این. 
و اما و زن و موقعیت اجتماعی زن در اسلام 


اسلام بین زن و مرد از نظر تدبیر شون اجتماع و دخالت اراده و عمل آن دو در اين تدبیر» تساوی برقرار کرده. علتش هم این 
است که همانطور که مرد می خواهد بخورد و بنوشد و پپوشدء و سایر حوائجی که در زنده ماندن خود به آنها محتاج است به 
دست آورد؛ زن نیز همین طور است. و لذا قرآن کریم می فرماید:" بُعْضکم من بَفض " (۱). 


پس همانطور که مرد می تواند خودش در سرنوشت خویش تصمیم بگیرد و خودش مستقلا عمل کند و نتیجه عمل خود را 
مالک شود همچنین زن چنین حقی را دارد بدون هیچ تفاوت:" لها ما کب و علیها ما اکمب " (۲). 


پس زن و مرد در آنچه که اسلام آن را حق می داند برابرنده و به حکم آیه: "و یْحيَ ال الق "(۳) چیزی که هست خدای 


تعالی در آفرینش زن دو خصلت قرار داده که به آن دو خصلت. زن از مرد امتیاز پیدا می کند. 
دو خصلت ویژه در آفرینش زن 


اول اینکه:زن را در مثل به منزله کشتزاری برای تکون و پیدایش نوع بشر قرار داده» تا نوع بشر در داخل این صدف تکون 
يافته و نمو کند تا به حد ولادت برسد» پس بقای نوع بشر بستگی به وجود زن دارد؛ و به همین جهت که او کشتزار است 


مانند کشتزارهای دیگر احکامی مخصوص به خود دارد و با همان احکام از مرد ممتاز می شود. 


دوم اینکه:از آنجا که باید این موجود. جنس مخالف خود یعنی مرد را مجذوب خود کند. و مرد برای اين که نسل بشر باقی 
بماند به طرف او و ازدواج با او و تحمل مشقت های خانه و خانواده جذب شود. خداوند در آفرینش» خلقت زن را لطیف قرار 
داد. و برای اينکه زن مشقت بچه داری و رنج اداره منزل را تحمل کند» شعور و احساس او را لطیف و رقیق کرد» و همین دو 


خصوصیت. که یکی در جسم او است و دیگری در روح اوه تاثیری در وظائف 
ص: ۴۳۰۸ 


۱- شما زنان و مردان از جنس همدیگر مبی باشید. " سوره آل عمرانء آیه ۲۱۹۵ 
۲- سود و زیان کارش. عاید خودش می شود. " سوره بقره» آبه ۲ 


۳- آنچه حق می داند. حق واقعی است. " سوره یونس» آیه ۲۸۲ 
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اجتماعی محول به او دارد. 


این بود مقام و موقعیت اجتماعی زن. و با اين بیان موقعیت اجتماعی مرد نیز معلوم می شود و نیز پیچید گی و اشکالی که در 
احکام مشترک بین آن دو و احکام مخصوص به هر یکک از آن دو در اسلام هست حل می گردد» هم چنان که قرآن کریم 
می فرماید:" و لا تا ما سل له به بَعض کم علی بغضء للزجال تصیتٍ بنا اکتسبواه و لْساء نَصیت با تسب و شلوا له 
ین قضیه ان له کان یکل شیم لیم "(۱) و منظورش از این گفتار آنست که اعمالی که هر یک از زن و مرد به اجتماع 
خود هدیه می دهد باعث آن می شود که به فضلی از خدا اختصاص یابد» بعضی از فضل های خدای تعالی فضل اختصاصی 


به یکی از این دو طائفه است. بعضی مختص به مردان و بعضی دیگر مختص به زنان است. 


مثلا- مرد را از اين نظر بر زن فضیلت و برتری داده که سهم ارث او دو برابر زن است. و زن را از اين نظر بر مرد فضیلت داده 
که خرج خانه را از گردن زن ساقط کرده است» پس نه مرد باید آرزو کند که ای کاش خرج خانه به عهده ام نبود» و نه زن 
آرزو کند که ای کاش سهم ارث من برابر برادرم بود بعضی دیگر برتری را مربوط به عمل عامل کرده. نه اختصاص به زن 
دارد و نه به مرد؛ بلکه هر کس فلان قسم اعمال را کرد به آن فضیلت ها می رسد (چه مرد و چه زن) و هر کس نکرد نمی 
رسد (باز چه مرد و چه زن) و کسی نمی تواند آرزو کند که ای کاش من هم فلان برتری را می داشتم مانند فضیلت ایمان و 
علم و عقل و سائر فضائلی که دین آن را فضیلت می داند. 


این قسم فضیلت فضلی است از خدا که به هر کس بخواهد می دهد و لذا در آخر آیه می فرماید:" و یلو له من فضله " 
دلیل بر آنچه ذکر کردیم آیه شریفه:" الرّجال قوامّونَ .۰" (۲) 


ست. به آن بیانی که به زودی خواهد آمد. 

احکام مختص و احکام مشترک زن و مرد در اسلام 

و اما احکام مشترک بین زن و مرد و احکامی که مختص به هر یکک از این دو طائفه است: 
در اسلام زن در تمامی احکام عبادی و حقوق اجتماعی شریکک مرد است. او نیز مانند 
ص: ۴۰۹ 


- هر گز آرزوی این را نکنید که آنچه دیگران بیش از شما دارند داشته باشید» مردان از آنچه بدست می آورند. بهره ای و 
زنان از آنچه کسب می کنند بهره ای دارند و همواره فضل خدا را از خدا بخواهید که خدا به هر چیزی دانا است. " سوره 
شا آ بت ۲۳۲ 


۲- سوره نسای آبه ۳۴ 
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مردان می تواند مستقل باشد. و هیچ فرقی با مردان ندارد (نه در ارث و نه در کسب و انجام معاملات و نه در تعلیم و تعلم و 
نه در به دست آوردن حقی که از او سلب شده. و نه در دفاع از حق خود و نه احکامی دیگر) مگر تنها در مواردی که طبیعت 


خود زن اقتضا دارد که با مرد فرق داشته باشد. 


و عمده آن موارد مساله عهده داری حکومت و قضا و جهاد و حمله بر دشمن است (و اما از صرف حضور در جهاد و کمک 
کردن به مردان در اموری چون مداوای آسیب دید گان محروم نیست) و نیز مساله ارث است که نصف سهم مردان ارث می 
برد و یکی دیگر حجاب و پوشاندن مواضع زینت بدن خویش است. و یکی اطاعت کردن از شوهر در هر خواسته ای است 


که مربوط به تمتع و بهره بردن باشد. 


و در مقابل این محرومیت ها را از این راه تلافی کرد که " نفقه " را یعنی هزینه زند گی را به گردن پدر و یا شوهرش انداخته, 
و بر شوهر واجب کرده که نهایت درجه توانایی خود را در حمایت از همسرش به کار ببرد» و حق تربیت فرزند و پرستاری او 


را نیز به زن داده میت 


و این تسهیلات را هم برای او فراهم کرده که: جان و ناموسش و حتی آبرویش را (از اینکه دنبال سرش حرف بزنند) تحت 
حمایت قرار داده» و در ایام عادت حیض و ایام نفاس» عبادت را از او ساقط کرده. و برای او در همه حالاعت. ارفاق لازم 


دانسته است. 


پس, از همه مطالب گذشته؛ اين معنا بدست آمد که زن از جهت کسب علم بیش از علم به اصول معارف و فروع دین (یعنی 
احکام عبادات و قوانین جاریه در اجتماع) وظیفه وجوبی دیگر ندارد؛ و از ناحیه عمل هم همان احکامی را دارد که مردان 
دارند به اضافه اينکه اطاعت از شوهرش نیز واجب است. البته نه در هر چیزی که او بگوید و بخواهد بلکه تنها در مساله 
مربوط به بهره های جنسی و اما تنظیم امور زندگی فردی یعنی رفتن به دنبال کار و کاسبی و صنعت. و نیز در تنظیم امور 
خانه» و نیز مداخله در مصالح اجتماعی و عمومی» از قبیل دانشگاه رفتن و یا اشتغال به صنایع و حرفه های مفید برای عموم و 


نافع در اجتماعات با حفظ حدودی که برايش معین شده. هیچ یکک بر زن واجب نیست. 


و لازمه واجب نبودن این کارها این است که وارد شدنش در هر یک از رشته های علمی و کسبی و تربیتی و امثال آن فضلی 
است که خود نسبت به جامعه اش تفضل کرده. و افتخاری است که برای خود کسب نموده. و اسلام هم این تفاخر را در بين 
زنان جایز دانسته است. بر خحلاف مردان که جز در حال جنگ نمی توانند تفاخر کننده و از آن نهی شده اند. 


ص! ۴۳۰ 
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این بود آنچه که از بیانات گذشته ما به دست می آمد که سنت نبوی هم موید آن است. و اگر بحث ما بیش از حوصله این 
مقام طول نمی کشید. نمونه هایی از رفتار رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) با همسرش خدیجه علیه السلام و دخترش فاطمه 
ص و ساير زنانش و زنان امت خود و آنچه در باره زنان سفارش کرده و نیز شمه ای از طریقه ائمه اهل بیت علیه السلام و 
زنانشان مانند زینب دختر علی (علیه السلام) و فاطمه و سکینه دختر حسین علیه السلام و غیر ایشان را نقل می کردیم و نیز 
پاره ای از کلماتی که در مورد سفارش در باره زنان از ایشان رسیده می آوردیم. و شاید در بحث های روایتی مربوط به 


آبات سوره نساء بعضی از آن روابات را بیاوریم انشاء اللی خواننده محترم می تواند به جلدهای بعدی مراجعه کند. 
حیات اجتماعی سعادتمندانه» حبات منطبق با خلقت و فطرت است 


و اما آن اساسی که اسلام احکام نامپرده را بر آن اساس تشریع کرده» همانا فطرت و آفرینش است. و کیفیت این پایه گذاری 
در آنجا که در باره مقام اجتماعی زن بحث می کردیم روشن شد. ولی در اینجا نیز توضیح بیشتری داده و می گوییم: برای 
جامعه شناس و اهل بحث. در مباحثی که ارتباط با جامعه شناسی دارد» جای هیچ شکی نیست که وظائف اجتماعی و تکالیف 
اعتباریی که منشعب از آن وظائف می شود. سرانجام باید منتهی به طبیعت شود. چون این خصوصیت توان طبیعی انسان بود 
که از همان آغاز خلقتش او را به تشکیل " اجتماع نوعی " هدایت کرد به شهادت اينکه می بینیم هیچ زمانی نبوده که نوع 
بشر دارای چنین اجتماعی نوعی نبوده باشده البته نمی خواهیم بگوئیم اجتماعی که بشر طبق مقتضای طبیعتش تشکیل می 
داده, همواره سالم هم بوده. نه» ممکن است عواملی آن اجتماع را از مجرای صحت و سلامت به سوی مجرای فساد کشانده 
باشدء همانطور که ممکن است عواملی بدن طبیعی و سالم آدمی را از تمامیت طبیعی آن خارج نموده و به نقص در خلقت 
گرفتارش کند. و یا آن را از صحت طبیعی به در آورده و مبتلا به بیماری و آفتش سازد. 


پس اجتماع با تمامی شژون و جهاتش چه اينکه اجتماعی صالح و فاضل باشد و چه فاسد. بالاآخره منتهی به طبیعت می شود 
چیزی که هست آن اجتماعی که فاسد شده» در مسیر زند گیش به عاملی برخورده است که فاسدش کرده» و نگذاشته به آثار 
خوب اجتماع برسدء (به خلاف اجتماع فاضل). 


پس این یک حقیقت است که دانشمندان در مباحث اجتماعی خود یا تصریحا و با بطور کنایه به آن اشاره کرده اند» و قبل از 


همه آنان کتاب خدای عز و جل با روشن ترین و واضح ترین بیان به آن اشاره کرده و فرموده:" الذٍی آغطی کل شی ء له 
نم دی " (۱) 
ص: ۴۱۱ 


۱- پرورد گار ما همان کسی است که خلقت هر چیزی را داد و سپس آن را هدایت نمود. " سوره طه آیه .۵ 
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و نیز فرموده: " الذی خلق فسوی و الذی قدَر فّدی " (۱) و نیز فرموده:" و تفس و ما سَوّاهافلهمها فجوزّها و تقواها " (۲). 
و آیات دیگر که متعرض مساله قدر است. 


پس تمامی موجودات و از آن جمله انسان در وجودش و در زند گیش به سوی آن هدفی که برای آن آفریده شده هدایت 
شده است و در خلقتش به هر جهاز و ابزاری هم که در رسیدن به آن هدف به آن جهاز و آلات نیازمند است مجهز گشته و 
زندگی با قوام و سعادتمندانه اشء آن قسم زندگی ای است که اعمال حیاتی آن منطبق با خلقت و فطرت باشد و انطباق 
کامل و تمام داشته باشد و وظائف و تکالیفش در آخر منتهی به طبیعت شود انتهایی درست و صحیح, و اين همان حقیقتی 
است که آیه زیر بدان اشاره نموده و می فرماید:" ام وجهک للدین عییفاء فطرت الله ای قطر لاس علیهاء لا تهدیل لخلی 
ی ذلک این الم "» رو به سوی دینی بیاور که افراط و تفریطی از هیچ جهت ندارد؛ دینی که بر طبق آفرینش تشریع شده 
آفرینشی که انسان هم یک نوع از موجودات آن است. انسانی که خلقت او و فطرتش تبدیل پذیر نیست. دین استوار هم 


بچتین دانلی, است ۸۳۱ 

فطرت در مورد وظائف و حقوق اجتماعی افراد و عدالت بین آنان جه اقتضایی دارد؟ 

حال ببینیم فطرت در وظائف و حقوق اجتماعی بین افراد چه میگوید. و چه اقتضایی دارد؟ 
با در نظر داشتن این معنا که تمامی افراد انسان دارای فطرت بشری هستند» می گوییم: 


آنچه فطرت اقتضاء دارد این است که باید حقوق و وظائف یعنی گرفتنی ها و دادنی ها بین افراد انسان مساوی باشد» و اجازه 
نمی دهد یک طائفه از حقوق بیشتری برخوردار و طائفه ای دیگر از حقوق اولیه خود محروم باشد. لیکن مقتضای این تساوی 
در حقوقء که عدل اجتماعی به آن حکم می کند» این نیست که تمامی مقامهای اجتماعی متعلق به تمامی افراد جامعه شود (و 
اصلا چنین چیزی امکان هم ندارد) چگونه ممکن است مثلا یک بچه در عین کود کیش و یک مرد سفیه نادان در عین نادانی 
خود. عهده دار کار کسی شود که هم در کمال عقل است. و هم 


ص: ۳۲ 


۱- پرورد کارت همان کسی است که بافریدو اجزای آفریتش زا متناسب کزد و کسی است که هر جچیزی را تقدتر و سین 
هدایت فرمود. " سوره اعلی» آیه ۳" 
۲-به نفس سوگند و تناسبی که در آن قرار داده آن گاه تقوا و فجورش را به او الهام کرد." سوره شمس» آیه ۸" 


۳- سوره روم» آیه ۳۰ 
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تجربه ها در آن کار دارد» و با مثلا یک فرد عاجز و ضعیف عهده دار کار کسی شود که تنها کسی از عهده اش بر می آید 
حال هر دو است. هم صالح را تباه می کند و هم غیر صالح را. 


بلکه آنچه عدالت اجتماعی اقتضا دارد و معنای تساوی را تفسیر می کند این است که در اجتماع» هر صاحب حقی به حق خود 
برسد. و هر کس به قدر وسعش پیش برود. نه بیش از آن» پس تساوی بین افراد و بين طبقات تنها برای همین است که هر 
صاحب حقی. به حق خاص خود برسد. بدون اينکه حقی مزاحم حق دیگری شود و یا به انگیزه دشمنی و یا تحکم و 
زورگویی یا هر انگیزه دیگر به کلی مهمل و نامعلوم گذاشته شود و یا صریحا باطل شود؛ و این همان است که جمله: " و لَُن 
مثل الذی عَلِهنْبالْعفژوف و لّجال عَیهنْ ره ... به آن بیانی که گذشت به آن اشاره می کند» چون جمله نامبرده در 


عین اینکه اختلاف طبیعی بین زنان و مردان را می پذیرد» به تساوی حقوق آن دو نیز تصریح می کند. 
معنای تساوی در مورد حقوق زن و مرد 


از سوی دیگر مشتر کک بودن دو طائفه زن و مرد در اصول مواهب وجودی بعنی در داشتن اندیشه و اراده» که این دو خود 
مولد اختبار هستند» اقتضا می کند که زن نیز در آزادی فکر و اراده و در نتیجه در داشتن اختبار» شریکک با مرد باشد» همانطور 
که ترو جر رت ردرسیم ورن ات فردی و تداع خروره جر ان مراردی کعضع اس اسان دارکت وق زراب 
استقلال داشته باشد. اسلام هم که دین فطری است این استقلال و آزادی را به کاملترین وجه به زن داده» هم چنان که در 
تاتانت‌سایق. کشخ 


آری» زن از برکت اسلام مستقل به نفس و متکی بر خویش گشت. اراده و عمل او که تا ظهور اسلام گره خورده به اراده مرد 
بود از اراده و عمل مرد جدا شد. و از تحت ولایت و قیمومت مرد در آمد. و به مقامی رسید که دنیای قبل از اسلام با همه 
قدمت خود و در همه ادوارش» چنین مقامی به زن نداده بود» مقامی به زن داد که در هیچ گوشه از هیچ صفحه تاریخ گذشته 
بشر چنین مقامی برای زن نخواهید یافت. و اعلامیه ای در حقوق زن همانند اعلامیه قرآن که می فرماید: " فلا مجناح عَلیِکم 


لیکن این به آن معنا نیست که هر چه از مرد خواسته اند از او هم خواسته باشند» در عین اينکه در زنان عواملی هست که در 


مردان نیز هست. زنان از جهتی دیگر با مردان احتلاف دارند. 


ص: ۳۳ 


۱- سوره بقره» آبه ۳۳۴ 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 
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سخن ساده تر اینکه: هر چند ممکن است. یک يا دو نفر زن فوق العاده و همچنین یکک یا دو نفر مرد عقب افتاده پیدا شود 
ولی به شهادت علم فیزیولوژی» زنان متوسط از نظر دماغ (مغز) و قلب و شریانها و اعصاب و عضلات بدنی و وزن با مردان 
متوسط الحال تفاوت دارند. یعنی ضعیفتر هستند. و همین باعث شده است که جسم زن لطیف تر و نرم تره و جسم مرد خشن 
تر و محکم تر باشد و احساسات لطیف از قبیل دوستی و رقت قلب و میل به جمال و زینت بر زن غالب تر و بیشتر از مرد باشد 
و در مقابل نیروی تعقل بر مرد» غالب تر از زن باشد» پس حیات زن» حیاتی احساسی است. هم چنان که حیات مرد. حیاتی 


تعقلی است. 


و به خاطر همین اختلافی که در زن و مرد هست. اسلام در وظائف و تکالیف عمومی و اجتماعی که قوامش با یکی از اين دو 
چیز یعنی تعقل و احساس است. بین زن و مرد فرق گذاشته. آنچه ارتباطش به تعقل بیشتر از احساس است (از قبیل ولایت و 
قضاو جنگ) را مختص به مردان کرد و آنچه از وظائف که ارتباطش بیشتر با احساس است تا تعقل مختص به زنان کردء 
مانند پرورش اولاد و تربیت او و تدبیر منزل و امثال آن» آن گاه مشقت بیشتر وظائف مرد را از این راه جبران کرده که: سهم 
ارث او را دو برابر سهم ارث زن قرار داد (معنای این در حقیقت آن است که نخست سهم ارث هر دو را مساوی قرار داده 


باشد» بعدا ثلكث سهم زن را به مرد داده باشد» در مقابل نفقه ای که مرد به زن می دهد). 


و به عبارتی دیگر اگر ارث مرد و زن را هیجده تومان فرض کنیم. به هر دو نه تومان داده و سپس سه تومان از آن را (که ثلث 
سهم زن است) از او گرفته و به مرد بدهیم. سهم مرد دوازده تومان می شود برای این که زن از نصف این دوازده تومان هم 
و دقع بر 

دز خصحه بر گنه کشت این :4 تقسیم به این می شود که آنچه مال در دنیا هست دو تلنش از آن مردان است. هم ملکیت و هم عين 
آن» و دو ثلاث هم از آن زنان است. که یک ثلث آن را مالک هستند و از یک ثلث دیگر که گفتیم در دست مرد است. سود 
هی جو فان 

پس. از آنچه که گذشت روشن شد که غالب مردان (نه کل آنان) در امر تدبیر قوی ترنده و در نتیجه» بیشتر تدبیر دنیا و یا به 
غبارث دیگر تولید به دست مردان استه و بیشتر سودها و بهره گیری و با مصرف: از آن زنان است» چون احساس زنان بر 


تعقل آنان غلبه دارد» (و ماانشاء رل در ذیل آیات ارث توصیح یشتری در این باره خواهیم داد) اسلام علاوه بر آنچه که 


گذشت تسهیلات و تخفیف هایی نسبت به زنان رعایت نموده» که بیان آن نیز گذشت. 


ص: ۳۴ 
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عدم اجرای صحیح فانون به معنای نقص در فانونگذاری نیست 


حال اگر بگویی این همه ارفاق که اسلام نسبت به زن کرده کار خوبی نبوده است. برای اينکه همین ارفاقها زن را مفت خور 
و مصرفی بار می آورد. درست است که مرد حاجت ضروری به زن دارد» و زن از لوازم حیات بشر است. ولی برای رفع اين 
حاجت لازم نیست که زن» یعنی نیمی از جمعیت بشر تخدیر شود و هزینه زند گیش به گردن نیمی دیگر بیفتد» چون چنین 
روشی همانطور که گفتیم زن را انگل و کسل بار می آورد؛ و دیگر حاضر نیست سنگینی اعمال شاقه را تحمل کند» و در 


نتیجه موجودی پست و خوار بار می آید. و چنین موجودی به شهادت تجربه» به درد تکامل اجتماعی نمی خورد. 


در پاسخ می گوییم: این اشکال ناشی از اي بخ امه کف بین مسئله قانونگذاری و اجرای قانون خلط شده است. وضع قوانینی که 
اصلاحگر حال بشر باشد مسئله ای است» و اجراء آن به روشی درست و صالح و بار آمدن مردم با تربیت شایسته؛ امری دیگر 
اسلام قانون صحیح و درستی در این ن باره وضع کرده بود» و لیکن در مدت سیر گذشته اش (یعنی چهارده قرن)» گرفتار 
مجریان غیر صالح بوده اولیائی صالح و مجاهد نبود تا قوانین اسلام را بطور صحیح اجرای کنند نتیجه اش هم این شد که 
احکام اسلام تاثیر خود را از دست داد و تربیت اسلامی (که در صدر اسلام مردان و زنان نمونه و الگویی بار آورد) متوقف 
شد و بلکه به عقب برگشت. 


این تجربه قطعی بهترین شاهد و روشنگر گفتار ما است» که قانون هر قدر هم صحیح باشد. ما دام که در اثر تبلیغ عملی و 
تربیت صالح در نفس مستقر نگردد و مردم با آن تربیت خوی نگیرند اثر خود را نمی بخشد» و مسلمین غیر از زمان کوتاه 
رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) و حکومت علی (علیه السلام) از حکومتها و اولیای خود که دعوی دار ولایت و سرپرستی 
امور آنان بودند» هیچ تربیت صالحی که علم و عمل در آن توآم باشد ندیدند این معاویه است که بعد از استقرار یافتن بر 
اریکه خلافت در منبر عراق خطابه ای ایراد می کند که حاصلش اد بن است که من با شما نمی جنگیدم که نماز بخوانید یا 
روزه بگیرید» خودتان میدانید. می خواهید بگیربد و می خواهید نگیرید بلکه برای این با شما می جنگیدم که بر شما 


حکومت کنم و به این هدف رسیدم. 


و نیز سایر خلفای بنی امیه و بنی عباس و سایر زمامداران که دست کمی از معاویه نداشتند» و بطور قطع اگر نورانیت خود این 
دین نبود» و اگر نبود که این دین به نور خدایی روشن شده. که هرگ خاموش نمی شود هر چند که کفار نخواهنده قرن ها 


قبل از ا ین اسلام از بین رفته بود. 


هس ۳ : کسی که به قوانین ی اسلام در مورد زنان خرده می گیرد» باید دوره ای از ادوار گذشته اسلام را نشان دهد که در آن 


دوره تمامی قوانین ل اسلامی اجرا شده باشد و مردم با خوی 


ص: ۴۳۱۵ 
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اسلام بار آمده باشند و این قوانین زنان را تخدیر کرده باشد و مهمل و مصرفی بار آورده باشد و چنین دوره ای در تمامی 


چهارده قرن گذشته؛ برای اسلام پیش نیامده است. 
آزادی زن در تمدن غرب 


هیچ شکی نیست که پیشگام در آزاد ساختن زن از قید اسارت و تامین استقلال او در اراده و عمل اسلام بوده است» و اگر 
غربی ها (در دوران اخیر) قدمی در این باره برای زنان برداشته اند از اسلام تقلید کرده اند (و چه تقلید بدی کرده و با آن 
روبرو شده اند) و علت اینکه نتوانستند بطور کامل تقلید کنند» این است که احکام اسلام چون حلقه های یک زنجیر به هم 
پیوسته است (و همچون چشم و خط و خال و ابرو است) و روش اسلام که در این سلسله حلقه ای بارز و موثری تام التأثیر 
است. برای همین مثر است که در آن سلسله قرار دارد» و تقلیدی که غربی ها از خصوص این روش کرده اند. تنها از صورت 
زلیخای اسلام نقطه خال را گرفته اند که معلوم است خال به تنهایی چقدر زشت و بدقواره است. 


و سخن کوتاه اینکه» غربی ها اساس روش خود را بر پایه مساوات همه جانبه زن با مرد در حقوق قرار داده اند. و سالها در این 
باره کوشش نموده اند و در این باره وضع خلقت زن و تاخر کمالی او را (که بیان آن بطور اجمال گذشت) در نظر نگرفته 


انك. 


و رأی عمومی آنان تقریبا این است که تاخر زن در کمال و فضیلت. مستند به خلقت او نیست. بلکه مستند به سوء تربیتی است 
که قرن ها با آن تربیت مربی شده و از آغاز خلقت دنیا تا کنون در محدودیت مصنوعی به سر برده است» و گرنه طبیعت و 


خلقت زن با مرد فرقی ندارد. 


ایراد و اشکالی که به این سخن متوجه است این است که همانطور که خود غربیها اعتراف کرده اند اجتماع از قدیم ترین روز 
شکل گرفتنش بطور اجمال و سربسته حکم به تاخر کمال زن از مرد کرده» و اگر طبیعت زن و مرد یکث نوع بوده قطعا و قهرا 
خلاف آن حکم هر چند در زمانی کوتاه ظاهر می شد. و نیز خلقت اعضای رئیسه و غیر رئیسه زن در طول تاریخ تغیبر وضع 
می داد و مانند خلقت مردء می شد. 


موید این سخن روش خود غربی ها است که با اینکه سال ها است کوشیده و نهایت درجه عنایت خود را به کار برده اند تا زن 
را از عقب ماندگی نجات بخشیده و تقدم و ارتقای او را فراهم کنند تا کنون نتوانسته اند بین زن و مرد تساوی برقرار سازند» 


و پیوسته آمارگیری های 


ص: ۴۳۱۶ 
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جهان این نتیجه را ارائه می دهد که در اين کشورها در مشاغلی که اسلام زن را از آن محروم کرده» بعنی قضا و ولایت و 


جنگ اکثریت و تقدم برای مردان بوده» و همواره عده ای کمتر از زنان عهده دار اینگونه مشاغل شده اند. 


و اما اینکه غربی ها از اين تبلیغاتی که در تساوی حقوق زن و مرد کردند» و از تلاشهایی که در این مسیر نموده اند چه 
نتائنجی عایدشان شد در فصلی جداگانه تا آنجا که برایمان ممکن باشد انشاء الله شرح خواهیم 9 


بحث علمی دیگر (در باره زناشویی و منشا طبیعی و فطری آن) 


عمل هم خوابی» یکی از اصول اعمال اجتماعی بشر است. و بشر از همان آغاز پیدایش و ازدیاد خود. تا به امروز دست از این 
عمل اجتماعی نکشیده و قبلا هم گفته بودیم که اين اعمال باید ريشه ای در طبیعت داشته باشد تا آغاز و انجامش به آن ريشه 
بو گنت کان. 


و اسلام وقتی می خواهد این عمل جنسی را با قانون خود نظام بخشد. اساس تقنین خود را بر خلقت دو آلت تناسلی نری و 
ماد گی نهاده است. چون دو جهاز تناسلی متقابل که در مرد و زن است (و هر دو در کمال دقت ساخته شده و با تمامی بدن نر 
و ماده» اتصال و بستگی دارد) بیهوده و عبث در جای خود قرار نگرفته و به باطل خلق نشده, و هر متفکری که در این باره 
خوب دقت کند به روشنی خواهد دید که طبیعت مرد در مجهز شدنش به جهاز نری چیزی به جز جهاز طرف مقابل را نمی 
طلبد. 


و همچنین طبیعت زن در تجهیزش به آلات مادگی چیزی جز جهاز طرف مقابل را نمی جوید. و این دو جذبه در کشش 
طرفینی خود هدفی به جز تولید مثل و بقای نوع بشر دنبال نمی کند» پس عمل همخوابکگی اساسش بر همین حقیقت طبیعی 
است. (نه بر بازیچه و لذت گیری و بس؛ و نه بر اساس مدنی بودن انسان) و تمامی احکامی را هم که اسلام در باره این عمل 


مقرر کرده و پیرامون این حقیقت دور می زند و می خواهد این عمل به صورت بازی انجام نشود. 


و خلا.صه همه احکام مربوط به حفظ عفت؛ و چگونگی انجام عمل همخوابی» و اينکه هر زنی مختص به شوهر خویش است؛ 
و نیز احکام طلاق عده اولاد» ارث. و امثال آن همه برای همین است که این دو جهاز در راهی به کار بیفتد که برای آن 


خلق شده اند یعنی بقای نوع بشر. 


ص: ۴۳۱۷ 
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و اما در قوانین دیگری که در عصر حاضر در جریان است اساس همخوابی شرکت زن و شوهر در مساعی حیات است؛ و در 
ی ی نکاح» که معنی فارسی آن» همان همخواپی است یک نوع اشتراک در عیش است و چون دایره 

شترا در زند گی درون خانه تنگ تر از دایره اشتراکک در زند گی شهر و همچنین مملکت است. و با در نظر داشتن اینکه 
قوانی نين اجتماعی و مدنی امروز تنها اجتماع شهر و مملکت را در نظر میگیرد. و کاری به زند گی مشتر ک در درون خانه ها 
ندارد» به همین جهت متعرض هیچ یک از احکامی که اسلام در باره بستر زناشویی و فروعات آن وضع کرده نیستند» در آن 


قوانین سخني از عفت و اختصاص و امثال آن دیده نمی شود. 


و بنائی که تمدن امروز بر این اساس چیده شده علاوه بر نتائج نامطلوب و مشکلات و محذورهای اجتماعی که به بار آورده و 
انشاء اللّه به زودی بیان خواهد شد با اساس خلقت و فطرت به هیچ وجه سازش ندارد» برای اینکه می دانیم آن هدفی که در 
انسان انگیزه کرد و باعث شد تا انسان طبیعی به طبع خود (و نه سفارش هیچکس» زندگی خود را اجتماعی و بر اساس 
تشریکک مساعی بنیان نهد» غیر آن داعی است که او را به ازدواج وامیدارد» داعی و انگیزه او در تشکیل اجتماع این بوده که 
می دید آن سعادت زند گی که طبیعت. بنیه اش را در او نهاده» به اموری بسیار نیازمند است که خود او به تنهایی نمی تواند 
همه آن امور را انجام دهد و نا گزیر باید از راه تشکیل اجتماع و تعاون افراد و طبقات به دست آورد؛ بدون هیچ توجهی به 
اینکه این افراد مرد باشند يا زن, خلاصه او نان می خواهد حال انوا چه زن باشد و چه مرد. 


پس به دست آمدن همه آن حوائج نیازمند به همه مردم است» و عجب اینجا است که همین طبیعت و فطرت. شوق و علاقه به 
هر شغلی را در دل طائفه ای قرار داده» تا از کار مجموع آنان» مجموع حوائج تامین گردد. 

و اما انگیزه و داعیش بر ازدواج تنها و تنها مساله غریزه جنسی و جذبه ای است که بین مرد و زن هست. و از طرف آن انگیزه 
که وی را به تشکیل اجتماع وامی داشت و تعاون 


زندگی بنا کرده اند» از مسیر اقتضای طبیعی " و و " تولید مثل " به دیگر سوی منحرف شده اند به جایی منحرف شده 


اند که طبیعت و فطرت نف هیچ دعوتی نسبت به آن ندارد. 


و اگر مساله ازدواج بر پایه تعاون و اشتراک در زند گی بود» می بایست مساله ازدواج» هیچ یک از احکام مخصوص به خود 
را جز احکام عمومی ای که برای همه شرکنها و تعاونی ها وضع شده است. نداشته باشد. (مثلا- همه مردان در همه زنان 


شریک و نیز تمامی زنان در 


ص: ۴۳۱۸ 
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تمامی مردان شریک باشند) و معلوم است که در این صورت دیگر در بشر فضیلتی به نام عفت. باقی نمی ماند؛ و نسب ها و 
دودمانها مختلط می شد. مساله ارث دچار هرج و مرج می گردید. و همان وضعی پیش می آمد که شیوعی ها (کمونیستها) 
یعنی بلشویک ها پیش آوردند» و نیز در چنین صورتی. تمامی غرائز فطری که مرد و زن (انسان) مجهز به آن غرائز است باطل 


می گردد. و ما انشاء اه در محلی مناسب توضیح بیشتری در این باره خواهیم داد. 


این بود اجمال گفتار ما در مساله زناشویی» و اما طلاق که خود یکی از مفاخر این شریعت است. و اين نیز مانند همه 
احکامش» از فطرت بشر سرچشمه دارد» به این معنا که جواز اصل آن را به عهده فطرت گذاشته و از ناحیه فطرت هیچ دلیلی 
بر منع از طلاق نیست. و اما خصوصیات قیودی که در تشریع طلاق رعایت شده انشاء الله بحث از آنها در تفسیر سوره طلاق 


خواهد آمد. 


در اینجا همین را بگوئیم و بگذریم که در فطری بودن اصل طلاق همین بس که ملل متمدن دنیا و کشورهای بز رگ امروز نیز 


بعد از سالها و قرنها ناگزیر شدند حکم ممنوعیت آن را لغو نموده و جواز طلاق را در قوانین مدنی خود بگنجانند 


ص: ۳۹ 
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سوره البقره (۲): آیه ۲۴۳ 
اشاره 

1 ری لین جوا ین دبارمغ و ع وف ع در موب تفال له ال فوثو تم ياه اد ال لذو فضل علی الّاس و 
7 کت لاس کون (۲۴۳) 


ترجمه آیه 


مگر داستان آنان که هزاران نفر بودند و از بیم مرگ از دیار خویش بیرون شدند نشنیدی که خدا به ایشان گفت بمیرید» آن 
گاه زنده شان کرد که خدا بر مردم کریم است ولی بیشتر مردم سپاسگزاری نمی کنند (۲۴۳) 

بیان آیه 

اشاره 


۳ رای لین روا مین دیارمخ و همع وف عدَر ارت ..." 


کلم ۲ دت که مصدر فعل " تری ۲ است و به معنای دیدن است» در اینجا به 


ص: ۳۳۰ 
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معنای دیدن نیامده بلکه به معنای علم آمده و علت اینکه از علم تعبیر به رژیت کرده برای این است که بفهماند مطلب آن 


قلی روف اس کیان | کی ناشن یل این هگ افلآ بانک ق اش کی اش ن 


2 
۶ 


هلق الشّماواتِ و ال بالق " (۱) و نیز می فرماید:" أ تا کیت ی له سیع سماواتِ طباقل؟ ۲ (۲) زمخشری در این 
باره گفته است کلمه " | لم تر" به منزله یک مشال است که در مقام شگفت انگیزی و تعجب به کار می رود» وقتی که می 
گوئیم:" الم تر کذا و کذا" معنایش این است که: راستی تعجب نمی کنی از اينکه چنین و چنان شد؟ و کلمه " حذر الْمَوَتٍ" 
مفعول له برای فعل " خرجوا" است. و معنایش این است که: مگر ندیدی آن کسانی را که به خاطر ترس از م رگ از دیار 
خود خارج شدند؟ و نیز ممکن است که آن را مفعول مطلق گرفته و بگوئیم: 


تقدیر آیه: " خرجوا من دیارهم و هم الوف یحذرون الموت حذرا"؛ است یعنی از دیار خود بیرون شدند در حالی که هزاران 


تفر ام خلفنی از مر کق.می ترستلافده فرسیدتن. کها کین است: 


امر در این آیه شریفه امر تکوینی است و منافاتی ندارد که مرگ این گروه از مجرای طبیعی واقع شده باشد» هم چنان که در 
روایات هم آمده است که به مرض طاعون مرده انده و اگر تعبیر به امر (بمیرید) کرده و نفرمود " خدا ایشان را میراند و سپس 


زنده کرد " برای این بود که بهتر بر نفوذ قدرت و غلبه امر الهی دلالت کند. چون تعبیر به انشاء در امور تکوینی از تعبیر به 


ع شا مه 


خبر دادن موثرتر و م و کدتر است. هم چنان که در اوامر تشریعی تعبیر به اخبار مق کدتر است از تعبیر به انشاء. 


(وقتی بخواهیم به مامور خود دستور من کدی بدهیم. گفتن این که فلان کار را می کنی م کدتر است از گفتن اينکه فلان کار 
را بکن.)" مترجم " و جمله:" ثم احياهم " تا حدی دلالت دارد بر اينکه خدای تعالی زنده شان کرده تا زند گی کنند» و بعد از 
زنده شدن مدتی زند گی کرده اند» برای اینکه اگر این احیاء و زنده ساختن» صرفا معجزه ای بوده تا دیگران از آن عبرت 
بگیرند و یا دلیلی و یا بیانی برای اثبات حقیقتی بوده باشد باید آن را ذکر می کرد چون رسم قرآن در بلاغتش همین است؛ 
هم چنان که در داستان اصحاب کهف ذکر کرد که بعد از زنده شدن چه کارهایی کردند. علاوه بر اينکه جمله بعدش هم که 
من شرقایتت ان ال تاغل نایب قاری بر ایشا داروه تفه کروق و کی فل من وی که وروی ده 


چند صباح دیگر زنده بماند..] 
ص: ۴۲۱ 


۱- مگر ندیدی که خداوند آسمانها و زمين را به حق آفرید؟." سوره ابراهیم؛ آیه ۱۹" 
۲- مگر ندیدید که چگونه خدای تعالی آسمانها را هفت طبقه آفرید؟. " سوره نوح آیه ۱۵ [...] 
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"و لک أکَر لاس لا کون" 


در این جمله می توانست به جای کلمه " ناس " ضمیر بیاورد (چون قبلاءاين کلمه در کلام آمده بود) و بفرماید " و لکن 
اکثرهم لاء یشکرون"» ولی دوباره کلمه " ناس " را ذکر کرد تا دلالت کند بر پائین بودن سطح فکر ایشان علاوه بر اينکه اگر 
ضمیر می آورد معنایش این می شد که بیشتر همان زنده شد گان شکر گزار نیستند. با اينکه منظور این نبوده بلکه خواسته 
است بفرماید: بطور کلی اکثر مردم جهان شاکر نیستند. و اين آیه بدون مناسبت با آیات بعدی خود که متعرض فریضه قتال 


است نیست. چون قتال نیز باعث می شود که مردمی بعد از مردن زنده شوند. 
گفتار یکی از مفسرین مبنی بر اینکه آیه در مقام بیان حکایتی واقعی نیست بلکه تمثیلی است از قیام و دفاع مردم 


یکی از مفسرین هم گفته اند: که آیه شریفه مثالی است که خدای تعالی زده و حال امتی عقب مانده و توسری خور اجانب و 
زیر سلطه و سیطره بیگانگان را مثال می زند که با قیام و دفاعش از حقوق حیاتی خود و به دست آوردن استقلال در حکومت 


خویش را تامین نموده» حیاتی نو به دست می آورد. و اینک حاصل گفتار آن مفسر از نظر شما می گذرد. 


او می گوید اگر این آیه شریفه در مقام نقل داستان قومی از بنی اسرائیل و یا غیر بنی اسرائیل بود. هم چنان که هر دو احتمال 
در روایاتی آمده. جا داشت نام پیامبر معاصر آن قوم را ببرد» و مثلا بفرماید که این قوم از بنی اسرائیل بودند» هم چنان که 


روش و مرام قرآن در ساير داستانهایش همین است» پس معلوم می شود در چنین مقامی نیست. 


علاوه بر اینکه اگر به راستی و بگفته روایات» چنین قومی در بنی اسرائیل وجود داشتند» و معاصر حزقیل پیغمبر (علی نبینا و 
آله و علیه السلام) بودند باید تورات داستانهای حزقیل علیه السلام را نقل می کرد و نکرده» پس معلوم می شود روایات 
نامبرده از همان روایات معروف اسرائیلی است که به دست پلید بهود. جعل و به منظور بی اعتبار کردن احادیث صحیح. داخل 


گو ووانات شلد اسک: 

از این هم که بگذریم ما همه می دانیم که مرگ و حیات در دنیا یکی است انسان یک بار زنده می شود و یکک بار می میرد؛ 
هم چنان که آیه شریفه:" لا یَدُوقو فا وت المَوته وی ۲( و آیه:" و آخییا این " (۲) بر این معنا دلالت دارند» 
پس دو حیات در دنیا معنا ندارد» پس آیه شریفه در مقام مثل زدن است. و مراد از آن» مجسم نمودن وضع قومی است که 
دشمنی نیرومند بر آنان حمله ور شده و ذلیل و زیر دستشان کرده» و سلطه خود را در همه شون آنان گسترش داده» هر کاری 
دلش می خواهد می کند. و این مردم ذلیل از استقلال خود 


ص! ۳۳۲ 


۱- مرگ را نمی چشند مگر همان م رگ اول را." سوره دخان آیه ۵۶" 


۲- دو بار ما را زنده کردی. " مومن, آیه ۲۱۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 
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دفاع ننموده» با اينکه هزاران نفر بودند و هر کاری می توائستند بکنند. اما از ترس مرگ از دیار خود بیرون شدند. 


خدای سبحان به ایشان فرمود: به مرگ ذلت و جهل بمیرید که جهل و خمود و ذلت خود نوعی مرگ است. هم چنان که علم 
و غیرت و زير بار ظلم نرفتن خود نوعی حیات به شمار می آید. و در کلام مجیدش فرموده:" یا لین توا اتجیوا له و 
لول |ذا قعاکغ ما پُخییکم ". (۱) و نیز می فرماید:" او من کال نی اه و جعنا له وا یی به فی لاس کمن له 
فی لمات یس بخارج مها" (۲) 


و سخن کوتاه اینکه: این هزاران نفر به ذلت و در زیر چکمه های دشمن می ميرند. و هم چنان مرده می مانند» تا آنکه خدای 
سبحان روحیه قیام و دفاع از خویشتن را به آنان اقا می کند. و همین مرد گان تو سری خور قیام نموده و حقوق از دست رفته 
خود را می طلبند. و در آخر استقلال می یابند» و اینها که خدا زنده شان کرده هر چند به حسب اشخاص, غیر آنهایی هستند 
که خدا آنها را دچار مرگ ذلت بار کرده بوده به جز اینکه همه در حقیقت یک امتند» که در دوره ای مرده بودند و در دوره 
ای دیگر زنده شدند و در قرآن کریم مورد دیگری هست که خدای تعالی قومی را واحد خوانده» با اينکه اشخاص آن 
مختلف هستند مانتند آیه شریفه: "و اذ آنجینا کم من آل عون " (۳) که اولین و آخرین بنی اسرائیل را بکک قوم دانسته؛ به 
آخرین ایشان می فرماید: که ما شما را از فرعون نجات دادیم با اينکه اولین ایشان را نجات داده بوده و نیز مانند آیه شریفه:" 
کی کل عز نیم ی راشع انیت که زک تظریه ما مورانمای آخرست فاقد قاط کید که ف‌سفام سل زین 


است.» با آیات بعدش که در باره قتال است برقرار نمی شود. و این خلاصه ای از گفتار آن مفسر بود. 
رد گفتار این مفسر 
و یا بعضی از انحای آن را (چون مرده را زنده کردن) و 


ص! ۳۳۳ 


۱- هان! ای کسانی که به خدا و رسول ایمان آورده اید دعوت خدای را که شما را به چیزی می خواند که شما را زنده کند» 
احانت کفت. بررخ‌انقال) آبه ۲۲۴ 

1- آیا کسی که مرده بود و ما او را زنده اش کرده نوری برایش قرار دادیم تا با آن در بین انسانها مشی کند» مثل او مثل 
کسی است که در ظلمت هایی قرار دارد که بیرون شدن از آن برایش مقدور نیست. " سوره انعام» آیه ۱۳۲ 

۳-ما شما را از خاندان فرعون تجات دادیم. " سوره اعراف, آیه ۲۱۴۰ 


۴- سپس شما را بعد از مردنتان مبعوث کردیم." سوره بقره آیه ۵۶" 
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ما در بحث پیرامون معجزه آن را اثبات نمودیم علاوه بر اینکه خود قرآن ظهور در اين دارد که مرده زنده کردن و امثال آن 
را اثبات کرده است. و به فرض اينکه ما نتوانیم معجزه را از راه عقل اثبات کنیم» هیچ مسلمانی نمی تواند ظهور قرآن را در 
اثات آن» انکار نماید. 


و انیا صاحب این نظربه می خواهد این ادعای خود را که قرآن دلالت دارد بر اينکه بیش از یک زند گی در دنیا ممکن نیست 
اشانق کند» هم چنان که در مقام اثبات هم برآمده؛ و به آیات "لا یفن فیهّا وت 1 لته الآولی " )٩(‏ و " آخییتنا تین " 
(۲) استدلال کرده است. 


ولی هرگز نمی تواند اثبات کند بلکه تمامی آیاتی که دلالت بر احیای مرد گان دارد؛ مانند آیات مربوط به داستانهای ابراهیم 
و موسی و عیسی و عزیر که دلالتش به نحوی است که قابل انکار نیست. در رد دعوی او کافی است. علاوه بر اينکه حیات 
دنیا اگر در وسطش مرگی اتفاق بیفتد دو حیات نمی شود؛ هم چنان که این معنا با کمال خوبی از داستان عزیر که پس از 
زنده شدن مدتها از مرگ خود بی خبر بود استفاده می شود چون خود عزیر و امثال او معتقد بودند یک بار به دنیا آمدند و 
یک بار هم می روند و اما آن دو آیه ای که به آنها استدلال کرده بود» هیچ دلالتی بر مدعایش ندارد و تنها بر نوعی از 
حیات دلالت می کند. می خواهد بفرماید زندگی اهل بهشت یک نوع زندگی ای است که مرگ در پی ندارد و با نوع 


زندگی دنیا فرق دارد. 


و ثالثا اینکه گفت: اگر این آیه مربوط به س رگذشت قوم معینی بوده باید نام آن قوم را می برد» و پیامبر آن قوم را معین می 
کرد" درست نیست. برای اينکه وجوه بلادغت همه جا یک جور نیست. جایی هست که بلاغت اقتضا می کند کلام طولانی 
شود و جزئیات واقعه ذ کر شود» و جایی دیگر اقتضای کوتاه گویی و حذف جزئیات را دارد. و نظاثر اين آیه در قرآن هست؛ 
مانند آیه شریفه:" یل آضحات او ار ذات القودٍ اد مغ علیها مود و مغ علی ما یعون بالمژمنین شَهُود "(۳) و آیه 
شریفه:" و مک فا آکه دون بالعن و به یعون" (4۳ آنان را که ملاحظه می کنید نام این دو قوم را نبرده است. 


ص: ۳۳۴ 


اشووه کعان آخم 

۲- سوره ممن» آیه ۱۱ 

۳- دارند گان و اصحاب آن گودالهای آتش پر از هیزم که مومنین در آن آتش ها شکنجه می شدند و آنان تماشا می کردند 
کت شنک سره رزوی نت۵ 

۴-و بعضی از آنان را که ما خلق کرده ایم» امتی هستند که به سوی حق. هدایت نمود و به معیار حق می سنجند. " سوره 


اعراف آیه ۲۱۸۰ 
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مترجم: (و مانند تمامی آیاتی که به اتفاق شیعه و سنی در فضائل امیر المومنین و جایگاه آن جناب از قبیل لیله المبیت و غدیر 


خم و خیبر و نذر و صدقه انگشتر و تطهیر و امثال آن نازل شده که در هیچ یک از آنها نام آن جناب نیامده است). 


و رابعا اینکه گفت: اگر آیه را حمل بر تمثیل نکنیم ارتباطش با آیات بعد از نظر معنا درست نمی شود صحیح نیست» برای 
اينکه خواننده خوب می داند که وقتی همه می دانیم آیات قرآن تکه تکه و به تدریج نازل شده دیگر احتیاج نداریم که با 
زحمت و با چسب های نچسب بین آنها ارتباط برقرار کنیم بله بعضی از آیات قرآن هست که به یکدیگر مربوطند و 


ارتباطشان روشن است. که شان کلام بلیغ هم همین است. 


می پرسیدیم این چه بلاغتی است که گوینده ای کلامی بگوید که ظهور در قصه و واقعه ای دارد ولی منظور خود گوینده آن 
معنای ظاهری نباشد بلکه یک معنای خیالی و خالی از حقیقتی باشد که به عنوان تمثیل در قالب یک قصه ريخته باشد؟. 


علاوه بر اينکه شیوه و روال قرآن کریم همواره بر این است که مثال را طوری بزند تا از غیر مثال مشخص باشدء هم چنان که 
می بينيم در موارد مثل تعبیرات زير را می آورد:" مل ای لوا" 40" مهم کمتل الذی" (4 نما کل الخیاء ان" (۵۳ 
و تعبیرات دیگری نظیر اینهاء که در همه آنها کلمه مثل را می آورد تا از قصه مشخص باشد. 


بحث روایتی (در باره شان نزول آیه شریفه) 


در احتجاج از امام صادق علیه السلام روایت کرده که در ضمن حدیثی فرمود: خدای تعالی قومی را که از ترس طاعون از 
خانه های خود و از وطن مانوس خود بیرون شدند. و فرار کردند همه آنها را که عددی بی شمار داشتند بمیراند» مدتی 


طولانی از این ماجرا گذشت. حتی استخوانشان پوسید و بند بند استخوانها از هم جدا شد» و خاک شدنده آن گاه خذای 


تعالی 
ص: ۴۲۵ 
۱- سوره حمعه» آبه ۵ 


۲- سوره بقره» آبه ۱۷ 


۳- سوره یونس آیه ۳۴ 
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پیامبری را به نام حزقیل مبعوث کرد و آن جناب در وقتی که خدا هم می خواست خلق خویش را زنده ببیند دعا کرد و 
بدنهای متلاشی شده آنان جمع شده جانها به بدنها برگشت, و برخاستند به همان هیاتی که مرده بودند یعنی حتی یک نفر از 


ایشان کم نشده بود پس از آن مدتی طولانی زند گی کردند. (۱) 


مولف: این معنا را کلینی و عیاشی به نحو گسترده تری روایت کرده اند و در آخر روایتشان آمده که در باره همین قوم بود که 


آیه شریفه:" أ لم رای این خرجوا من دیارهم ...۰" نازل شد. (۲) 


ص: ۳۳۶ 


۲- کافی» ج ۸ ص ۲۳۷ و تفسیر عیاشی» ج ۱ص 
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سوره البقره (۲): آیات ۲۴۴ تا ۲۵۲ 


اشاره 


[ 


و قاتلوا فی سبیل له و وا أَ له میمیغ علیم (۲۴۴ من ذ ال برض ال َوضاً عتر نا قَضاعنه 4 أضعافاً یره و 
قبض و یبط و ای ترجفون (۲۴۵ آ لم ی الا ین ببی رال ین بغد فوسی لاو بقلم ابفث لا تلا ال فی 
یل له قال قلعتم کیب عتیکم ‏ آ نق ق و ما هآ یل فی یذ آخج ینهآ 
لا ما کیب علیهم تال توا اقلا ملع وله ی اّالیین (۳۶ و قال هم یمد ال نذ بعث لکم طالوت ت ملک قالوا 
ی کون آ 4 ملک علینا و تن أعن با علیکم و ده بط فی الم و 
ِ اه یشاء و ال واسغ لیم (۲۴۷) و قال له تم و یه ملکه آن کم الاو فیه شکینة من 9 
21 ۱ 


2 


فذربوا مه لا یلك ملع فا جاوژه و و این منوا مه قه قاثر الا ماد ای بجالوت و موه ال ای یوم فلا 
له کمن هقی لت باه کیره 
تبث آقداعا و اشنا علی موم الکفرین (6۵۰ رمع بذْن له تنل داد جالوت و آتاة له ملک و کته و عم 
ی ی 7:75 
الق و نک لمّ الموسلین ( 


صر 2 2 3 ام ار ر ِ ۳ 2 ۳ و رف 7 2 ۰ 19 ۳ 0 3 2 
ا ق ل طالوث نو قال ال ملک ین فعن شرب یله فیس یی بو و ات 
۳ 


ص: ۳۳۷ 
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ترجمه آبات 
در راه خدا کارزار گناد و بدانید که خدا شنوا و دانا است (۲۴۴). 


کیست که خدا را وامی نیکو دهد و خدا وام او را به دو برابرهای بسیار افزون کند خدا است که تنگی می آورد و فراوانی 


نعمت می دهد و به سوی او باز گشت می یابید (۲۴۵). 


مگر داستان آن بزرگان بنی اسرائیل را نشنیدی که پس از موسی به پیامبر خود گفتند: پادشاهی برای ما نصب کن تا در راه 
خدا کارزار کنیم و او گفت: از خود می بینید که اگر کارزار بر شما واجب شود شانه خالی کنید؟ گفتند: ما که از دیار و 


فرزندان خویش دور شده ایم برای چه کارزار نمی کنیم؟ ولی همین که کارزار بر آنان مقرر شد به جز اند کی روی برتافتند و 
خدا به کار ستمگران دانا است (۲۴۶). 
پیغمبرشان به آنان گفت: خدا طالوت را به پادشاهی شما نصب کرد گفتند: از کجا وی را بر ما سلطنت باشد که ما به شاهی از 


او سزاوارتريم چون او مال فراوانی ندارد گفت: خدا او را از شما سزاوارتر دید چون دانشی بیشتر و تنی نیرومندتر دارد» خدا 


ملک خویش را به هر که بخواهد می دهد که خدا وسعت بخش و دانا است (۲۴۷). 


و نیز به ایشان گفت نشانه پادشاهی وی این است که صندوق معروف دوباره به شما بر می گردد تا آرامشی از پرورد گارتان 
باشد و باقی مانده ای از آنچه خدا به خاندان موسی و هارون داده بود در آن است فرشتگان آن را حمل می کنند که در این 


نشانه برای شما غبرتی هست ا گر ایمان داشته باشید (۲۳۸): 


و همین که طالوت سپاهیان را ببرون برد گفت خدا شما را با نهری امتحان کند هر که از آن بنوشد از من یست و هر کس از 


ان وتا ار شم اهر ان کس گهسا مت شود کف وتو کی ور کفت‌واز ان هه کر یه خر اند کی هه 
نوشیدند و همین که او با کسانی که ایمان داشتند از شهر بگذشت گفتند امروزه ما را طاقت جالوت و سپاهیان وی نیست آنها 


که شق: داشفد بهایشگاه برورد کار عویش هی رون کلن: 
چه بسیار شده که گروهی اندک به خواست خدا بر گروهی بسیار غلبه کرده اند و خدا پشتیبان صابران است (۲۴۹). 


ص: ۳۳۸ 
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و چون با جالوت و سپاهیانش روبرو شدند گفتند: پرورد گارا صبری به ما ده و قدمهایمان را استوار ساز و بر گروه کافران 


پس به خواست خدا شکستفان دادند و داود جالوت وا بکشت وت انش پادشاهی و فرزانگی بداد و آنچه می خواست به او 


بیاموخت اگر بعض مردم را به بعضی دیگر دفع نمی کرد زمین تباه می شد ولی خدا با اهل جهان صاحب کرم است (۲۵۱). 
این آیت های خدا است که ما به حق بر تو می خوانیم و همانا تو از پیامبرانی (۲۵۲) 

بیان آیات 

بیان اتصال و ارتباط آیات مذکوره و آهنگ کلی آنها 


اوشاطی کشا ات کی‌ساله پاسیر کل فت طالرت و دوف سا شا که سا مش تایه کت ناخ یود 
باره نازل شده و منظور از آن. بیان دخالتی است که قتال در شون حیات و پدید آوردن روحیه پیشرفت امت در حیات دینی 


و دنیائیش دارد. و اهل قتال را به سعادت حقیقیشان می رساند. 


آری» خدای سبحان در اين آیات فریضه جهاد را بیان نموده و مردم را دعوت می کند به اينکه در تجهیز یکدیگر و فراهم 
نمودن نفرات و تجهیزات. انفاق کنند. و اگر این انفاق را قرض دادن به خدا خوانده چون انفاق در راه خدا است؛ علاوه بر 
اينکه این تعبیر هم تعبیری است سلیس, و هم مشعر به قرب خداء می فهماند انفاق کنند گان نزدیک به خدا هستند بطوری که 


با او دادوستد دارند. 


آن گاه داستان طالوت و جالوت و داوود را خاطر نشان می کند. تا مومنین که مامور به قتال با دشمنان دین هستند عبرت 
بگیرند و بدانند که حکومت و غلبه همواره از آن ایمان و تقوا است. هر چند که دارندگان آن کم باشند و خواری و نابودی 
از آن نفاق و فسق است» هر چند که صاحبانش بسیار باشند» برای اينکه بنی اسرائیل که این داستان مربوط به ایشان است ما 
دام که در کنج خمود و کسالت و سستی خزیده بودند مردمی ذلیل و تو سری خور بودند» همین که قیام کرده و در راه خدا 
کارزار نمودند» کلمه حق را پشتیبان خود قرار دادند» هر چند که افراد صادق ایشان در این دعوی اند ک بودند. و اکثرشان 
وقتی جنگ حتمی شد فرار کردند» و دوم اينکه سر اعتراض بر طالوت را باز نمودند» و سوم اینکه» از آن نهری که مامور 
بودند ننوشنده نوشیدند» و چهارم اینکه؛ به طالوت گفتند ما حریف جالوت و لشگر او نمی شویم ولی مع ذلکك خدا یاریشان 


کرد و بر دشمن پیروزیشان داد» و دشمن را به اذن خدا فراری کردند. و داوود» 


ص! ۳۳۹ 
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جالوت را به قتل رساند» و ملک و سلطنت در بنی اسرائیل مستقر گردید. و حبات از دست رفته آنان دو باره به ایشان 
با زگشت. و بار دیگر سیادت و قوت خود را باز یافتند» و همه این موفقیت ها جز به خاطر آن کلانمی که ایمان و تقوا به 
زبانشان انداخت نبوده و آن کلام اين بود که وقتی با جالوت و لشگرش برخوردند گفتند:" را رخ علینا صبرا و یث دامن 
و ان زنا علی الْقوُم الکافرین " اين ماجرا عبرتی است که اگر همه مومنینی که در هر عصر می آیند آن را نصب العین خود 
قرار داده و راه گذشتگان صالح را پیش بگیرند» بر دشمنان خود غلبه خواهند کرد ابته ما دام که مومن باشند. 


وجه مقید ساختن قتال و جهاد به قید" فی سبیل اللّه" و اشاره به معنای قرض دادن به خدا 


"و قاتلوافی بیل ال" این آیه جهاد را واجب می کند» و می بینیم که اين فریضه را در اين آیه و سایر موارد از کلامش 
مقید به قید " سبیل ال" کرده و اين برای آن است که به گمان کسی در نیاید و کسی خیال نکند که این وظیفه دینی مهم 
صرفا برای این تشریع شده که امتی بر سایر مردم تسلط پیدا کرده؛ و اراضی آنان را ضمیمه اراضی شود کند؛ همانطور که 
نویسند گان تمدن اسلام (چه جامعه شناسان و چه غیر ایشان) همین طور خیال کرده انده و حال آنکه چنین نیست و قید فی 
سبیل ال" می فهماند که منظور از تشریع جهاد در اسلام» برای این است که دین الهی که مایه صلاح دنیا و آخرت مردم 
است. در عالم سلطه یابد. 


اار ‏ ی 8 وا رز ماس و۱ 


این جمله» به مومنین هشدار می دهد از اينکه در این سیر خود. قدمی بر خلاف دستور خدا و رسول او بردارند و کلمه ای در 
مخالفت با آنها (خدا و رسول او) بگویند. و حتی نفاقی در دل مرتکب شوند» آن طور که بنی اسرائیل کردند. آن زمان که در 
باره طالوت به پیامبرشان اعتراض کردند» که او چگونه می تواند بر ما سلطنت کند و یا گفتند:" لا طه لا لیم بجالوت و 
جنوده" (۱) و هنگامی که جنگ بر آنان واجب شدء سستی به خرج دادند و پشت به جنگ کردنده و آن زمان که واجب شد 
تا از نهر آب ننوشندء مخالفت نموده» و فرمان طالوت را اطاعت نکردند. 

اا ی ال شا عت مضاعی 4 آساه که معا کیه فرضی یواست ای قعالن شخ ای را 


که مژمنین در راه او خرج می کنند. قرض گرفتن خودش نامیده» و این به خاطر همان است که گفتيم می خواهدم. 


ص! ۳۳۰ 


۱- ما امروز طاقت رویارویی با جالوت و لشکرش را نداریم. 
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مومنین را بر این کار تشویق کند. و هم برای این است که انفاقهای نامبرده برای خاطر او بوده» و نیز برای این است که خدای 


سبحان به زودی عوض آن را چند برابر به صاحبانش بر می گرداند. 


خدای تعالی سیاق خطاب را که قبلا- امر بود و می فرمود: " جهاد کنید " به سیاق خطاب. استفهامی بر گردانید» و فرمود: 
کیست از شما که چنین و چنان کند؟ با اینکه ممکن بود همين مطلب را نیز به صورت امر بفرماید مانند جمله " در راه خدا 
جهاد کنید و به او قرض بدهید ‏ و اين تغییر به خاطر نشان دادن ذهن مخاطب است. چون سیاق امر خالی از کسب تکلیف 
نیست. ولی سیاق استفهام دعوت و تشویق است. در نتیجه ذهن شنونده تا حدی از تحمل سنگینی امر استراحت می کند و 
نشاط می یابد. 


"والّهَض و تبضط و الیهترجفون " کلمه " قبض " به معنای گرفتن چیزی و کشیدن آن به طرف خویش است؛ در مقابل 
کلمه " بسط " و همچنین " بصط " که به معنای دادن و از خود دور کردن است. و این کلمه که در اصل از ماده (باء- سین- ط) 
است. و طبق یک قاعده صرفی (سین) آن به خاطر اینکه پهلوی حرف (ط) که به اصطلاح از حروف (اطباق و تقسیم) است 


قرار گرفته مبدل به (صاد) شده است. 


و اینکه از صفات خدای تعالی سه صفت (قبض و بسط و مرجعیت) او را آورده» برای این توجه که اشعار کند آنچه در راه 
خدا به او می دهند باطل نمی شود و بعید نیست که چند برابر شود برای اينکه گیرنده آن خدا است و خدا هر چه را بخواهد 


ناقص می کند و هر چه را بخواهد زیاد می کند و شما به سوی او بر می گردید و آن زیاد شده را پس می گیرید. 
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تال ماش تقایل 


کلمه " ملا" بطوری که گفته اند به معنای جماعتی از مردم است که بر یک نظریه اتفاق کرده اند و اگر چنین جمعیتی را ملا 
نامیدند برای این است که عظمت و ابهتشان چشم بیننده را پر می کند. 


و چنین جمعیتی از بنی اسرائیل به پیامبر خود گفتند: پادشاهی برای ما معین کن تا در تحت فرمانش در راه خدا بجنگیم؛ و از 
سیاق بر می آید که پادشاهی که تا آن روز بر آنان تسلط داشته همان جالوت بوده. که در آنان به روشی رفتار کرده بود که 
همه شوون حیاتی و استقلال و خانه و فرزند را از دست داده بودند و اين گرفتاری بعد از نجاتشان از شر آل فرعون بود» که 


شکنجه شان می کردند و خدا موسی علیه السلام را بر آنان مبعوث کرد و بر آنان ولایت و 


ضر ۴۳۱ 
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سرپرستی داد. بعد از موسی ولاعیت ایشان را به اوصیای موسی وا گذاشت. بعد از این دوره ها بود که گرفتار دیو جالوت 
شدند. و وقتی ظلم جالوت به ایشان شدت یافت و فشار از طرف دستگاه جالوت بر ایشان زیاد شد. قوای باطنشان که رو به 
خمود گذاشته بود» بیدار شد» و تعصب تو سری خورده و ضعیفشان زنده گشت. در اینجا بود که بزرگان قوم از پیامبرشان 
درخواست می کنند پادشاهی برایشان برگزیند تا به وسیله او اختلافات داخلی خود را برطرف نموده و قوایشان را تمرکز 
و ی کت مان الا فان ور واه خدا کارزار کنند. " قال ل عم ان کیب علیکم تال أَل ایا بت ارام از 
پیامبر خود درخواست می کردند که پادشاهی برایشان معین کند. تا در تحت لوای او در راه خدا کارزار کنند» و چون 
پیغمبرشان چنین اختیاری نداشت. لذا کارزار کردن و تعیین فرمانده را به خدای تعالی ارجاع می داد» و در اين آیه از در 
تعظیم نام خدا را نبرده» و تنها در پاسخشان از ایشان پرسید آیا اگر چنین فرماندهی معین شود احتمال آن را می دهید که 
نافرمانیش کنید؟ از اين پاسخ پیدا است که آن جناب به وحی خدا این نافرمانی را از ظاهر حال آن خبردار شده و به همین 
جهت خدای تعالی را منزه تر از آن دانسته که نامش را ببرد» تنها اشاره کرده که امر این درخواست مربوط به خدا و راجع به 


اوست. چون کتابتی که در این پاسخ آمده به معنای واجب شدن است و تنها کار خدای تعالی است. 


گفتيم مخالفت و پشت کردن به جنگ از ظاهر حال آنان محتمل بود» ولی همین امر ظاهر را به صورت استفهام بیان کرد تا 
مردم این ظاهر حال را انکار نمودهء در نتیجه تا حجت بر آنان تمام شود و همین پاسخ را داده گفتند:" و م لنا ال فی 
یل الله؟" (چه جهت دارد که ما در راه خدا قتال نکنیم؟). 


یر ۱ لل 
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و هر ۱ ی شیف 
قالوا: و ما نا لا نقاتل فی بیل الله و فد 


در اين پاسخ مساله بیرون شدن جبری از خانه و شهر را علت جنگیدن و کنایه از آن کردند و چون بیرون شدن از وطن مالوف 
مستلزم دور شدن از زن و فرزند و سبب محرومیت از همه این نعمتها می شود. لذا بیرون شدن را هم به وطن نسبت دادند. و 


هم به فرزندان و گفتند: 
با اینکه از وطن و فرزند خود بیرون شده ایم. 


"لا کیب علیهم الْقتال توا را قیا من و له لیم بالطالمین " این آیه به شهادت اینکه حرف " فاء " در اول آن است فرع 
و نتیجه گفتار پیامبر آن قوم که پرسید: " هل عنم .و جواب قوم که گفتند:" و ما نا قاتل » واقع له تیا و 
له لیم بالالمین " دلالت دارد بر اينکه پرسش پیامبرشان که پرسید: " هل عم 


ص! ۳۳۲ 
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اد کیب علیکم القتال نا تلو 


" ناشی از وحی خدای سبحان بوده و معلوم می شود خدای تعالی به او خبر داده که اينها فردا که صاحب فرمانده شدند از او 


اطاعت نخواهند کرد و قرار خواهند نمود و گرنه معنا ندارد ابتدا چنین سوالی را پیش بکشد. 
معیار غلط بنی اسرائیل برای حاکم که موجب اعتراض آنها به فرماندهی طالوت شد 


"وفال هم 4 :له قد بعت کم طالُوت ت ملک قاوا: ی کون له امک علینا و خن آ- بالْملک مه و ل بت سره 
من المال؟" "این آیه شریفه پاسخ پیامبر ایشان است و اگر وی تعیین فرماندهی را به خدای تعالی نسبت داده» خواسته است بنی 
اسرائیل را متوجه اشتاهشان. کنله که تعیین فرماندهی را به پیامبرشان نسبت دادنده و گفتند: و یک پادشاه فرمانده برای ما 


معین کن, و نگفتند: از خدا در خواست کن فرماندهی برای ما معین کند و قتال را ؛ بر ما واجب سازد. 


و به هر حال اینکه آن جناب نام آن فرمانده را برد و فهماند که او طالوت است باعث شد که از دو جهت اعتراض کنند. که 
۳ 

۲ نی کون 4 امک علیتا و تشن آعق بالملکه ,۲۶ و معلوم اشت که این اعتزاض که به پیامبرشاق کزدنند وردر 
نداشته یعنی دلیلش امر روشنی بوده و آن امر روشن جز این نمی تواند باشد که بیت نبوت و بیت سلطنت دو بیت و دو دودمان 
بوده در بنی اسرائیل که اهل آن دودمان همواره به آن فخر می کرده اند و طالوت از هیچ یک از اين دو بیت دو خاندان نبود 
و به عبارتی دیگر طالوت نه از خاندان سلطنت بود؛ و نه از خاندان بوت. و به همين جهت گفتند: او کجا و سلطنت کجا؟ 
خود ما سزاوارتر به سلطنت هستیم تا اوه چون هم از دودمان نبوتیم و هم از دودمان سلطنت» و خدایی که ما را شایسته چنین 


افتخاری دانسته» چگونه راضی می شود آن را به دیگری انتقال دهد. 


(و این گفتار یک ریشه اعتقادی داشته و گرنه ظاهرا اعتراضی بسیار بیجا است)» و ريشه این گفتار این است که بهود معتقد 
بودند که در کار خدا" بداء ۰" نسخ "و" تغیبری " نیست. و این سه از خدا محال است که قرآن از ایشان حکایت کرده که 
تا له فا 


۱ 


گفتند:" یذ الله مه غلث یه - دست خدا بسته است» دستشان بسته با" و پیامبرشان در پاسخ فرموده: 


علیکع- خدا او را بر شما ترجیح داده " پس این یکی از دو جهت اعتراض بنی اسرائیل بود. 


جهت دیگری که آن نیز به نظر ایشان منافات با سلطنت طالوت داشته همان است که در جمله: " و لغ یت مه من الما" 


آمده. چون طالوت مردی فقیر بوده و به نظر بنی اسرائیل 


ض: ۳۳۱ 
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۲ ۳ و 68 و دم ی هر ی ها " 
سلطان باید مردی توانگر باشد پیامبر آنان به این هم جواب داده به اینکه: و زاده بَشطه فی العلم و الجشم ... بعنی سلطنت 


پول نمی خواهد. بلکه نیروی فکری و جسمی می خواهد» که طالوت هر دو را بیش از شما دارد. 
علم به مصالح و قدرت بر اجرای آن, لوازم و شر ائط زمامدار است نه شرافت دودمان و ثروتمندی 


۳ قال ان ال اضر طفاهٌ علیِکم و زادة بَشطهٌ فی الْعلم و الجشم " کلمه" اصطفا" و " و استصفاء " به معنای اختیار و انتخاب است» 
اصل 1 ماده: 


(صاد- فاء- واو) است که به معنای چکیده و خالص از هر چیز است. و کلمه " بسطه " به معنای سعه و قدرت است. و این 


کلام» جواب به هر دو اعتراض بنی اسرائیل است. 


اما اعتراضشان به اینکه خودشان سزاوارتر به ملکك و سلطنت هستند چون دارای شرافت دودمانند. جوابش این است که وقتی 
خدای تعالی طالوت را برای ساطنت انتخاب کند قهرا او و دودمان او شرافتی پیدا می کند ما فوق شرافت سایر افراد بنی 


اسرائیل و سایر دودمانهای آن» چون فضیلت همواره تابع تفضیل خدای تعالی است. هر که را او برتر بداند» برتر است. 


و اما اعتراض دوم آنها که ملاک پادشاه شدن پول است جوابش را داد به اینکه سلطنت الهیه برای همین است که دیگر پول 
داری ملا-ک برتری قرار نگیرد» سلطنت و استقرار حکومت در جامعه ای از مردم» تنها و تنها برای اين است که اراده های 
متفرق مردم که با نداشتن حکومت همه به هدر می رفت. در استقرار حکومت همه یک جا متمرکز شود. یعنی همه تابع اراده 
مسلمانان گرد و تمامی زمام ها و اختیارات به یک زمام وصل شده. و سرنخ همه اختیارات به دست یک نفر بیفتد و در 
نتیجه هر فرد از افراد جامعه به راه کمالی که خود لایق آن است بیفتد و در اين راه تکامل احدی مزاحم فردی دیگر نشود و 
هیچ فردی بدون داشتن حق (و فقط به خاطر داشتن ثروت يا قدرت) جلو نیفتد و فردی دیگر فقط به خاطر نداشتن ثروت 


غقب نماند. 


و سخن کوتاه اینکه: غرض از تشکیل ملکك و حکومت این است که صاحب حکومت امور جامعه را طوری تدبیر کند که هر 
فردی از افراد جامعه به کمال لایق خود برسد. و کسی و چیزی مانع پیشرفتش نگردد؛ و برای چنین حکومت چیزی که لازم 
است داشتن دو سرمایه است. یکی علم به تمامی مصالح حیات جامعه و مفاسد آن» و دوم داشتن قدرت جسمی بر اجرای 
آنچه که صلاح جامعه می داند. و این دو در طالوت هست:" و اه بَشطهٌ فی العلم و الجشم ". 


۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


پیامبر اسرائیلی سپس هر دو پاسخ را یک جاو به صورت یک دلیل در آورده و می گوید:" و ال نی فلکه من تشاء ‏ و 
خلاصه آن این است که ملک تنها از آن خدا است و احدی را در آن نصیبی نیست. مگر آن مقداری که خدا به هر کسی 
داده باشد. و در آن هم با اينکه تملیکش کرده باز خود او مالک است. هم چنان که از اضافه در (ملکه) اين معنا به خوبی 
استفاده می شود خوب وقتی داستان از این قرار باشد پس خدای تعالی در ملکش هر جور بخواهد و اراده کند تصرف می 
کند. و احدی قادر نیست بگوید چرا و به چه جهت؟ (یعنی کسی را نمی رسد که از علت تصرف خدا پرسش کند. برای 
اینکه تنها خدای تعالی سبب مطلق است. و نیز کسی قادر نیست که از متمم علیت و ابزار کار او بپرسد. برای اينکه خدای 
تعالی خودش به تنهایی سبب تام است. او نیازی به متمم ندارد) پس دیگر جای این سوال نیست که چرا ملک و سلطنت را از 
دودمانی به دودمان دیگر منتقل کرد؟ و یا چرا آن را به کسی داد که اسباب ظاهری و ابزار آن که همان ثروت و نفرات باشد 


ندارد؟. 
افعال خدای سبحان حکیمانه و دارای مصلحت است و در عين حال باری تعالی محکوم و مقهور مصالح نیست 


و" ایتاء " و افاضه الهیه هر چند که گفتیم به هر جور که او بخواهد و به هر کس که اراده کند صورت می گیرد. الا اينکه در 
عین حال بطور بیهوده و گزاف و بدون حکمت و رعایت مصالح صورت نمی گیرد» چون مقصود ما از اینکه می گوئیم 
خدای تعالی هر چه بخواهد می کند و ملک را به هر کس که بخواهد می دهد و از اين قبیل مطالب این نیست که خدا در 
کارهایش جانب مصلحت را رعایت نمی کند و يا خدا کاری را که می کند نظیر تیری است که به تاریکی بیندازد» اگر 
تصادفا مطابق مصلحت صورت بگیرد که گرفته, و اگر نگیرد جزافی می شود و محذوری هم پیش نمی آید برای اینکه ملکک» 
ملک او است. هر چه بخواهد می کند. نه منظور ما این نیست زیرا که اين را ادله دینی و براهین عقلی باطل می کند (وقتی 
جزاف از خدا صحیح باشد. دیگر عقل ما را ملزم به انجام تکالیف دینی او نمی کند؛ زیرا در یک یک احکام احتمال جزاف 
می دهد) و اين معنا را هم ظواهر دینی باطل می داند و هم براهین عقلی. 

بلکه مقصود ما این است که خدای سبحان از آنجا که هر خلق و امری به او با زگشت دارد قهرا مصالح و جهات خیر هم مانند 
سایر موجودات مخلوق او هستند پس اگر می گوئيم خدا هر کاری را طبق مصلحت انجام می دهد معنایش این نیست که در 
کارهای خود مقهور مصلحت و محکوم به حکم آن است. بر خلاف ما که در کارهایمان محکوم به آنیم» پس وقتی خدای 
سبحان کاری می کند یا خلقی می آفریند (و جز خوب و جمیل نمی کند) قهرا فعل او دارای مصلحت است. و صلاح 
بند گانش در آن رعایت شده. و در عین حال محکوم و مقهور مصلحت هم نیست. 


ص: ۴۳۳۵ 
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از اینجا معلوم می شود که اجتماع تعلیل " و له وی مه من یَشاء " با تعلیل "ان له اضطفاة علیکم و زاة بَشطه فی الم و 
الم )رما ریما تفیل تسوا که اون نات وا بسانت رسب ولل ی کنلوورس 
فرماید طالوت علم و فیروی بدئی بیشتری دارده و دومی مطلب را با اطلاق مالکیت خدا تعلیل می کنده خدایی که هر کازی 
بخواهد می کند. و اگر اینکه گفتيم منافاتی نیست بین اطلالق ملکك خدا و اينکه هر چه می خواهد می کند. و بین اینکه 
کارهایش همه از روی مصالح و حکمت ها است درست نباشد اصلا این دو جمله از آیه با هم نمی خواند تا چه رسد به 
اينکه یکی متمم و موید دیگری باشد. 


و این معنا را ذیل آیه که می فرماید:" و ال ولسع لیم "» به بهترین وجهی توضیح می دهد برای اينکه کلمه " واسع " دلالت 
می کند بر اينکه خدای تعالی از هیچ فعلی و ایتایی (دادنی) ممنوع نیست. و کلمه " علیم " دلالت می کند بر اینکه: فعل او 
مانعش شود و کاری نمی کند مگر آنکه آن کار دارای مصلحت واقعی باشد. 


باقی می ماند معنای کلمه " واسع " که یکی از اسامی خدای تعالی است و ماده " وسعت" که کلمه سعه نیز از مشتقات آن 
است» در اصل به معنای حالتی در جسم است که با داشتن آن حالت اشیایی دیگر را در خود می گنجاند مانند سعه ظرف که 
هر چه بیشتر باشد آب بیشتر یا طعام بیشتر را در خود جای می دهد و سعه صندوق به معنای گنجایش آن است نسبت به آنچه 
در آن می گذارند. و سعه خانه که افراد بیشتری را در خود جای می دهد. و لیکن به عنوان استعاره در غنی نیز استعمال می 
شود اما نه هر غنائی و از هر جهتی؛ بلکه غنی از این جهت که گنجایش بذل و بخشش را دارد. کانه مال وسیع» آن مالی است 
که ظرفیتی دارد که هر چه بخواهند می توانند از آن خرج کنند و به همين معنا کلمه نامبرده در مورد خدای سبحان نیز 
استعمال می شود وقتی می گوئیم خدا واسع است معنایش این است که او غنی است که هر چه بخواهد بذل کند. ناتوانش 
نمی سازد. بلکه هر قدر بخواهد می تواند بذل کند. 


"و قال له هم ان یه ملکه آَنْ بأتیکم الابوت فبه مرکینةٌ من ر کلمه " تابوت" به معنای صندوق است. و این کلمه 
بطوری که گفته اند صیغه فعلوت از ماده " توب " است. و توب به معنای رجوع است. (و به همین جهت بر گشتن از راه شیطان 
به سوی خدا را توبه گفته اند) و اگر صندوق را تابوت گفته اند برای این است که صاحبش همواره و پی در پی به سراغ او 


می رود و به آن رجوع می کند. 


۳۳ 
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گفتاری در معنای سکینت - آرامش روانی در سایه ایمان- 


کلمه " سکینه " از ماده سکون است که خلاف حرکت است. و اين کلمه در مورد سکون و آرامش قلب استعمال می شود و 
معنایش قرار گرفتن دل و نداشتن اضطراب باطنی در تصمیم و اراده است هم چنان که حال انسان حکیم این چنین است؛ 
(البته منظور ما از حکیم دارنده حکمت اخلاقی است) که هر کاری می کند با عزم می کند و خدای سبحان این حالت را از 


خواص ایمان کامل قرار داده و آن را از مواهب بزرگک خوانده است. 


توضیح اينکه آدمی به غریزه فطریش کارهایی که می کند ناشی از تعقل قبلی است» یعنی قبل از انجام هر کاری در عقل خود 
مقدمات آن را می چیند» و طوری می چیند که وقتی عمل را انجام دهد مشتمل بر مصالح او باشد» و در سعادتش تاثیر خوبی 
بگذارد و سعادت اجتماعی او را به قدر خودش تامین کند آن گاه بعد از ردیف کردن مقدمات در فکر و عقل عمل را 
طوری که نقشه اش را کشیده انجام می دهد. و در انجامش آنچه باید بکند و آنچه نباید بکند» رعایت می نماید. 


و این عمل فکری وقتی بر طبق اسلوب فطرت آدمی صورت بگیرد؛ و با در نظر داشتن اينکه انسان نمی خواهد و نمی طلبد» 
مگر چیزی را که نفع حقیقی در سعادتش داشته باشده قهرا این عمل فکری طبق جریانی جاری می شود که منتهی به سکونت 
و آرامش خاطرش باشد. و خلاصه قبل از هر عمل نقشه آن را طوری می چیند که در هنگام انجام عمل بدون هیچ اضطراب و 
تزلزلی آن را انجام دهد. 

این وضع انسانی است دارای حکمت به معنای اخلاقیش؛ و اما انسانی که در زند گی خود در مادیات فرو رفته و تابع هوی و 
هوس خود باشد. چنین انسانی همواره در مقدمه چینی های فکریش دچار اشتباه می شود. چون نافع واقعی و خیالی در دلش 
مختلط شده نمی تواند آن دو را از هم جدا کند» مسائل خیالی با آن زرق و برقی که در خیالات هست در مسائل فکری و 
جدی او مداخله می کند. گاهی باعث انحراف او از سنن صواب می شود و گاهی باعث تردد و اضطرابش می گردد» بطوری 
که نتواند در اراده خود تصمیم بگیرد. و بطور جدی اقدام نماید و در نتیجه شدائد و گرفتاری هایش را تحمل کند. 

اما کسی که دارای ایمان به خدای تعالی است. تکیه بر پایگاهی دارد که هیچ حادثه و گرفتاری تکانش نمی دهد. و به رکنی 


وابسته است که انهدام نمی پذیرد؛ و چنین کسی امور 


ص: ۳۳۷ 
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خود را بر پایه معارفی بنا نهاده که شکک و اضطراب قبول نمی کند. و در اعمالش با روحیه ای اقدام می کند که از تکلیف 
الهی صد در صد صحیح منشا گرفته؛ او هیچ سرنوشتی را به دست خود نمی داند تا از فوت آن بترسد. و يا از فقدانش 


اندوهناک گردد و یا در تشخیص خیر و شرش دچار اضطراب شود. 


ولی غیر مومن که برای خود ولی نمی شناسد» کسی را که عهده دار امورش باشد ندارد» بلکه خیر و شر خود را به دست 
خودش می داند. خودش را هم که گفتيم چه وضعی دارد؛ پس او در همه عمر در میان ظلمت افکاری که از هر سو بر او 
هجوم می آورد قرار دارد» افکاری از سوی هواهای نفسانی» افکاری از ناحیه خیالهای باطلء افکاری از ناحیه احساسات شوم 


22 
7 ۶ 


"وال لالز بش ۰ ۷1۹3 ذلک با ال ی ار ون این لا مزلی هم" ۵" له و لین متا بخرجهم 
تن مات ی اور لین توا زیاژئم الطاعوت یْحرجوهُم من اور ی لمات " (۵۳" [ّ جعلنا الشباطینَ أَولیاء 
لین لا ون ۲ (۴)" د کم الط وف وی ی ی و وا لا تجد ما ون اه و 
لیم ال خر دومن اد ار له اه کار باءَهُم أَو أباعمم َو راهم آز عیيرتهم آوننک نب فی قلوبهم یمان و 
ید بدهم روج و " (۶) در باره کسانی که ایمان به خدا و رسول دارند می فرماید: اینان ممکن نیست با دشمنان خدا و رسول 
دوستی کنند» هر چند که پدر یا فرزند یا برادر یا خویشاوندشان باشد. چون خداوند ایمان را در دلهایشان نوشته و حکث کرده 


و به روحی از خود تاییدشان کرده است» پس می فهمیم آن حیات جدا از حیات کفار» که در مومنین هست؛ 


ص: ۳۳/۸ 


۱- سوره آل عمران» آیه ۶۸ 

۲- این بدان جهت است که خدا سرپرست کسانی است که ایمان آورده اند و اما کافران سرپرستی ندارند. " سوره محمده آیه 

۱ 

۴۳ خدا سرپرست آنهایی است که ایمان آورده اند» ایشان را از طلمت ها به سوی نور بیرون می کشد. " سوره بقره» آیه ۲۵۷" 

۴ خود ما شیطانها را سرپرست کسانی کردیم که ایمان نمی آورند." سوره اعراف آیه ۲۶" 

۵-اينکه می بینید شیطان است که در کفار نیز هست حیاتی دارد که اين اثر آن نور زند گی است. " سوره آل عمران : 
! 


۱۷۵ 


- سوره مجادل آبه ۳۲ 
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مومنین میدند به روحی از خداء و این روح وقتی افاضه می شود که ایمان در دل رسوخ کند» آن وقت است که حیاتی جدید 


در جسم و کالبدشان دمیده می شود و در اثر آن نوری پیش پایشان را روشن می کند. 


وی طرش کی کیک تیه ی اس ها ره رب انا 
یمان مغ ایمانهع و له منود الشّماوات و لأَض و کان ال ما عکیم (۱) مضمون این آیه تقریبا همان مضمونی است که 
آیه سوره مجادله داشت. با این تفاوت که در آن آیه روح به جای سکینت در این آیه» و زیاد شدن ایمانی بر ایمان ممنین 
در این آیه به جای کتابت ایمان در آن آیه یه قرار گرفته. مزید این انطباق ذیل آیه سوره فتح است که لشگر آسمانها و زمين را 
از آن خدا می داند. و قرآن کریم در مواردی دیگر ملائکه و روح را لشگر خدا دانسته است. 

تایه هریت رابت کم مایت 179 قلی زقرل وی من ۱ ریخ 


2 
عِ 


کلعة الّفُوی و کاوا أَحنَ ی بها و آْلها» (۲) و نیز آیه زیر است که می فرماید: "یرل له مکيتته عَلیه و ده بجنود لم روما 
( ۱ 


از مطالب گذشته هم روشن گردید که ممکن است از کلام خدای تعالی استفاده کرد که مراد از سکینت؛ روحی است الهی؛ 
محکمی دل می شود و معلوم است که این توجیه باعث نمی شود که کلام از معنای ظاهریش بیرون شود و کلمه " سکینت" 
که به معنای سکون قلب و عدم اضطراب آن است در روح الهی استعمال شده باشد و جا دارد که با همین معنا روایات آینده 
توجیه شود. 

بیان آبات 

اشاره 

اک موس 2 ال ها وت ]موی بو 

ص: ۴۳۹ 

آسمانها و زمین لشگریان خدا هستند و خدا همواره دانای فرزانه است. " سوره فتح؛ آیه " 

۲- پس خدای تعالی سکینت را بر رسولش و بر ممنین نازل کرد و کلمه تقوی را در دلهایشان حکک نمود و حقیقتا اهل و 


سزاوار 1 و سوره فتح» آبه و 


سس لا سکت وه راب اوتارل کردو وراه لشرباتی گه‌ضسا نها را شین لته کات مود سورد توش ی 3۳۱ 
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آل هر کس اهل بیت او است؛ که خود او را هم شامل می شود پس آل موسی و آل هارون عبارتست از خود موسی و هارون 
و امل پیت آن دو و جمله "تخل که " حال از تابوت است. و جمله: ن فی ذلٍکک یه تکم ان کم میتی" مانند 
سیاق اول آیه دلالت دارد بر اينکه بنی اسرائیل از پیامپرشان پرسیده بودند که نشانی صدق گفتار تو چیست؟ و از کجا بدانیم 
اينکه می گویی: (خدای تعالی طالوت را ملک و فرمانده شما کرده) راست است. 


اشاره به پیروی جمعی اندک و با ایمان بر لشگری گران و بی ایمان» در داستان طالوت و جالوت 


"لا کل مار اند ال ال بکیکم بر .. الا قلل مِْهُمُ " کلمه " فصل " به معنای جدایی مکانی است. هم چنان که 
هو 4 ولا فضات الم سم سا موش فقرتی یدای رد 


0 و هو - حَیر الْفاصلین " (۲) و بنا بر این کلمه نامبرده هم متعدی استعمال می شود (که در آیه ۵۸ سوره انعام دیدید). و هم 


لازم (که در آیه مورد بحث و آیه سوره یوسف ملاحظه کردید). 


کلمه " جند " به معنای مجتمعی انبوه است. چه از انسان و چه از هر چیز دیگ و اگر لشگر را جند نامیده اند به خاطر همین 
است که جمعیتی متراکم هستند و اگر در آیه مورد بحث. کلمه را به صیغه جمع " جنود " آورده؛ برای این بوده که بفهماند 
جمعیت بنی اسرائیل کثرت قابل ملاحظه ای داشتند با اينکه به حکم جملات بعدی همين آیه» ممنین واقعی آنان بعد از 
عبور از نهر اندک بودند» (و این ملااکی دست می دهد که در سختی ها هميشه مومنین پایدار می مانند) و نظیر این نکته در 


آیه بعد هم که می فرماید: " و لا یروا لجالوت و جُوده "از کلمه " جنود " استفاده می شود. 


و در مجموع این پن گفتار اشاره ای است به یکك حقیقت که از سراپای این داستان استفاده می شود. و آن این است که خدای 
تعالی قادر است عده ای بسیار قلیل و از نظر روحیه مردمی ناهماهنگ را بر لشکری بسیار زیاد یاری دهد توضیح اینکه تمامی 
بنی اسرائیل از پیامبر خود درخواست فرماندهی کردند» و همگی پیمان محکم بستند که آن فرمانده را نافرمانی نکننده و 
کثرت جمعیت آنان آن قدر بود که بعد از تخلف جمعیت بسیاری از آنان از شرکت در جنگگ. تازه باقی مانده آنان جنودی 
بودند» و این جنود هم در امتحان آب نهر که داستانش می آید که اکثرشان رفوزه و مردود شدند» و به جز اندکی از آنان در 
آن امتحان پیروز نشدء و تازه آن عده اندک هم هماهنگ نبودند؛ بخاطر اينکه بعضی از آنان یک شب. آب خوردند» و معلوم 


ص! ۴۳۴۳۰ 


۱- سوره یوسف. آبه ۹۴ 


۲-و او بهترین جدا سازنده بین حق و باطل است." سوره انعام آیه ۵۸" 
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شد که دچار نفاق هستند. پس در حقیقت آنچه باقی ماند. اند کی از اند ک بود» در عين حال پیروزی نصیب آن اند ککث شد 


چون ایمان داشتند و در برابر لشکر بسیار انبوه جالوت صبر کردند. 


کلمه " ابتلاء " که اسم فاعل آن " مبتلی " از مشتقات آن است به معنای امتحان است. و کلمه " نهر " به معنای مجرای آب پر از 
آب است؛ و کلمه " اغتراف " و کلمه " غرف " به معنای آن است که چیزی را بلند کنی و بگیری» مثلا می گویند: " فلان غرف 
الماء " و یا می گویند:" فلان اغترف الماء » یعنی فلانی آب را بلند کرد تا بنوشد. 


و اينکه اغتراف یک غرفه» یعنی گرفتن یک مشت آب را از مطلق نوشیدن استثنا کرده» دلالت می کند بر اینکه پیامبر اسرائیلی 
آن مردم را از مطلق نوشیدن نهی نکرده بوده بلکه از نوشیدن در حالت خاصی نهی کرده بوده» (مثلا- از اينکه لب آب دراز 


بکشند و با دهان بنوشند تا سیراب شوند). 


مقتضای ظاهر کلام اين بود که بفرماید: " فمن شرب منه فلیس منی, الا من اغترف غرفه بیده» و من لم یشرب فانه منی ‏ هر 
کمن از انق نهر ات تشد از سی قستنمگر آنکهیا دستین ی رداره وس شلارو کسی, که نتوشته او از من استه نکم 
اینطور نفرمود بلکه اولا جمله دوم را به جمله اول وصل کرد و ثانیا کلمه شرب را در جمله دوم مبدل به طعم کرد و باید دید 
چرا؟ 

علتش این بود که اگر اینطور فرموده بود مفاد کلام چنین می شد. که تمامی جنود طالوت از طالوت بودند. و تنها یک طائفه 


از او بیگانه و جدا شدند و آنها کسانی بودند که آب نوشیدند. و از این عده جمعی که سیراب نشدند و تنها مشتی آب 


برداشتند» از ایشان جدا شده و قهرا به طائفه اول ملحق شدند. 


در نتیجه جنود طالوت دو طائفه می شوند یکی آنهایی که از طالوت بودند. و دوم آنهایی که از او بیگانه شدند. و حال آنکه 
مقصود آیه این نبوده بلکه خواسته است بفرماید سه طائفه شدند. که طائفه سوم. آنهایی بودند که مشتی آب برداشتند. نه از 


طالوت بودند و نه بیگانه از اوه بلکه با آزمایشی دیگر وضعشان روشن می شود. 


و به همين منظور جمله دوم یعنی جمله: "و مَنْ لَغ یَطعفهٌ ان مّی » را پهلوی جمله اول قرار دا تا مفاد آیه چنین شود: که 
لشکریان طالوت هر چند همه با طالوت و از او بودند» لیکن باطن آنها غیر از ظاهرشان بود. و با یک آزمایش واقعیت ها 
روشن می شد. و آن آزمایش نهری بود که در راه با آن برخوردند» و آن نهر مشخص کرد که چه کسی از طالوت. و چه 


کسی بیگانه 


۳۳۱ 
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از او بوده هر کس از آن نهر نوشید از طالوت بیگانه شد و هر کس لب از آن تر نکرد از او و منسوب به او شد. 


و وقتی مفاد کلام تا اینجا این شد. دیگر آمدن جمله" لا قن ارف عُرَةبد » نمی رساند که این طاثفه سوم از طالوت 
بودند» چون وقتی این دلالت را داشت که بلا فاصله بعد از جمله " فَمَنْ شرب مه " واقع شده بود ولی بعد از ذ کر هر دو طائفه 
آمده و معلوم است که این استثنا و اخراج از طائفه اول تنها باعث می شود که طائفه سوم داخل و جزء طائفه اول نباشنده نه 
اینکه داخل در طائفه دوم باشنده و لازمه این سخن آنست که آیه شریفه خواسته است لشکریان طالوت را با دو آزمایش به سه 
طائفه تقسیم کند اول آنهایی که از طالوت نبودند چون از نهر نوشیدند» دوم آنهایی که از وی بودند چون از نهر ننوشیدند» 
سوم آنهایی که مردد بودند» و وضعشان در آزمایش نهر معلوم نشد. چون مشتی آب برداشتند و نوشیدند و آزمایشی دیگر 
وصفشان را روشن می کند و آن این است که اگر در حال جنگ به خدا اعتماد نموده» در برابر دشمن مقاومت کنند از 


طالوت خواهند شد و اگر دچار قلق و اضطراب شوند. از طائفه دوم خواهند گردید. 


فلا عقاو هو ای آموا هب 


کلمه " فته " به معنای پاره ای از مردم استه و دفت در این آبات می وساند که گویند گان این سفن که لاطَه لا  ...‏ 
همان طائفه سوم بودند که با مشت خود آب برداشتند و پاسخ دهند گان به ایشان همانهایی بودند» که اصلا آب ننوشیدند» و 
آیه شریفه از آنان تعبیر کرده به:" این یو أُمْ مُلاقوا له " و چون نمی توانیم کلمه " ظن " را در باره آنان به معنای 


پنداشتن بگيريم ناگزیر باید بگوئیم یا به معنای یقین است و يا کنایه از خشوع است. 


و اين طائفه ممکن بود در پاسخ بگویند: " غلبه جمعیتی اندکک بر جمعیتی بسیار امر محالی نیست بلکه با اذن خدا امری است 
ممکن " ولی اینطور نگفتند بلکه برای اينکه طرف را بهتر قانع کنند» قاطع تر جواب دادند و از حوادئی که در جاهای دیگر 
اتفاق افتاده خبر داده و گفتند: چه بسیار اندکک ها که بر بسیارها غالب شدند. 


" و لمّا برزوا لجالوت و جنوده ..." 


استعاره از کنایه ای لطیف در:" ریا آفرغ عَنا و" 


کلمه بززل ای اشکارو شین اه( نهیم وت مرول هدن او رد از کر دمم مسا لت کردن ایو 
براز " می گویند و کلمه " افراغ " که فعل امر" افرغ "» مشتق از آن است به معنای ريخته گری است» یعنی فلز آب شده ای را 
در قالب بریزند» و 
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پس در حقیقت این تعبیر استعاره از کنایه لطیفی است و همچنین تثبیت اقدام کنایه است از اینکه ایشان را در جهاد ثابت قدم 


کنك تا فر ان نکتیگ: 


مهم یادن ال ۳۳ هزم یه معنای دفع گردن دشمن شتا 


توضیحی در باره دفاع و فطری بودن آن در ذیل" لو لا دَفع الله انا بَْْهم بَفض" 


۲ آه مه 0 ره و ره ۱ 
و لو لا دقع الله الناس بَعضهم َغْض ... 


همه می دانند که منظور از فساد زمین» فساد سکنه زمین است» یعنی فساد اجتماع انسانی. البته اگر به دنبال فساد اجتماع؛ خود 
کره زمین هم فاسد شود این فساد به تبع منظور آیه می شود. نه بالذات. و این خود یکی از حقایق علمی است که قر آن از آن 


پرده برداری کرده است. 


توضیح اینکه: سعادت نوع بشر به حد کمال نمی رسد مگر به اجتماع و تعاون و معلوم است که اجتماع و تعاون تمام نمی 
شود مگر وقتی که وحدتی در ساختمان اجتماع پدید آید. و اعضای اجتماع و اجزای آن با یکدیگر متحد شوند. بطوری که 
تمامی افراد اجتماع چون تن واحد شوند. همه هماهنگ با یک جان و یک تن فعل و انفعال داشته باشند» و وحدت اجتماعی و 


دارد. 


و ما می دانیم که وحدت نظام عالم نتیجه هماهنگی تاثیر و تاثری است که در بین اجزای عالم در جریان است. ساده تر بگویم 
نظامی که در عالم هست به این جهت برقرار است که بعضی از اجزای عالم بعضی دیکر را دفع می کند» و در جنک و ستیزی 
که بین اسباب عالم است: بعضی بر بعضی دیگر غلبه نموده و آن را از خود می راند» و آن بعض رانده شده هم تسلیم و رانده 
می شود. و اگر این زور آزمایی نبود عاملی که باید مغلوب شود مغلوب نمی شد. اجزای اين نظام هماهنگ و به هم مربوط 
نمی شد بلکه هر سببی به همان مقدار از فعلیت که خاص او است باقی می ماند» و در نتیجه هیچ جنب و جوشی جریان نمی 


یافت و عالم وجود از کار می افتاد. 


نظام اجتماع انسانی نیز چنین است. اگر بر پایه تاثیر و تاثر و غلبه و دفع قرار نمی گرفت. اجزای این نظام به هم مرتبط نمی 
شد. و در نتیجه اصلا نظامی برقرار نمی گشت. و سعادت نوع باطل می شد. 


۳۳۳ 
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به شهادت اینکه» اگر فرض کنیم که چنین دفعی در نظام بشر نمی بود؛ یعنی بعضی بر بعض دیگر غلبه ننموده و اراده خود را 
بر او تحمیل نمی کرد آن وقت هر فردی از افراد اجتماع کاری که خودش می خواست می کرد هر چند که با منافع دیگران 
منافات داشته باشدء (حال چه آن کار مشروع باشد و چه نامشروع. فعلا در مشروع و نامشروع بودن آن نظری نداریم) و آن 
دیگری نمی توانست او را از آن کار منصرف کرده و به کاری وادارد که منافی با منافع خودش نباشد این وضع را در باره 
تمامی افراد در نظر بگی آن وقت خواهی دید که دیگر هیچ وحدتی بین اجزای اجتماع پیدا نمی شود و اجتماعی هم که 
فرضا قبلا بوده متلاشی می گردد. 


و این بحث همان بحثی است که در جلد سوم ترجمه فارسی ذیل آیه:" کال ال مه واحدَهْ " (۱ گذرانديم و گفتیم اولین 
اصل فطری انسان (همین انسانی که تشکیل اجتماع داده) استخدام و بهره کشی از دیگران است. و مساله تعاون و تمدن متفرع 
بر آن و ژائیده از آن بوده و اصلی انوی است که تفصیلش گذشت. 


و در حقیقت مسئله دفع و غلبه» معنایی است عمومی که در تمام شژون اجتماع بشری جریان دارد. و وقتی مغز آن را بشکافیم 
عبارت می شود از اینکه انسان از یک سو دیگران را به هر صورتی که ممکن باشد. وادار کند به اينکه خواسته اش را 


برآورند. و از سوی دیگر هر چه مزاحم و مانع انجام خواسته او است؛ از سر راه بردارد. 


و این معنایی است عمومی که هم در جنگ اعمال می شود و هم در صلح هم در سختی و هم در آسایش هم در راحت و هم 
در ناراحتی؛ و اختصاص به یک طبقه یا دو طبقه ندارد؛ بلکه در تمامی گروه و دسته های اجتماع در جریان است. بله آدمی 
در حال عادی متوجه این حقیقت نمی شود خبال می کند تنها ستمگران بهره کشی می کنند ولی وقتی متوجه می شود خودش 
هم این کاره است که کسی مزاحم و مانع حقی از حقوق حیاتی او و یا شهوتی از شهوات او و امثال آن شود آن وقت است 
که شروع می کند به اينکه انسان مزاحم را از سر راهش بردارد؛ و معلوم است که این بهره کشی مراتبی از شدت و ضعف 
دارد» که یکی از آن مراتب» جنگ و قتال است. 


این را هم می دانیم که فطری بودن دفع و غلبه اختصاص به مورد دفاع مشروع ندارد؛ بلکه شامل همه انحاء دفاع می شود چه 


سرچشمه نمی گرفت.] 


۳۳ 
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هرگز از او سر نمی زد نه مشروع و بر حقش و نه غیر آن» برای اينکه اعمال آدمی به بیانی که در سابق گذشت. همه مستند 
به فطرت او است. پس اگر فطرتی مشترک میان مومن و کافر نبود معنا نداشت که تنها ممنین به داشتن فطرتی اختصاص يابند 
و اعمال خود را بر آن اصل فطری پایه گذاری کنند. 

و این اصل فطری است که بشر در ایجاد اصل اجتماع به بیانی که گذشت. آن را مورد استفاده قرار داده» و بعد از آنکه 
اجتماع را به وسیله آن تشکیل داد باز به وسیله آن» اراده خود را بر غیر» تحمیل کرده و به ظلم و طغیان آنچه در دست غیر بود 
تملک کرد و نیز به وسیله همین اصل فطری آنچه ظالم و طاغی از دست او ربوده بود» به خود باز گردانید و نیز به وسیله 
همین اصل است که حق را بعد از آنکه به خاطر جهل در بین مردم مرده بود احیا کرد. و سعادتشان را تحمیلشان نمود» پس 


مساله دفاع اصلی است فطری که بهره مندی بشر از آن از یک بعد و دو بعد نیست. 


و شاید همین حقیقتی که ما خاطر نشان کردیم» منظور از آیه شریفه:" و لو لادم له لاس بَعض هم فض لَفِدَتِ الأض" 
باشد موید این احتمال ذیل آبه است که می فرماید؛ 


"لک الله ده فا علی العالم ۳ 
گفته های سایر مفسرین در معنای دفع در آیه شریفه 


حال ببینیم سایر مفسرین در معنای این دفع چه گفته اند؟ بعضی گفته اند مراد از " دفع " در آیه شریفه دفع کفار است که 
خدای تعالی به دست مومنین کرده هم چنان که آیه شریفه هم در این مورد نازل شده. و چه بسا گفتار خود را با آیه زیر نیز 
۳ ۲ ۱ ,اه و 7 5 ره ۵ و ار و 2 هه ام ره مر سم ] و اه ی اه بر 
نایید کرده اند که می فرماید: و لو لا حفع الله الناسّ بَعْض هم بتغض لهُدمت صوامع و بیع و حرلوات و مساجد یذ کر فیها ام 
له " و اگر خدا بعض مردم را به بعض دیگر دفع نمی کرد دیرها و کلیساها و کنشتهاء و مسجدها که نام خدا در آن بسیار یاد 


۲ ۲ ۰ ۱۲ 
می شود ویران می شد م ( 


زمین» مطلق صلاح و دائم آن است» صلاحی است که اجتماع را همواره محفوظ و باقی می دارد. نه صلاح خاصی که در پاره 


ای زمانهای کوتاه می شود. از قبیل صلاحی که داستان طالوت و ساير داستانهای کوتاه مدت و معدود در زمین پدید آورد. 
و چه بسا مفسرینی دیگر که گفته اند: مراد از این دفع» دفع خدا است» عذاب و 


ص: ۴۳۴۵ 
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هلاکت را از فاجران, که به پاداش کارهای نیکی که می کنند عذاب را از آنان دفع می کند» روایاتی هم که از طرق عامه و 
خاصه (شیعه و اهل سنت) نقل شده آیه را اینطور تفسیر کرده اند مانند روایتی که در مجمع البیان و الدر المنثور از جابر آمده 


خدای تعالی به خاطر صلاح مردی مسلمان» وضع فرزند او و نوه او حتی اهل خانه او و بلکه اهل محله او را اصلاح می کند. و 
ما دام که آن مرد صالح در بین آنان هست ایشان را در حفظ و حمایت خود. محفوظ می دارد. (۱) 


و نیز مانند روایتی که در کافی و تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام آمده که فرمود: خدای تعالی به احترام یک نماز گزار 
از شیعیان ما از بی نمازان شیعه ما دفاع می کند و اگر همه آنان در ترکث نماز متحد شوند آن وقت هلاک می گردند. و 
خداوند به احترام یک زکات دهنده از شیعیان ما از شیعیانی که ز کات نمی دهند دفاع می کند. و اگر شیعیان همگی در 
نمی آورند دفاع می کند» و اگر همگی در ترک حج هم داستان شوند هلاک می گردند. (تا آخر حدیث). (۲) 


و نظیر این دو روایت. روایاتی دیگر هست لیکن انطباق نداشتن دو آیه نامبرده با این دو حدیث چیزی نیست که بر کسی 
پوشیده باشد» مگر اينکه بگوئیم تنها از این جهت بین آن دو و اين دو انطباق هست که هم آیات در مورد دفع مردم نازل 
شده و هم روایات در اين مورد وارد شده است. و چه بسا مفسرینی دیگر که گفته اند مراد از دفع خدا دفع ظالمان است به 


قست طا لمات یکره بش ناگی این سر بر کس: ات سک 
" تلک آیاثْ اللّه .۰" 


این آیه به منزله خاتمه ای است که کلام و داستان را با آن پایان داد چیزی که هست اينکه جمله آخرش که می فرماید: " و 
نک لب لین" بی ارتباط با آیهبعدی نیست. 


بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته» مربوط به قرض دادن به خداء داستان طالوت» مراد از سکینت ۰..) 
در الدر المنور است که عبد الرزاق و ابن جریر از زید بن اسلم روایت کرده که گفت: 


ص! ۴۴۶ 


۱- مجمع البیان» ج ۱ ص ۳۵۷ و الدر المنثور» ج ص ۳۳۰ 
۲- اصول کافی» ج ۲ ص‌ ۷۱ و تفسیر عیاشی» ج ص ۱۳۵ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


وقتی آیه:" من دا الذی بقرض الله توضاً عتر تا" نازل شد ابو دحداح نزد رسول خدا (صلی اه علیه و آله) آمد. و عرضه 
داشت: با نبی له آیا درست فهمیده ام که خدا از آنچه به ما عطا فرموده؛ فروض می خواهد و تاژه برای شود ما قرض می 
خواهد؟ حال که چنین است من دو قطعه زمین دارم یکی بالای شهر و یکی پائین شهر و من هر یک را که بهتر از دیگری 
تشخیص دادید در راه خدا صدقه می دهم رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) مکرر فرمود: چه شاخه های پر برگی در بهشت؛ 
بر ابی دحداح سایه افکنده اند.! (۱) 


مّلف: این روایت به طرق مختلف نقل شده است. 


و در کتاب معانی الاخبار از امام صادق علیه السلام نقل شده که فرمود: وقتی آیه "من جاء بالحستّه قَله عَشه آفتالها" نازل شدء 
سول دا (صنلی ال علنه و آلم) حرضه داشت: پروزد کارا خر امت. مرا بشعر ک‌ دای سیعان این آبه‌وا نازل کرد من دا 
لذی برض الله قَدضاً عت حقیَضاعنه له أضعافاً کیره » رسول خدا (صلی اه علیه و آله) فهمید که منظور از کلمه " کثیر " در 


داد گاه خداء عددی است که از شمار بیرون باشد» و انتها نداشته باشد. (۲) 
مولف: مرحوم طبرسی در مجمع البیان و عیاشی در تفسیرش نظیر این را نقل کرده اند. (۳) 


و قریب به این مضمون از طرق اهل سنت نیز آمده» و اينکه امام در روایت فرمود» رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) فهمید ... 
اشاره است به مضمون آخر آیه که می فرماید:" و له بَض و بیضط ...۳ چون هیچ حدی که عطای خدای تعالی را محدود 
کند وجود ندارد» خداوند خود افو دوه و ما کان قظاه ریک مقطرر۱ (۳ (عطاد پروود کاز بو هر گر مر گررین فذاشتت 


است). 
و در تفسیر عیاشی از ابی الحسن علیه السلام روایت کرده که در ذیل همین آیه فرمود: 
منظور از قرض الحسنه به خداء صله و بخشش به امام است. (۵) 


مولف: نظیر این روایت در کافی از امام صادق علیه السلام آمده (4۶ و باید دانست که منظور در این روابات بیان یکی از 
مصادیق قرض الحسنه دادن به خدا است. 


و در مجمع البیان در ذیل آیه" اد قالوا لب لَُم ...۲ گفته: پيامبر نامبرده؛ " شموئیل " 
ص: ۴۴۷ 


۱- الدر المنثور» ج ص‌ ۳۱۲ 
۲- معانی الاخبار» ص ۳۹۷ 


۳- مجمع البیان ج ۰۱ ص ۳۴۹و تفسیر عیاشی» ج ۰۱ ص ۱۳۱ 


۴- سوره اسرای آبه ۳۰ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵86۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۵- تفسیر عیاشی» ج ص ۱۳۱ 
۶- اصول کافی» ج ۱ ص ۵۳۷ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بوده» که به زبان عربی " صموئیل " گفته می شود. (۱) 


و در تفسیر قمی. از پدرش از نضر بن سوید از بحیای حلبی از هارون بن خارجه از ایی بصیر از ابی جعفر علیه السلام روایت 
آمده که فرمود: بنی اسرائیل بعد از در گذشت موسی مرتکب گناهان شده. دین خدا را د گر گون نموده از فرمان 
پرورد گارشان سرپیچی کردند. در میان آنان پیامبری بود که به کارهای نیک امرشان, و از کارهای زشت نهیشان می کرد 
ولی اطاعتش نمی کردند. و روایت شده که آن پیامبر ارمیا (علی نبینا و آله و علیه السلام) بوده. خدای تعالی به همین جرم؛ 
جالوت را که مردی قبطی (بومی مصر) بود بر آنان مسلط نمود. و او بنی اسرائیل را ذلیل کرده و مردانشان را به قتلل رسانید» و 
از سرزمینشان و اموالشان بیرون کرد و زنانشان را برده گرفت بنی اسرائیل نزد پیامبرشان شکایت برده و ناله و زاری کردند. و 
گفتند: 


از خدای تعالی درخواست کن فرماندهی برای ما برانگیزد؛ تا در راه خدا کارزار کنیم. (۲) 


در آن روز گار نبوت همواره در یک دودمان و سلطنت در دودمانی دیگر بود» و خدا هر گز نبوت و سلطنت را در یکك 
دودمان جمع نکرده بود؛ و به همین جهت بود که آن تقاضا را کردند (و گرنه در خواست می کردند خود آن پیامبره 
فرماندهی را پپذیرد» پیمبرشان پرسیده آیا اگر چنین فرماندهی برایتان معین شد و آن گله جهاد بر شما واجب گشت قول می 
دهید که از جهاد شانه خالی نکنید؟ و يا چنین عزمی در خود نمی بینید؟ گفتند: ما چه بهانه و عذری داریم که در راه خدا 


قتال نکنیم» با اینکه دشمن ما را از خانه بیرون رانده و از زن و فرزند دور ساخته است. 


لیکن خدای تعالی به آن پیامبر خبر داد که اینان پشت به جنگ خواهند کرد و همین طور که پیشگویی کرده بود شدء همین 
که جهاد بر آنان واجب شد. به جز عده کمی از ایشان همه از جنگ اعراض و دوری نمودنده و خدا به وضع ستمکاران دانا 


است. و سرانجام پیامبرشان به ایشان گفت: خدای تعالی طالوت را مبعوث کرد تا فرمانده و پادشاه شما باشد. 


بنی اسرائیل از بعثت طالوت خشمگین شده گفتند: او کجا و سلطنت کردنش بر ما کجا؟ خود ما که سزاوارتر به سلطنت 
هستیم» او نه ثروتی دارد و ثه از دودمان لاوی ‏ است که ناد نبوت در دودمان او باشد و نه از دودمان " بوسف. است. که 
سلطنت همواره در آن دودمان بوده بلکه او از دوره ‏ ابنيامین " برادر پدر و مادری یوسف است. و دودمان او نه بیت نبوت 


بوده 


ص: ۴۳۴۸ 


۱- مجمع البیان» ج 9 ص‌‌ ۳۵۰ 
۲- تفسیر قمی» ج ص‌ ۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و نه ببت سلطنت. 


پیامبرشان در پاسخ گفت: خدای تعالی او را بر شما ترجیح داده و نیروی علمی و جسمی بخشیده و خدا ملکك خود را به هر 
کس بخواهد می دهد و او کسی است که هیچ چیزی جلوگیر بخشش او نمی شود و کسی است که هر چه می کند از روی 
علم و آگاهی است و طالوت همانطوری که " صموئیل " فرموده» مردی قوی هیکل و داناترین مردم بنی اسرائیل بود» ولی 
چیزی که هست اينکه مردی فقیر بود» و بنی اسرائیل از همین خصلتش خرده گرفتند» و گفتند: آخر او مال فراوانی ندارد؛ 
پیامبرشان گفت: 


نشانه اينکه او از طرف خداء سلطان شما شده این است که آن تابوت را که سکینتی از پرورد گارتان و بقیه ای از آنچه از آل 


موسی و آل هارون به جای مانده در آن است برای شما می آورد. در حالی که ملائکه آن تابوت را حمل می کنند. 


و این تابوت همان صندوقی است که خدای تعالی بر (مادر) موسی نازل کرد و مادر موسی قنداق او را در آن نهاده و به دریا 
و و و هک 
خود را و آنچه از آیات نبوت داشت در آن نهاده و به وصی خود" یوشع " سپرد؛ و ای ین تابوت هم چنان در بين ایشان بود تا 
آنکه آن را خوار و بی ارزش شمردند» بطوری که بچه ها با آن بازی کردند. بنی اسرائیل که تا آن روز در کمال عزت و 
شرف زند گی می کردند. به خاطر اینکه راه گناه را پیش گرفته و به تابوت بی حرمتی کردند خدا آن تابوت را از بین 


برداشت 


این مساله ادامه داشت تا آن روزی که از ظلم جالوت. جانشان به لب آمده و از پیامبر زمان خود درخواست کردند تا از خدا 
بخواهد فرماندهی بر ایشان برانگیزد و آنان در رکابش با کفار بجنگند. در آن روز گار خدا دوباره تابوت را به ایشان 
بر گردانید که قرآن در باره اش فرمود: 

"کهآ کم تفه کی ین زب هگا زر کف ال فوشتی و ال ها زو تمه الماایکه یس گر 


رن ۲ بقیه " تام ات 


مولف: اينکه در روایت آمده بود (و روایت شده که آن پیامبر " ارمیا" (علی نبینا و آله و علیه السلام بوده» خودش روایتی 


بوده که عده بسیاری از ایشان روی بر گردانیده و جز اند کی از آنان تسلیم حکم قتال نشدند. 


و در بعضی از اخبار آمده است که این عده اند کك شصت هزار نفر بودند» و این روایت را قمی در تفسیرش از پدرش از 


حسین بن خالد از حضرت رضا و عیاشی از امام باقر علیه السلام 


ص: ۴۴۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نقل کرده اند. (۱) 


و اینکه فرمود: نبوت در دودمان " لاوی " و سلطنت در دودمان " پوسف " بود بعضی گفته اند: سلطنت در دودمان " بهودا" 
بوده» و این سخن مورد اعتراض قرار گرفته که قبل از طالوت و" داود " و " سلیمان" (که بعد از " طالوت " بودند) از دودمان 
یهودا کسی به سلطنت نرسیده و همین اعتراض موید آن مطلبی است که در روایات ائمه اهل بیت علیه السلام آمده که فرموده 
اند: سلطنت در دودمان " یوسف " بود چون کسی نمی تواند سلطنت خود " یوسف " علیه السلام را انکار کند. 


و اينکه در آخر حدیث آمده: منظور از " بقیه " ذریه انبیاء است» توهم و اشتباهی است از راوی؛ که جمله ذریه انبیاء را تفسیر 
کلمه " بقیه " گرفته» و حال آنکه این جمله در روایتی دایگر تقسیر جمله " آل موسی و آل عمران " واقع شده است» موید این 
گفته ماه روایتی است که در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام آمده: که شخصی از آن جناب پزسید: مضمله تقد معا 


کال وی لها ون تقد تایه به ای ار تس یار ال موسو ال شایون گر انساه اه 


هارون بن خارجه از ابی بصیر از امام ابی جعفر علیه السلام روایت آمده که در ضمن حدیثی فرمود: آن عده قلیلی که در 


داستان طالوت از آب نهر ننوشیدند» سیصد و سیزده نفر بودند. (۲) 
پس لشگر طالوت دو طائفه شدند یک عده آنهایی که با مشت خود از آب نهر نوشیدند؛ و عده دیگر آنهایی که ننوشیدند؛ 
همین که در برابر لشگر جالوت قرار گرفتند. آنهایی که آب نهر را نوشیده بودند گفتند: " لا طاقه لا ارم تلو و رو و 


آنهایی که از آن ننوشیدند گفتند: " کم من فثه قلیله لبث فه کثيرة باذن الله و المع الصَابرین ". 


۱۳ 


مولف: و اما اينکه باقی ماند گان با طالوت سیصد و سیزده نفره و به عدد مجاهدین در جنگ " بدر " بودند» مطلبی است که 
روایات بسیاری از طرق خاصه و عامه بر طبقش وارد شده و اما اینکه گویند گان " لا طافَه لا .۰ آنهایی بوده اند که مشتی 


آب نوشیدند و گویندگان " کم من فّه یلعف کیره ..." آنهایی بوده اند که اصلا آب ننوشیدند» ممکن است از 
ص: ۴۵۰ 


۱- تفسیر قمی» ج ص‌ ۲و تفسیر عیاشی» ج ص‌ ۱۳۲ 
۲- فروع کافی» ج ۸ ص ۴۹۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نحوه استثناء در آیه (البته بنا بر آن بیانی که ما در معنای استثناء کردیم) استفاده کرد. 


باقر علیه السلام ووایتا اسهم کی دی مخملف ان اه فلکه,. تمه العاکه فرمودومافکه آ رنه ضورت کاز عم 
مین کر دناد ۲۱۶ 


خواننده عزیز باید توجه داشته باشد که مبنای ما در این کتاب بر این بوده و بر این است که سند احادیث را بيندازيم. چون 
وقتی مضمون حدیثی موافق با کتاب خدا باشد احتیاجی به ذکر سند آن نیست. و اگر در خصوص حدیث بالا سند را ذ کر 
کردیم برای اين بود که مضمون آن یعنی اینکه ملائکه به صورت گاو در آمده باشد را نمی توان با قر آن تطبیق کرد ناچار 
باید سند آن ذکر شود تا اگر خواننده خواست بتواند به تراجم احوال راویان آن مراجعه نمایده و ما در عين حال از میان 


اینگونه احادیث آن احادیثی را می آوریم که سند آنها صحیح, و یا حد اقل مید به قرائن صدق باشد. 
و در تفسیر عیاشی از محمد حلبی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: 


داوود و برادرانش چهار نفر بودند» پدرشان هم که مردی سالخورده بود با ایشان زند گی می کرد و او که از همه کوچکتر 
بود گوسفندان پدر را می چرانید و برادرانش در لشگر طالوت خدمت می کردند» روزی پدر داوود او را صدا زد که پسرم بیا 


این طعام را که درست کرده ایم برای برادرانت ببر؛ تا علیه دشمنان خود نیرویی بگیرند. 


داوود. که وان کزگاه قلی کیو دتم و با ک تلد طعام رای داش و هط فیدان تک اه تن زر کر 
جوانی بود چشم مو و ؛ بود طعام را بر وب ۰ و و 
میدان جنگ صفوف لشگر را دید که به هم نزدیکک شده بودند. 


عیاشی از اینجا به بعد جریان را از ابی بصیر نقل می کند ابی بصیر می گوید: من از آن جناب شنیدم که می فرمود: داود 
همین طور که می رفت به سنگی برخورد که آن سنگ داود را صدا زد و گفت: ای داوود مرا بردار و با من جالوت را به قتل 
برسان» که خدا مرا برای کشتن وی خلق کرده است. (۲) 


داوود آن سنگ را برداشته در توبره ای که سنگ " مقذاف " فلاخنش (۳) را در آن گذاشتهد. 


ص: ۴۵۱ 
۱- فروع کافی» ج ۸ص ۲۹۹ [.-.] 


۲- تفسیر عیاشی» ج ۱ ص ۱۳۴ 
۳- رشته نخ یا ابریشمی که با آن از جایی به جای دیگر سنگ می اندازند. 
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بود (تا گوسفندان را با آن براند) انداخت و به راه افتاد تا داخل لشگر شد و شنید که همگی از خونخواری و قهرمانی جالوت 


تعریف می کردند. و امر او را عظیم می شمردند. 


داوود گفت: چه خبر است که اینقدر او را بز رگ شمرده و خود را در برابرش باخته اید؟ 


به خدا قسم به محضی که با او روبرو شوم به قتلد خواهم رساند» مردم جریان او را به طالوت خبر دادند» و او را نزد طالوت 
بردند» طالوت گفت: ای پسر مگر تو چه نیرویی داری؟ و چه تجربه ای در امر کارزار اندوخته ای؟ گفت: هميشه شیر درنده به 
گوسفندان من حمله می کند و گوسفند مرا می رباید» او را تعقیب می کنم و سرش را به یک دست گرفته فکک پائینش را با 


دست دیگر باز نموده گوسفندم را از دهانش می گیرم. 


طالوت به لشگریان گفت زرهی بلند برایم بیاورید. وقتی آوردند. آن را به گردن داوود انداخت. زره تا زانوی داوود را 
پوشانید» طالوت و ساير بنی اسرائیل از اینکه اولین زره به اندازه اندام او شد تعجب کرده طالوت گفت: امید اشت: خدا جالوت 


ابو بصیر می گوید: وقتی صبح شد مردم گرد طالوت جمع شده دو صف لشگر روبروی هم قرار گرفتند داوود گفت: 
جالوت را به من نشان دهید» همین که او را دید آن سنگ را از توبره در آورد در فلادخن (مقذاف) گذاشت و به سوی 


جالوت رها کرد سنگ مستقیم بین دو چشم جالوت خورد و تا مغز سرش فرو رفت» جالوت از اسب سرنگون شد» مردم 
فریاد زدند» داوود جالوت را کشت. داود باید پادشاه ما باشد از آن به بعد دیگر فرمان طالوت را گردن ننهاده» داوود را 


فرمانده خود کردند. 


و خدای تعالی " زبور" (کتاب داوود) را بر او نازل کرد» و صنعت آهنگری به او آموخت و آهن را برایش نرم کرد؛ و به کوه 
هاو مرغان فرمان داد تا با او تسییح بگویند» ابو بصیر می گوید: احدی صوت داوود را نداشت. داوود هم چنان در بنی 


اسرائیل بود» و خود را از ابشان پنهان می داشت و خدای تعالی نیروی فوق العاده ای در عبادت به او داده بود. 


مولف: کلمه " مقذاف " همان فلاخنی است که چوپان ها با آن سنگ را به هر طرف بخواهند پرتاب می کنند و لسان اخبار 


چه از طرق شیعه و چه از طرق سنت در اینکه جالوت به دست داود کشته شده متفق است. 


در مجمع البیان می گوید: سکینتی که در آن نسیمی از بهشت می وزید رویی مانند روی آدمی داشت. (نقل از علی ع) (۱) 


ص: ۴۵۲ 


۱- مجمح البیان» ج ص‌‌ 
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مولف: این معنا در الدر المنثور از سفیان بن عبینه و ابن جریر از طریق سلمه بن کهیل از علی علیه السلام و همچنین از عبد 
الرزاق و ابی عبید و عبد بن حمید و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابی حاتم و حاکم (وی حدیث را صحیح دانسته) و ابن عساکر 
و بیهقی (در کتاب دلائل) از طریق ابی الاحوص از علی علیه السلام نظیر آن را روایت کرده اند. (۱) 


و در تفسیر قمی از پدرش از علی بن الحسین بن خالد از حضرت رضا علیه السلام روایت شده که فرمود: سکینت. بادی است 
که از بهشت می وزد» و صورتی چون صورت انسان دارد. (۲) 

ملف: این معنا را شیخ صدوق هم در کتاب معانی الاخبار و عیاشی در تفسیرش از حضرت رضا علیه السلام نقل کرده اند 
(۳) و این اخباری که در معنای سکینت وارد شده هر چند خبر واحدند» ولی چیزی که هست اینکه قابل توجیه هستند و می 
توان آنها را به معنای آیه نزدیکك کرده و گفت: منظور این روایات بنا بر اينکه روایات صحیحی باشد این است که سکینت؛ 
مرتبه ای از مراتب سیر نفس به سوی کمال است. مرتبه ای است از کمال که باعث آرامش نفس در برابر امر خدا می شود و 
امثال اين تعبیرات که مشتمل بر تمثیل است. در کلام ائمه علیه السلام بسیار دیده می شود اینجا است که می توان گفت؛ 
منظور از سکینت همان روح ایمان است» و در بیان سابق نیز توجه کردید که سکینت با روح ایمان منطبق می شد. 


نقل می کند که در معنای سکینت فرمود: روحی است از خدا که تکلم می کند. و بنی اسرائیل وقتی بر سر چیزی اختلاف می 
کردند آن روح با ایشان سخن می گفت. و حقیقت مطلب را به ایشان خبر می داد. (تا آخر حدیث) و می توان در معنایش 


گفت که اين روح همان روح ایمان است که ممن را در هر مساله مورد اختلاف به سوی حق هدایت می کند. 
بحث علمی و اجتماعی (بررسی سه اصل تنازع بقاء انتخاب و تبعیت محیط در طبیعت و اجتماع و نظر اسلام در این مورد) 
اشاره 

زست شتاسانامی گویند تجربه های علمی که بر روی موجودات عالم طبیعت از این 

ص: ۴۵۳ 

۱- الدر المتئون ج ۱ ص ۳۱۷و دلائل 


۲- تفسیر قمی» ج ۰۱ ص ۸۲ 
۳- معانی الاخبار. ص ۵ و تفسیر عیاشی» ج از ۲۳۲ 
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وسبله وجود و بقای خود را حفظ می کنند؟ این نتیجه را دست داده که اولا آنچه می کنند به سرشت و فطرت خود می کنند» 
و انیا کارهایی که هر یک به این منظور انجام می پذیرد با منافع و بقای موجوداتی دیگر منافات دارد و در نتیجه تنازعی در 
همه آنها بر سر" بقاء" به چشم می خورد؛ و چون این تنازع از اینجا ناشی می شود که موجود طبیعی می خواهد تاثیر خود را 
در دیگری گسترش دهد و این باعث می شود که قهرا از دیگری متاثر هم بشود» در نتیجه همواره در میدان کشمکش بین دو 


موجود طبیعیء غلبه نصیب آن موجودی است که از دیگری قوی تر و دارای وجودی کامل تر باشد. 
نظریه کلی فلسفی در باره سه اصل مذ کور 


از این جریان اين نتیجه را می گیریم که طبیعت هميشه و پیوسته از بین افراد یکک نوع و یا دو نوع» کامل تر آن دو را انتخاب 
می کند. و فرد عقب افتاده به حکم طبیعت محکوم به فنا است و به تدریج از بین می رود» پس در عالم همواره دو قاعده کلی 
حاکم است. یکی تنازع در بقا؛ و دوم انتخاب طبیعی اشرف و کامل تر برای بقا. 


از سوی دیگر از آنجایی که اجتماع بشری در وجود خود متکی به طبیعت است. نظیر آن قانون در اجتماع نیز حا کم است؛ 
یعنی اجتماعات بشری هم در بقای خود همواره در تنازع هستند» و در نهایت آن اجتماعی باقی می ماند و از خطر انقراض 
دورتر است که کامل تر باشد. 


پس اجتماع کامل که بر اساس اتحادی کامل و محکم تشکیل شده و حقوق فردی و اجتماعی افراد در آن به کامل ترین 
وجهش رعایت گردیده سزاوارتر به بقا است. و آن اجتماعی که چنین تشکلی و چنان قوانین و حقوقی ندارد سزاوارتر به 


تجربه های مکرر نیز حکم می کند به اينکه هر امت زنده ای که مراقب وظایف اجتماعی خویش است و هر فردی که سعی 
می کند به وظائف اجتماعی خود عمل کند باقی می ماند» و هر امتی که دلهای افرادش متفرق و نفاق و ظلم و فساد در آن 


شایع است و ثروتمندان آن در پی عیاشی بوده و کارگرانش از کار و کوشش گریزانند. چنین اجتماعی نابود می شود. 


شناسان هم از راه شناسایی فسیل ها و آثار باستانی» به وجود حیواناتی در ما قبل تاریخ پی برده اند که امروز اثری از آنها بطور 
کلی در تمام روی زمین دیده نمی شود؛ مانند حبوانی که نامش را" برونتوساروس " گذاشته اند و نیز به حیواناتی از قبیل 


تمساح و قورباغه برخورد کرده اند که به جز از نمونه هایی از آن در این اعصار نمانده» و 


ص: ۴۵۴ 
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دانشمندان مزبور گفته اند برای انقراض آنها هیچ عاملی به جز همان تنازع در بقا و انتخاب اشرف در کار نبوده؛ و همچنین 
انواع حیواناتی که در این عصر موجودند. هميشه در تحت عوامل تنازع بقا و انتخاب اشرف در حال تغییر شکل هستند و از 
میان آنها» حبوانی قابل بقا و دوام است که وجودش اشرف و اقوی باشد. چنین موجودی به حکم ورائت که آن هم خود 


عاملی کیک ات یبای ی مانك 


و بر همین قیاس» ساير موجودات تکون يافته است. به این معنا که اصل و منشا تمامی موجودات طبیعت اجزای ماده ای بود که 
در فضا پراکنده و سر گردان بودند؛ و در تحت همین دو ناموس طبیعی به هم چسبیده. نخست کرات آسمانی را تشکیل دادند 
و سپس باز به حکم این دو اصل. انواع موجودات در آن پدید آمدند و آنچه صلاحیت بقا را داشت» باقی ماند و عامل 


منقرض شد این بود نظریه طبیعی دانان و جامعه شناسان قدیم. 


متاخرین از این دانشمندان به متقدمین اشکال کرده اند: به اينکه اين دو قانون کلیت ندارد. برای اینکه هم اکنون در عالم 
بسیاری از انواع موجودات ضعیف باقی مانده اند» و اگر قانون اول یعنی تنازع در بقاء کلیت می داشت باید اثری از آنها باقی 


نمانده باشد. 
و نیز بسیاری از انواع گیاهان و حبوانات وحشی هستند که بعضی از آنها اهلی شده و به کمالاتی رسیده اند. 


و بعضی دیگر هم چنان وحشی و فاقد آن کمالات باقی مانده اند و روز به روز به طرف ضعف می روند. و عامل ورائت این 
ضعف و نقص را در نسل آنها دست به دست می چرخاند؛ و اگر قاعده دوم یعنی انتخاب اشرف کلیت می داشت. باید اثری 
از حبوانات و گیاهان وحشی و موجودات ضعیف در روی زمین نمانده باشد. باید اصلا عامل ورائت نتواند در مقابل قاعده 
دوم حکومت کند. پس دو قاعده نامبرده حکمیت ندارند. 


بعضی دیگر از طرفداران اين نظریه موارد استثنایی را با فرضیه ای دیگر به نام " تبعیت محیط " تعلیل و توجیه کرده و گفته 
اند: دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبیعی دو قاعده فرعی هستند از یک قاعده دیگر که همان تبعیت محیط باشد و توضیح 
داده اند که هر موجودی محکوم است به اينکه تابع محیط وجود خود باشد. و محیط عبارت است از مجموع عوامل طبیعی در 
تحت شرائط خاص زمانی و مکانی» که هر موجودی را محکوم می کند به اینکه در جهات وجودیش تابع او باشد» و همچنین 
طبیعتی هم که در فرد هست فرد را وامیدارد تا خود را با 


ص: ۴۵۵ 
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خصوصیات موجود در محیط زند گیش وفق دهد. 


به همین جهت است که می بینيم هر نوع از انواع موجودات زنده که در دریا و یا خشکی و در نقاط قطبی و یا استوایی 
زند گی می کند اعضا و ادوات و قوایی که دارد همه مناسب با منطقه زند گی او است. 


از اینجا می فهمیم که در محیط زند گی تنها عامل موثر است. اگر وجود موجودی با مقتضیات محیطش منطبق بود آن موجود 
باقی می ماند. و اگر نبود محکوم به فنا و زوال است. 


پس دو قاعده " تنازع " و" انتخاب " دو قاعده فرعی هستند که از قانون تبعیت محیط انتزاع می شوند و هر جا که دیدیم آن دو 
قاعده حکومت ندارد باید بفهمیم محیط. اجازه چنین حکومتی به آنها نداده است. این بود آن توجیهی که برای موارد نقض 
ذ کر کرده اند. 

لیکن همین توجیه نیز حکمیت ندارد» و موارد نقضی دارد که در کتب این فن ذکر شده و اگر قانون تبعیت محیط حکمیت 
می داشت باید هیچ مورد نقضی در هیچ جای عالم نداشته باشد. و هیچ نوع موجودی و با هیچ فرد از نوعی غیر تابع یافت 


نشود؛ و نیز هیچ محیطی دگرگون نگردد. و حال آنکه همانطور که گفتیم انواعی و افرادی را یافته اند که نه تنها تابع محیط 
نیستند بلکه احیانا محیط را تابع خود می کنند و آن را به دلخواه خود دگرگون می سازند. 


بنا بر این نه این قانون کلیت دارد و نه آن دو قانون قبلی» زیرا اگر آن دو قانون کلیت می داشت موجوداتی ضعیف 
دوشادوش موجوداتی قوی دیده نمی شدند. و حکم توارث در گیاهان و حیوانات ناقص و پست. نافذ نمی شد. پس حق 
مطلب بطوری که بحث های علمی نیز اعتراف کرده اند اين است که این سه قاعده هر چند فی الجمله درست باشند» کلیت 


ندارند. 
و اما نظریه کلی فلسفی در این باب: 


باید دانست که در مساله پیدایش حوادث یعنی پیدایش موجودات و د گر گونگی هایی که بعد از پیدایش در اطراف وجود 


پس هر موجود مادی که به نفع هستی خود فعالیت می کند اثر وجودی خود را متوجه غیر خود می کند تا صورت و وصفی 
در آن غیر ایجاد کند که متناسب با صورت و وضع خود باشد این حقیقتی است که اگر در حال موجودات و وضعی که با 
یکدیگر دارند دقت شود به هیچ وجه قابل انکار نیست. 


در نتیجه؛ پس هر موجودی می خواهد از موجود دیگر بکاهد و به نوع خود اضافه کند و لازمه این آن است که هر موجود 


برای ابقای وجود و حیات خود فعالیت کند و بنا بر این صحیح 


ص: ۴۵۶ 
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است بگوئیم بین موجودات تنازعی در بقا هست. 


و نیز لازمه دیگر این تاثیر که علت در معلول دارد این است که هر موجود قوی در موجود ضعیف تصرف کند و او را به نفع 


خودش فانی کند و یا حد اقل دگرگون سازد بطوری که بتواند به نفع خود از آن بهره ور شود. 


با این بیان ممکن است آن سه قانون که طبیعی دانان ارائه داده بودند یعنی قانون تنازع در بقاء و قانون انتخاب طبیعی» و قانون 
تبعیت محیط را توجیه کرد برای اينکه هر نوع از انواع موجودات از آنجا که تحت تاثیر عوامل تضادی است که از ناحیه نوع 
دیگر» تهدیدش می کند قهرا وقتی می تواند در برابر آن عوامل مقاومت کند که وجودی قوی و نیرومند داشته باشد و بتواند 
از خود دفاع کند. حال افراد از هر نوعی نیز همین طور است. آن فردی صلاحیت بقا را دارد که وجودی قوی داشته و در برابر 
منافیات و اضدادی که متوجه او شده و تهدیدش می کند» مقاوم باشد. این همان انتخاب طبیعی و بقای اشرف است. 


و همچنین وقتی که عده بسیاری از عوامل دست اندر کارند و بیشتر آنها در نحوه تاثیر متحد می شوند و با آثارشان نزدیکک به 
هم است. قهرا موجودی که در وسط این عوامل قرار گرفته از تاثیر این عوامل متاثر و اثری را می پذیرد که با وضعش تناسب 
دارد و این همان تبعیت محبط است. 


چیزی که در اینجا باید به آن توجه داشت این است که امثال اين قواعد و نوامیس» یعنی ناموس تبعیت محیط و غیر آن هر جا 
که اثر می گذارد تنها در عوارض وجود یک موجود و لو احق آن اثر می گذارد و اما در نفس ذات آن موجود به هیچ وجه 
اثر نمی گذارد» و نمی تواند موجودی را موجود دیگر کند (مثلا میمونی را انسان کند)؛ ولی طبیعی دانان از آنجایی که قائل 
به وجود ذات جوهری نیستند. زیر بنای دانش خود را این قرار داده اند که هر موجودی عبارت است از مجموع عوارض دست 


به دست هم داده ای که عارض بر ماده می شود. 


لذا گفته اند همین عوارض است که مثلا انسان را انسان و زرافه را زرافه کرده و در حقیقت هیچ نوعی نیست که جوهر ذاتش 
مباین با جوهر ذات نوعی دیگر باشد بلکه تمامی انواع موجودات بعد از تجزیه و تحلیل به یک موجود بر می گردند و جوهره 
۱ 71| 


از همین جااست که می بینید زیربنای روش علمیشان, کارشان را بدینجا کشانده که بگویند انواع موجودات در اثر 


تاثیرپذیری از محبط و از سایر عوامل طبیعی دگ رگون شده و 


ص: ۴۵۷ 
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فلان موجود به صورت موجودی دیگر در می آید. و با کمال بی پروایی بگویند ذات آن مبدل به ذات دیگری می شود. 


و این بحث دامنه ک ده ای دارد که انشاء ال در آ شده اع نزدیکک به آن خواهیم پرداشت. 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر اينکه آیه" لو اد له ..." و آیاتی دیگر به دو اصل تنازع و انتخاب اشاره دارد 


اینک به اول گفتار بر گشته؛ می گوئیم: بعضی از مفسرین گفته اند: آیه شریفه: "و لو لاف له لاس بعضهُم بیغض لَفْسَدّتِ 
الأْض و لک ال ذُو فضل علی الْلْمینَ » به دو قانون تنازع در بقا و انتخاب طبیعی اشاره دارد. 


و سپس گفته آیه شریفه:" َو دی ونم وا و له علی تضرجع دی این آغربجوا ین دیارجمبقی 
نیوا تلادع له اس بصع پیخض لد صوایغ و بیغ و حلواث و تساج یذ کر فیا ام 3 
ی ون له من ینوت له وی عری لین نام فی اْزض آقانوا الاح و آت رکه و وا بالعغزوف و تزا 
عن امنکر وله اه لو () هم این دو قانون را از نظر شرعی امضاء نموده و جامعه اسلام را به سوی آن ارشاد می کند 
و می فرماید تنازع بقا و دفاع از حق امری است مشروع که سرانجام منتهی به این می شود که افراد صالح باقی بمانند» که اين 


و نیز مفسر نامبرده» اضافه کرده: از جمله آیاتی که از قرآن کریم دلالت بر فاعده تنا زع دارد» آیه شریفه زیر است که می 
مامت 7 رنب الماو ما فسالث آزوية تیه قاختعل القیل زب رای و شا نو هقی ار اه جفی آ تع ری 
له کذلک یضُرت ال الق و الباطل» اما رَد قیذْعَب جفاء و نامام الم یکت فی ال ْض کذلکت سوت الله 


اما ۷ 


ص: ۴۵۸ 


۱- کسانی که به خاطر ظلمی که به ایشان رفته کارزار می کنند. خدا اجازه کارزار به ایشان داده و به باری دادنشان توانا 
است. آری» همان کسانی که به جرم یکتاپرستی و اینکه گفته اند پرورد گار ما له است از خانه و کاشانه خود بیرون رانده 
شدند و اگر نبود که خدا بعضی از مردم رای به دست بعضی دیگر دفع می کند قطعا دیرها و کلیساها و کنشت ها و مسجدها 
که نام خدا در آنها بسیار زیاد برده می شود ویران می شد. خدا کسانی را که او رای یاری کنند یاری می کند؛ که خدا به 
یقین توانایی مقتدر است. یاوران همان کسانی هستند که اگر در زمین استقرارشان دهیم نماز بپا می کنند و ز کات می دهند 
و مردم رای به هر کار ستوده واداشته. از هر نکوهیده ای باز می دارند و سرانجام همه امور با خداست." سوره حج» آیات ۳۹- 
۴۱ 
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چون این آیه به ما می فهماند که سیل حوادث و میزان تنازع کف های باطل و مضر به حیات اجتماع را کنار زده و از بین می 
برد و در نتیجه ابلیز (۲) (که حق و نافع بوده و مایه آبادانی در زمین می باشد) و نیز ابریز (۳) به عنوان زیور و ابزار کار انسان 


مورد استفاده قرار می گیرد. 
این بود گفتار مفسر نامبرده. 
رد آن گفته و توضیح بطلان استشهادات آن مفسر از برخی آیات قر آنی 


مولف: اما دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبیعی (به آن معنایی که ما برایش کردیم) هر چند فی الجمله و تا حدودی درست 
است. و قرآن هم آن دو را مورد عنایت قرار داده» لیکن این دو صنف آیه ای که از قرآن آورده به هیچ وجه در صدد بیان آن 
دو قاعده نیستند» برای اینکه دسته اول از آبات در صدد بیان این جهت است که خدای تعالی در اراده خود مغلوب هیچ 
چیزی نیست و از هیچ عاملی شکست نمی خورد. و یکی از چیزهایی که اراده او بدان تعلق گرفته و آن را خواسته معارف 


دینی است. 


پس معارف دینی هم به هیچ وجه مغلوب واقع نمی شود. و حامل آن معارف نیز در صورتی که آن را به راستی و درستی 
حمل کرده به هیچ وجه شکست نخواهد خورد. 


ر 
۰ 2۶ 


جمله: بانهمٌ ظلفوا و ان 1 علی نضرهمْ ی " که در آیه اول بوده و جمله "ای جوا من دیارهمٌ یر عق 1 و 
رت ۲۳ در آبه دوم بود کاملا بر این مطلب دلالت دارد؛ برای اينکه این دو جمله در این صدد است که بیان کند 
مومنین به زودی بر دشمنانشان غلبه خواهند کرد اما نه به حکم تنازع در بقا و انتخاب اشرف» برای اینکه اشرف و اقوی از نظر 
طبیعت. آن فرد و جامعه ای است که از نظر تجهیز طبیعی مجهز به جهازهابی قوی باشد. نه اینکه از نظر حقانیت و اشرافیت 


معنوی نیرومندتر باشد.ت. 


ص: ۴۵۹ 


۱- خدای تعالی آبی را از آسمان نازل می کند و آب هر ذره ای به اندازه ظرفیت آن جریان يافته و سیل می شود و آن سیل 
کفی بلند و پف کرده با خود می آورد بعضی از فلزات هم که برای ساختن زیور و یا ابزار کار در آتش می گدازند کفی 
مانند کف سیل دارد خدا حق را به آب و فلز خالص و باطل را به کف آن دو مثل می زند که کف به کناری افتاده از بين می 
رود و آنچه به مردم سود می دهد در زمین می ماند خدا اینچنین مثلها را بیان می کند. " سوره رعد. آیه ۱۷" 

7- ابلیز " عربی شده کلمه آب ليز و به معنای گلی است که رود نیل در ایام طغیان با خود می آورد و وقتی ته نشین شد به 
جای کود مصرف می شود. 

۳- ابریز " عربی شده آبریز است که به معنای فلز خالص و بدون خلط است. 
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و بر خلاف گفته شما فرد و جمعیتی که نیروی معنویش قوی بوده و دارای دین حق و معارف حقه است. غالب می شود و به 
خودش حقی است. همواره حق را یاری می کند. به این معنا که هر جا حق و باطل با هم روبرو شدند. باطل نمی تواند حجت 


هی ای بخامل را قمدد صزری کهوو ,لش عیادی اف ۱ 
ای ۶ 2 نض ژه ان الق عریژ لین نکنام فی الَأْض قاموا الصا .. .۰ یعنی خدا آن یاوران حق را پاری 


می کند که وقتی قدرت پیدا کردند از نماز و ز کات دست برندارند» و خلاصه در باری کردن حق صادق باشند. 


و در آخر می فرماید: " و لله عاقبةٌ مور" و با این جمله به تعدادی از آیات اشاره می فرماید که از آنها بر می آید عالم کون 


در طریق کمال خود به سوی حق و صدق و سعادت حقیقی سیر می کند. 


۰ که قر آن دلالت می کند بر اينکه غلبه» همواره نصیب خدا و لشگر او است. به آیات زیر توجه 
فرمائید: " کت ال عم آنا و ری " (0۱" و لد ربق کلمتا لعباونا المزتلین. نم له النْضَوروته و اد جندنا له 
اون " ۲۵۲۵ و ال غالت علی آمره " (۳), 


1 ور 


و همچنین دسته دوم که از آنها تنها آیه اه اد باه فان یه رما (6۴ را آورده بود» نمی خواهد در باره 
اصل تنازع و اصل انتخاب و يا تبعیت محیط چیزی بگوید. بلکه در این مقام است که بفرماید: حق باقی و باطل فانی است. و 
بقای حق و فنای باطل چه از باب تنازع باشدء (هم چنان که در حق و باطل هایی که از سنخ مادیات است از این باب است)؛ و 
یا اينکه از باب تنازع در بقا نباشد» (مانند حق و باطل هایی که بین مادیات و معنویات هست. که غلبه حق در آنها از باب 


تنازع نیست) برای اينکه معنا (منظور ما از معناه موجود مجرد.] 
ص! ۴۳۶۰ 


۱- خداوند با قلم قضائش چنین نوشته است که غلبه نصیب من و رسولان من است. " سوره مجادله آیه ۲۱" 

۲- قضای ما به نفع بندگان مرسل ما رانده شده که ايشان و تنها ایشان پاری می شوند و اينکه لشگر ما همواره غالب هستند." 
سوره صافات. آیه ۲۱۷۳ 

۳ یه آمر و و مسلط و غالب است, سوه توش یه ۲۷۲۱ 


۴ سوره رعد» آبه ۱۷ ها 
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از ماده است) مقدم بر ماده است و در هیچ حالی مغلوب واقع نمی شود پس بقای معنا و تقدمش بر ماده از باب تنازع نیست» 
و نیز مانند حق و باطلی که هر دو از سنخ معنویات و مجردات باشد (مانند ایمان و نفاق درونی) که اگر حق هميشه غالب است 
سید ان ی ی 0 "و نت اوه ی لبم "۲ 
( و نیز فرمود: "ما فی الشماوات و الَض کل له او " (۲) و باز فرموده:" "و أنّ الی ریک المتهی " ۳ 


پس خدای عز و جل بر هر چیزی غالب است. و او واحد و قهار است. 


و اما آیه مورد بحث که می فرمود: "و لو لاعف اهلاس عض هم پیفض لفتر نت | اأْرض ض ..." در سابق توجه فرمودید که 
گفتیم: در اين مقام است که به حقیقتی اشاره کند که اجتماع انسانی بر آن متکی است. و آبادانی زمین وابسته به آن است» و 
اگر اختلالی در آن پدید آید نظام آبادی زمین مختل گشته» و حیات در زمين رو به تباهی می گذارد» و آن حقیقت عبارت 
است از غریزه استخدام. که خدای تعالی آن را جبلی و فطری انسان کرده است» چون همین غریزه استخدام است که سرانجام 
به اینجا منتهی می شود که انسانها منافع خود را با یکدیگر مصالحه کنند و اجتماع مدنی پدید آورند. 


و گو اينکه پاره ای از رگ و ريشه های این استخدام تنازع در بقا و انتخاب طبیعی است. و لیکن در عين حال نمی توان گفت 


که آیه شریفه به آن دو قاعده نظر دارد. چون آن دو قاعده» دو سبب بعید هستند» و غریزه استخدام سبب نزدیک است. 


ساده تر بگوئيمی آنچه مایه آبادانی زمین و مصونیت آن از تباهی است غریزه استخدام است. و آن دو قاعده در پیدایش این 
غریزه دخالت دارند. نه در آبادانی زمین» پس باید آیه شریفه را که می خواهد سبب آبادی زمین و فاسد نشدن آن را بان 


کند. بر این غریزه حمل کنیم نه بر آن دو قاعده. 


باز هم به عبارتی ساده تر اينکه دو قاعده " تنازع در بقا" و" انتخاب طبیعی " باعث 
ص! ۴۶۱ 


۱- چهره ها برای خحدای زنده به پا دارنده عالم خاضع شد. " سوره طه آیه ۱۱ 
۲- آنچه در آسمانها و زمین است ملک اوست و همه برای او خاضع هستند. " سوره بقرم آیه ۲۱۱۷ 


دپ ۳ ره ۲ ۱ ۳ ۳ 1 
۳- محققا سرانجام همه امور به سوی پرورد کار تو منتهی می شود. اتوره چم ایه ۴۲ 
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منحل شدن کثرت و متلاشی شدن اجتماع است» و این دو قاعده. جامعه را به (بیانی که می آید) به وحدت می کشاند» برای 
اينکه هر یک از دو طرف نزاع می خواهد به وسیله نزاع طرف دیگر را فاسد نموده آنچه او دارد ضمیمه خودش کند؛ یعنی 
وجود او و مزایای وجودی او را ضمیمه وجود خود کند. این مقتضای قاعده اول است. قاعده دوم هم اقتضا دارد که از این دو 


طرف نزاع آن که قوی تر و شریف تر است بماند. و آن دیگری فدای او شود. 


پس نتیجه دو قاعده نامبرده این می شود که از دو طرف نزاع یکی بماند» و دیگری از بين برود؛ و اين با اجتماع و تعاون و 
اشتراک در زندگی که مطلوب فطری انسان است و غریزه اش او را به سوی آن هدایت می کند تا زمین به دست این نوع آباد 
شود منافات دارد. و دفعی که به حکم آیه مورد بحث. وسیله آبادی زمین می شود و آن را از فساد محفوظ می دارد دفعی 
است که به اجتماع دعوت کند و اتحادی در کثرت افراد اجتماع پدید آورد. نه دفعی که باعث بطلان اجتماع شود. و وحدتی 
پدید آورد که کثرت را از بین ببرد؛ و اگر جنگ سبب آبادانی زمین و عدم فساد آن می شود از این جهت است که به وسیله 
آن» حقوق اجتماعی و حیاتی قومی که تا کنون به دست مستکبرین پایمال شده بود. احیاء شود. نه از این جهت که به وسیله 
جنگ وحدت جامعه را مبدل به تفرقه نموده و افراد را به جان هم می اندازند تا یکدیگر را نابود کنند و تنها اقویا و 


قدرتمندان باقی بمانند. (دقت فرمائید). 
بحثی در تاریخ و اینکه قرآن از چه نظر به آن اهتمام ورزیده است 
اشاره 


کلمه " تاریخ" بر وزن " تعریف " مصدر و به معنای شناختن حوادث و علت و زمان پدید آمدن آن است. و اصطلاحا به معنای 


عبارت است از ضبط حوادث کلی و جزئی» و نیز نقل آن و گفتگو پیرامون آن. 


باید دانست که بشر از قدیم ترین عهد زندگی و زمان وجودش در زمین به ضبط حوادث اهمیت می داده. و تا آنجا که ما می 
دانیم در هر عصری از اعصار عده ای دیگر هم يا به ذهن می سپرده اند» و یا یادداشت نموده و یا کتاب تالیف می کرده اند و 
عده ای دیگر هم آنچه را که آنان ضبط کرده بودند دست به دست می گرداندند و پیوسته انسان در جهات مختلف زند گی 
خود از تاریخ استفاده می کرده یا در طرز تشکیل اجتماع از تاریخ الگو بر می گزیده» و یا از سر گذشت گذشتگان عبرت می 


گرفته» و یا داستان سرایی می کرده و يا با 
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نقل آن شوخی و تفریح می کرده» و یا در مسائل سیاسی اقتصادی صنعتی و یا غیر آن مورد استفاده قرار می داده اند. 


لیکن فن تاریخ با این همه شرافت و منافع که دارد. همواره ملعبه دو عامل فساد بودهء و از اين به بعد هم خواهد بود. و اين دو 


عامل تاریخ را از صحت طبع و صدق بیان به سوی باطل و دروغ منحرف کرده است. 
دو عامل مهم همواره در فن تاریخ دخالت کرده و موجب فساد و بی اعتباری آن کشته اند 


عامل اول: حکومت های خودکامه ای بوده که به حکم خود کامگی و داشتن قوه و قدرت. هر چیزی که به نفعش تمام می 
شدء اشاعه می داده است. (هر چند دروغ محض می بود) و هر چه را که به ضررش تمام می شده با اعمال قدرت. جلوی 
اشاعه آن را می گرفته است» (هر چند که صدق محض می بود) و یا آن را به صورتی اشاعه می داد که باز به نفعش تمام 
شود و این چیزی نیست که کسی در آن تردید داشته باشد (اصلا اقتضای خود کامگی همین است و همواره به چشم خود می 
بینیم) که اینگونه حکومت ها باطل و دروغ را به لباس حق و صدق در می آورند؛ و به خورد مردم می دهند علتش هم این 
است که انسان چه فرد فردش و چه مجتمعش, بر این فطرت مفطور شده و به هر جور که ممکن باشد منافع را به سوی خود 
جلب نموده؛ و ضررها را از خود دفع می کند و کسی که کمترین شعوری داشته باشد و بتواند اوضاع حاضر عصر خود را 


درک نموده و در تاریخ امت های گذشته و حتی امت های خیلی دور نظر بیفکند این حقیقت را می بیند. 


عامل دوم: متهم بودن بینند گان و شنوندگان حوادث و مطالب تاریخی و نیز آن کسانی است که از ایشان نقل می کنند» و یا 
در کتاب خود می آورند» و چون ما می دانیم که این دو طایفه» خالی از احساسات باطنی و با تعصب های قومی نیستند» و در 
آنچه که تحمل می کنند و یا در باره آن داوری می نمایند حب و بغض و یا تعصب های درونی را دخالت می دهند. برای 
۱ 
دک ردان ۵ تاه یه اکه اتصاناک ماه و کضییانی ام کر انفان یه یا اعار ارس اوآ 


جهت که یک حدی از آن به احکام دین بر می خورده. مشوب با آن احساسات و تعصبات بوده است. 


هم چنان که امروزه به چشم خود می بینیم احساسات و تعصب های شدیدی که مردم مادی نسبت به آزادی در شهوات و 
هواهای نفسانی و علیه دین و عقل دارند باعث شده که خبرنگاران امروز آن تعصب ها را در اخباری که می دهند و یا می 
نویسند دخالت دهند» همانطور که گذشتگان در آنچه ضبط کرده و نقل نموده اند» دخالت داده اند. 
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و از اینجا است که می بینی هیچ نویسنده ای که متدین به دینی و مذهبی است در کتاب خود و گرد آوری هایش خبری که 
مخالف و بر ضرر مذهیش باشد نیاورده» پس اهل هر مذهب هر چه در باره مذهبش نوشته موافق با اصول مذهب خود بوده 
هم چنان که امروز هم هیچ گفتاری تاریخی در نوشته های مادیین نمی بینی» مگر اينکه از جهتی و به وجهی مذهب مادیت او 
را تایید می کند. 


عوامل دیگری که در گذشته و در عصر حاضر موجب بد گمانی به تاریخ نقلی شده اند 


از آن دو عامل گذشته عواملی دیگر هست که باعث فساد و بی اعتباری تاریخ شده. از آن جمله یکی نبودن وسائل گرفتن 
خبر؛ و دیدن واقعه» و ضبط و نقل آن برای دیگران و تالیف کتابی در باره آن» و حفظ و نگهداری آن کتاب از پوسیدن و 
دگرگونی و گم شدن بوده است. و این عوامل هر چند امروز در بین نیست (و در این عصر به آسانی می توان اخبار آن طرف 
دنیا را در این طرف گرفت. و حتی با چشم دید و آن را به سهولت ضبط نمود. و به وسیله رسانه های گروهی انتشار داد و 
در اسرع وقت چاپ نموده و در کتابخانه های مدرن از پوسیدن و دگرگونگی و گم شدن حفظش کرد) چون شهرها به هم 
نزدیک شده و وسائل ارتباط بسیار و نقل و انتقال و تحول آسان گشته لیکن بلای تاریخ از جهتی دیگر عمومی شده و آن 
مساله سیاست است. که در تمامی شوون زند گی انسان مداخله می کند. و چرخ دنیای امروز بر محور سیاست (که خود فنی از 
فنون شده است) دور می زند» و با تحول آن, همه اخبار دنیا نا گهان از حالی به حالی می شود و اين خود عاملی بزرگک و 


وجود نواقص و يا به عبارتی دیگر نواقصی که برای تاریخ نقلی شمردیم علت عمده بی اعتنایی علمای امروز نسبت به تاریخ 
است» و باعث شده که دانشمندان بطور کلی از تاریخ نقلی دوری نموده به تاریخ زمینی (یعنی باستان شناسی) روی آوردند و 
این علم هر چند از پاره ای اشکالات که در کار تاریخ نقلی بود سالم و به دور است مثلا دستخوش مداخلات حکومت ها 
نشده» و لیکن از بقیه اشکالات خالی نیست. برای اینکه این دانشمندان نیز دارای احساسات و تعصب هابی هستند. اینها نیز 
تحت تاثیر سیاست ها قرار می گیرند» پس آنچه که از اسرار باستان شناسی خود افشا می کنند نمی تواند مورد اعتماد قرار 
گیرد» ممکن است در آنچه افشا می کنند و در آنچه کتمان می نمایند و تغییر و تبدیل می دهند» اعمال سیاست کنند یعنی 


چیزی را افشا کنند که واقعیت نداشته باشد. و چیزهایی را که واقعیت دارد کتمان نمایند» و یا در آن تغییر و تبدیلی بدهند. 
این بود حال تاریخ و عوامل متعددی که از جهات مختلف. آن را تباه کرده و تا ابد هم 
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قابل اصلاح یست. 


برای اینکه قرآن کریم وحی الهی و منزه از خطا و مبرای از دروغ است. پس تاریخ نمی تواند با آن معارضه کند» چون تاریخ 
هیچ پشتوانه ای برای ایمنی از دروغ و خطا ندارد؛ بلکه همانطور که دیدید دستخوش عوامل کذب و خطا است. 


امتباز و اعتبار داستان هایی که در قرآن آمده نسبت به عهدین و کتب تاریخ 


پس اگر می بینیم اغلب داستانهای قرآنی (نظیر داستان مورد بحث یعنی قصه طالوت)» مخالف با نقلی است که در کتب 
عهدین (تورات و انجیل) است. نباید در صحت آنچه که در قرآن آمده شکک کنیم. برای اينکه کتب عهدین» چیزی زائد بر 
تواریخ معمولی نیست و مانند سایر تواریخ, از دستبرد عوامل بالاء دور نمانده بلکه آن نیز ملعبه آن عوامل قرار گرفته است؛ 
علاوه بر اينکه سراینده داستان صموئیل و شارل به نقل کتب عهدین, معلوم نیست که کیست و به هر حال ما اعتنایی به 
مخالفت تاریخ و مخصوصا عهدین با آنچه که در قرآن آمده نداریم. پس تنها قرآن کریم کلام حق و از ناحیه خداوند 
تبار ک و تعالی است. 


تاریخ و سر گذشت نیست. بلکه کلامی است الهی که در قالب وحی ريخته شده و منظور آن هدایت خلق به سوی رضوان 
خدا و راههای سلامت است. و به همین جهت است که می بینیم هیچ قصه ای را با تمام جزئیات آن نقل نکرده. و از هر 
داستان آن نکات متفرقه که مایه عبرت و تامل و دقت است و يا آموزنده حکمت و موعظه ای است و یا سودی دیگر از این 
اک 
آعاز فی فرها له "ال تر ای الما من بنی اشررائیل" ۱ ۰ "و قال هم هم رن ال 
قذ بت کم او میک . .. باز بقیه مطالب را مسکوت گذاشته می فرماید:" "و قال لَُم هم یه مُلکه تا نش 


ایک ها ی فا ای ها ات شاوی رها مره وس مایا و با را کی 


و کاملا پیدا است که اگر می خواست این جمله ها را به یکدیگر متصل کند. داستانی طولانی می شد. و ما در گذشته هم 
آنجا که داستان گاو بنی اسرائیل را در سوره بقره تفسیر کردیم» خواننده را به این نکته توجه دادیم و اي ین نکته در تمامی 
داستان هایی که در قر آن آمده. مشهود است و اختصاصی به یک داستان و دو داستان ندارد» بلکه بطور کلی از هر داستان آن 


قسمت های برجسته اش را که آموزنده حکمتی یا موعظه ای و یا سنتی از سنت های الهیه است 
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کبدرایت های کته ری ع کل سیک ده 3 جذ ای صت و ی 
9 " مد کانٌ فی قصَعه هم عبر أولی الاب ۲ و نیز می فرماید: رد ال ی لکم و هدیکم شا و 
تیک تفر فرتوکه "تمد لت من قیلکم شِنْ فیتیژوا فی اأض فالظروا کی کال عاقبةُ امک ذبین» هذا بان ناس و 
هُدی و مَوعظة لقن ". (۳) و آیاتی دیگر از این قبیل. 


۴۳۳ 
۱- به راستی در داستان ایشان عبرتی است برای خردمندان. " سوره یوسف. آیه ۹۱۱ 
۲- خدا می خواهد شما را به سنت هایی که در امت های قبل از شما جریان داشته» هدایت کند. " سوره نسای آیه ۲۲۶ 


۳-قبل از شما سنت هایی جریان يافته» پس در زمین بگردید و ببینید عاقبت تکذیب کنند گان چگونه بوده» این قرآن بیانی 


است برای مردم و هدایت و موعظه ای برای مردم با تقوا." سوره آل عمران؛ آیه ۱۳۸ 
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سوره البقره (۲): آبات ۲۵۳ تا ۲۵۴ 


اشاره 


نلک الیل نا بعض هم علی بخض مهم من کلم ال ورع بفض هم دوجاب و آئینا عیتری اب میم نات و ناه بژوح 
لمدس و لو شاء ال ال لین من بجع من بَغدٍ ما جاتْع انا و لکن الوا فمتهع من آمن و مهم من کفو و لو شاء 
ل ما الوا و لک هل ما بریك (6۵۳ با ها الذِینَ آموا َو یا رفن کم من قبل آن یی یم لا بیغ فیه و لا له و لا 
ُفاعءٌ و الکافزوت شم اون (۲۵۴) 


ترجمه آبات 


این پیامبران بعضی از ایشان را بر بعض دیگر برتری داده ایم بعضی از آنان کسی بوده که خدا با وی سخن گفت و بعضی از 
آنان را مرتبه ها بالا برد و عیسی بن مریم را محبت دادیم و او را به روح پاک قوی کردیم اگر خدا می خواست کسانی که 
پس از پیامبران بودند با وجود حجت ها که سویشان آمده بود با هم جنگ نمی کردند ولی مختلف شدند از آنان کسانی 
بودند که ایمان داشتند و کسانی بودند که کافر بودند. اگر خدا می خواست با هم کارزار نمی کردند ولی خدا هر چه بخواهد 


من ۳۵۷۰ 
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شما که ایمان دارید پیش از آنکه روزی بیاید که در آن معامله و دوستی و شفاعت نباشد از آنچه روزیتان کرده انفاق کنید و 


کافران خود؛ ستمگرانند. (۲۵۴) 
بیان آیات 


اشاره 


تک الرْسْل فصن بَقض هُم علی بَقض ... هم الالمون " سیاق این دو آیه خیلی از سیاق آیات قبل که امر به جهاد و تشویق به 
انفاق می کرد دور نیست. چون در آخر آن آیات» داستان جنگ طالوت را آورده تا مومنین از آن عبرت بگیرند» و آن قصه با 
جمله: " و لک لَمنّ امین ...۰" خانمه یافت و دو آیه مورد بحث هم با جمله ‏ تلک الرْْل فصن بَضَهُم علی بَقض " آغاز 


شده و سپس به مساله جنگ در امتهای انبیای بعد از آن حضرات بر می گردد. 


2 
۰ مهو 


۳ پا من 5 ه ی 1 ۳1 0[ ۳ 1 ۳ 1 
و نیز در داستان قبلی بعنی قصه طالوت می فرمود: المع تر الی الما من بنی اٍشررائیل من بُعّْد موسی ... »و قید من تَحْد 
مُوسی " را ذ کر نموده» دو باره به دعوت و تشویق به انفاق بر گشت و فرمود: " انفاق کنید قبل از اينکه روزی فرا رسد که ...۲ 


پس همه اینها اين احتمال را تایید می کند که دو آیه مورد بحث. ذیل آیات سابق بوده و همه با هم نازل شده اند. 
دفع این توهم که بعد از دعوت انبیا (علیه السلام) جنگ چه فایده دارد؟ و اشاره به علل پیدایش جنگ ها در اين آیات 


و سخن کوتاه آنکه: آیه شریفه» در مقام رد و دفع توهمی است که چه بسا به ذهن برسد. و آن توهم این است که رسالت» 
خحصوصا از این جهت که همراه با معجزاتی روشن است که بر حقانیت آن دلالت می کند. باید بلای جنگ های خانمان 
برانداز را از بین ببرده نه اینکه خود رسالت» آتش جنگ را برافروزده حال با از این جهت باید از بین برد که غرض خحدای 
سبحان از ارسال رسولاتن و دادن معجزات به ایشان» این است که مردم را به سوی سعادت دنیوی و اخرویشان هدایت کند» 
پس برای بدست آمدن این غرض. باید آنان را از قتال باز داشته» دیگر اجازه چنین عملی را ندهد. و همه را در راه هدایت 
جمع و متحد سازد و حال آنکه می بینیم بعد از انییا باز هم جنگ ها و مشاجرات در میان امت های آنان ادامه دارد؛ و 
مخصوصا بعد از انتشار دعوت اسلام که اتحاد و اتفاق از ارکان و اصول احکام و قوانین آن است» چرا باید هنوز این درگیری 


ها در این امت پدید آید؟. 


ایمان هم از صفات قلب است. و نمی شود آن را با زور در دلها ایجاد کرد» پس فایده قتال چیست؟ و بعد از استقرار نبوت و پا 
گرفتن دعوت دینی دیگر جنگ چه معنا دارد؟ این اشکال 


ص: ۴۳۶۸ 
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را در آیات قتال آوردیم و به آن جواب دادیم. 


در آیه مورد بحث خدای تعالی چنین پاسخ می دهد که " قتال " معلول اختلافی است که امتها خودشان پدید می آورند. چون 
اگر اختلافی نباشد کار اجتماعات به جنگ نمی کشد. 


پس علت به وجود آمدن جنگها در بین مردم» اختلاف آنان است» و اگر خدا می خواست. يا به کلی نمی گذاشت اختلافی 
پدید آید و در نتیجه جنگ هم پدید نمی آمد. و یا بعد از پیدا شدن این علت آن را خنثی می کرد؛ لیکن خدای سبحان 
خواسته» این است که جلوی علت ها را نگیرد و امور عالم طبق سنت العلل و الاسباب جریان یابد. این اجمال و خلاصه پاسخی 


است که از آبه استفاده می شود. 
ال 9( رو ۱۲ 
انببا (علیه السلام) در عین حال که در اصل فضل رسالت مشتر کند» از درجات مختلفی برخوردارند 


از آنجا که خواسته است به امر رسولاعن و به مقام والای ایشان احترام بگذارد با کلمه " تلک " که ضمیر اشاره به دور است 
اشاره نمود» و این جمله دلالت دارد بر این که خدای سبحان انبیا را در یک درجه قرار نداده» بلکه بين آنان برتری نهاده است.» 
بعضی برتر از بعضی دیگر هستند» و بعضی پائین تر از بعض دیگر ولی همه آنها مشمول فضل خدا هستند. چون رسالت فی 
نفسه فضیلتی است که در همه آنان هست. 


پس در بین انبیا اختلاف مقام و تفاضل در درجات هست. در عین اینکه همه آنان در اصل فضل رسالت مشت رک هستنده و در 
مجمع کمالات که همان توحبد باشد سهیم هستند» بر خلاف اختلافاتی که در بین امتهای آنان بعد از آنان پیدا می شود؛ 


و به همین جهت است که در آیه مورد بحث از اين دو گونه اختلاف دو جور تعبیر آورد» اختلاف انبیا را تفضیل خواند و این 


تفضیل را به خودش نسبت داده و فرمود: ما بین آنان اختلاف درجه قرار دادیم و اختلاف امتها را اختلاف خواند» و آن را به 
خود امتها نست داده فرمود: " و لیکن اختلاف گرفند . 


و از آنجایی که در ذیل آیه اشاره به مساله قتال شده و مرتبط به آن بود و آیات قبل نیز راجع به قتال سخن می گفت. و 
داستان قتال طالوت را ذکر می کرد چاره ای جز این نبود که قطعه ای از کلام را زمینه چینی و مقدمه ذیل آیه بفرماید:" 
تلک ال فضّن ... بژوح اعد سٍ" تا ذیل آیه را که می فرماید: "و لو شاء الما ات ینبم ... و لک له یل ما 
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روشن سازد. 


و بنا بر این صدر آیه» در صدد بیان این معنا است که مقام رسالت. هر چند مشترک در میان همه رسولان علیه السلام است.» و 


باعث نمی شود که جنگ و خونریزی را از میان بشر براندازده چون اين رنج و مصیبت مستند به اختلاف خود مردم است. 


و به عبارت دیگر حاصل معنای آیه این است که: شرافت و فضیلتی که مقام رسالت دارد؛ برای این است که هر خیر و برکتی 
که در بعضی از انسانهای عادی به کندی رشد می کند. و در بعضی دیگر به کلی ريشه کن می گردد؛ در مقام رسالت به 
سرعت رشد و نمو می کند. از هر سو و از هر جهت که به اين مقام نزدیک شوی» چه از جهت تقواء چه از ناحیه علم و یا 
ایمان و با فضائل نفسانی» از قبیل:" شجاعت "»" سخاوت "۰" تواضع "»" مهر" و امثال آن» حد اعلای آن را خواهی دید و به 
مراحل جدیدی برخورد خواهی کرد» لیکن با همه ارزش و نوری که دارد. و با اينکه معجزاتی روشن از آن سر می زند» نمی 
ایمان و يا به طرف کفر گرائیده اختلاف پدید می آورند. 


اختلاف و درگیری بين مردم از جانب خود آنها و مستند به اختبار انسانها است 


پس این اختلاف مستند به خود مردم است» هم چنان که قرآن کریم در جای دیگر می فرماید:" این ند الله لام و 
یا اختلت الذٍین توا الکتاب لا من یود ما جاءهُم الم یا هم " (۱) بیان مفصل این معنا؛ در تفسیر آیه:" کات اسآ 


واحلَءٌ » (۲) گذشت. 


8 کر دا فی راتس تاقست کوش از این خر کر ها و حنگها لو کر کنو فلا ان کن وریا کیان که ۱ تشن 
افروزی می کنند هلاک سازد)؛ و لیکن از آنجا که این اختلاف مستند به او نیست بلکه مستند به خود مردم است و سنت الهی 
که سنت سببیت و مسبب بودن بین موجودات عالم است» همواره جاری است. و یکی از علل درگیری و جنگ اختلاف 


است» (مردمی که می دانند اختلاف به جنگ منتهی می شود» باید از آن دوری 
ص: ۴۷۰ 


۱- همانا دین پسندیده در نزد خداوند تنها اسلام است و اهل کتاب در آن راه اختلاف نپیمودند مگر بعد از آنکه آیاتی 
روشن دیدند و آن را نادیده گرفته و به دنبال ستمکاری خود رفتند. " سوره آل عمران آیه ۹ 


۲-سوره بقره» آبه ۲۱۳ 
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بله تنها کاری که خدای تعالی ممکن است انجام دهد دخالت تشریعی است؛ به اينکه امر بفرماید. جنگ نکنید و یا دستور 
بدهد که جنگ بکنید و از این جهت خدای تعالی دستور وحی را داده و فرموده. جنگ بکنید و منظور او از این دستور 


و سخن کوتاه اینکه قتال در بین امتهای انییا که بعد از آن حضرات پدید آمده امری غیر قابل اجتناب بوده؛ برای اینکه اختلاف 
دو جور است یکی اختلاف ناشی از سوء تفاهم که بعد از آنکه طرفین سخن یک دیگر را فهمیدند اختلافشان برطرف می 
شود و یکی اختلاف ناشی از زورگویی و طغیان است» چنین اختلافی بالاخره به جنگ منجر می شود مقام رسالت تنها می 
تواند اختلاف به معنای اول را برطرف کند و شبهاتی که در دلها پیدا شده برطرف سازد اما باغی گری و لجاجت و نظاثر 
این صفات پست را نمی تواند از روی زمین براندازد و تنها عاملی که می تواند زمین را از لوث چنین رذائلی پاک سازد. 
که تن سر 


چون تجربه های مکرر هم این معنا را ثابت کرده که همه جا حرف حسابی و حجت و برهان مثر نیست» مگر وقتی که 
دنبالش تازیانه و اسلحه باشد. و به همین جهت هر جا که مصلحت اقتضاء نموده. خدای سبحان دستور داده است برای احقاق 
حق قیام نموده و در راه خدا جهاد کنند. هم چنان که در زمان ابراهیم و بنی اسرائیل و بعد از بعشت خاتم الانبیاء صء دستور 


داد. و ما در سابق هر جا که به آیات قتال برخورد نمودیم» پاره ای از این قبیل مطالب را آوردیم. 
دو نوع فضیلت و برتری که بعضی از انبیا (علیه السلام) بر بعض دیگر دارند 


هقی ره و مر مه مقر 1 
مهم مَنْ کلم الله و رف بَعْضهُم درّجاتِ ... 


در اين دو جمله» التفاتی از تکلم قبلی " فضانا" به غیبت شده با اينکه قبل از این جمله خدای تعالی گوینده بود و می فرمود: 


ما چنین و چنان کردیم بعد از این دو جمله نیز می فرماید: و ما به عیسی بن مریم بینات دادیم. 


در این وسط خحدای سبحان غایب فرض شده و می فرماید: خدا با بعضی از ایشان سخن گفت» و بعضی را بر بعضی دیگر 
درجاتی برتری داد» و نکته اين التفات (و خدا داناتر است» این است که فضیلت ها دو گونه هستند» یکک نوع آن فضیلتی 
هست که نام آن به خودی خود دلالت بر فضیلت می کند. مانند " آیات بینات " و" تایید به روح القدس " که بعدا در باره 


عیسی بن مریم ذکر می کند. چون این صفات و خصال به خودی خود صفاتی برجسته و ارجمند 


ص: ۴۳۷/۱ 
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است و بعضی دیگر به خودی خود فضیلت نیستند. و آن گاه فضیلت می شوند که به مقام بزرگی بستگی داشته باشند. و از 
آن مقام کسب ارزش و فضیلت کنند. مثل سخن گفتن که به خودی خود یکی از فضائل نیست. ولی اگر به خدا منسوب شود 
و گفته شود که خدا با فلانی سخن گفت. آن وقت از فضائل به حساب می آید. و نیز مانند رفع درجات (که اگر یک ظالم 
بی آبرو به کسی درجه دهدء فضیلت نیست) وقتی فضیلت می شود که باز به خدا منسوب گردد مثلا گفته شود خدا فلانی را 


به درجاتی بالا برد. 


حال که این معنا روشن شد. می گوئیم: در دو جمله مورد بحث که دو فضیلت سخن گفتن؛ و رفع درجات را آورده؛ به این 
جهت خدا غایب فرض شد که این دو خصلت را به خدا نسبت داده و بفرماید: خدا با بعضی از انبیا سخن گفت. و بعضی را 
ترفیع درجه داد. بعد از آنکه این مقصود حاصل شد. دوباره به سیاق قبلی برگشته و فرمود: عیسی بن مریم را آیات بینات 


دادیم. 
اقوال مختلف در باره اينکه در آیه مراد از پیامبری که خدا با او سخن کفته کیست؟ 


مفسرین در اينکه مشمول این دو خصلت چه کسانی هستند. اختلاف دارند» بعضی گفته اند منظور از آنکه خدا با او سخن 
کت موسی علیه السلام است. به دلیل اينکه در جای دیگر فرموده:" و کلم ال موش تکلیم (31: 


و نیز جاهایی دیگر و بعضی دیگر گفته اند: مراد از آن رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) است که خدا در شب معراج بدون 


واسطه با او سخن گفت به دلیل اينکه فرموده: " نم دنا دی فکان قاب قََتین و نی فاوژحی الی عدٍده ما آوحی ۲(۲) و 


معلوم است که با چنین قربی دیگر واسطه ای نمی ماند. 


بعضی دیگر گفته اند منظور از اين تکلم مطلق وحی است. برای اينکه وحی هم تکلم است» چیزی که هست تکلمی است 
پنهانی» و خود خدای تعالی آن را تکلم خوانده و فرموده: 


2 


خبا أ ‏ من وراء ججاب ... . (۳) 


"و ما کا لیر أنْ تکلمه ال 
لیکن این وجه با تعبیر" بعضی را چنین و بعضی را چنان کرد " نمی سازد. 

از این وجوه آنکه سا زگارتر به مقام آیه است. همان است که بگوئیم مراد از آیه 

۳۷۲ 

۱- سوره نسای آبه ۱۶۳ 

۲- آن قدر او را به سوی خود نزدیکک کرد که بین خود از دو قوس و یا کمتر فاصله بماند» آن گاه به بنده اش وحی کرد» 
آنچه را که کرد." سوره نجم. آیه ۹13 


۳- سوره شوری» آیه ۵۱ 
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موسی علیه السلام است» چون قبل از این سوره که در مدینه نازل شده. در سوره اعراف که در مکه نازل شده بود» در باره 
سخن گفتن خدا با موسی علیه السلام آیه ای نازل شده بود و آن اين آیه است که می فرماید: " قال يا مُوسی ای اضطفیتک 
علی الّاس پرسالاتی و بکلامی ". (۱) 


پس» هم کلام بودن موسی برای خدا امری معهود بوده اتبتت: 
اختلاف دیگر در معنای " رَفع عم رجات" و مراد از بعض در آن 


و همچنین اختلاف دیگری در معنای " و رف بَعْض هم رجات ..." کرده اند بعضی گفته اند: مراد از آن پیامبر اسلام است که 
خدا درجات او را بلند کرد و بر تمامی انبیا برتری داد. زیرا هر پیغمبری» مبعوث بر امت خود بود» و آن جناب مبعوث بر 


7 


تمامی خلق اولین و آخرین است. هم چنان که خدای تعالی فرمود: " و ما أََناک الا که لاس" (01. 


و نیز به دلیل اینکه خدای تعالی آن جناب را به حکم آیه شریفه: و ما تاره تلعالی ‏ (9 ریت را مه 


عالم دانسته» و باز به دلیل اینکه او را خاتم نبوت دانسته و فرموده: 
"و لکن وشول له انم این" (۴» 


و باز به این جهت به او کتابی داده که ما فوق تمامی کتب آسمانی و بیانگر هر چیز و کتایی است که از تحریف مبطلین 
محفوظش داشته و معجزه ای یافته است که تا آخرین روز دنیا اعجازش باقی است. هم چنان که فرمود: " و ترا ایک 


3 
2 


الکتاب بالعق مدق لم ین یه من الکتاب و مَهیمناً له ". (۵) 


9 2 


و نیز فرموده:" و تلا علیک الکتاب تیبانا لکل شی ۶" (۶) و نیز فرموده:" ان ترا الذ کر و انا له لحافظون ۲ (۷» و نیز 


نیز به دلیل اينکه آن جناب را به دینی 


ص: ۳۷۳ 


۱- ای موسی من تو را به خصیصه و مشخصه متمایز کردم: یکی به رسالتهایم و دیگر به کلامم. " سوره اعراف» آیه ۱۴۳" 

۲- ما تو را جز برای اینکه عموم بشر را (به رحمت خدا) بشارت دهی و از عذابش بترسانی نفرستادیم. 

۴- سوره احزاب؛» آبه ۱۰۷ [..:] 

۴-سوره از اب آبه <۴ 

۵- این کتاب را به حق بر تو نازل کردیم در عین اينکه تصدیق می کند که آن ما فوق همه کتابها است. " سوره مائده» آیه 


۵۱ 
۶-ما این کتاب را به تدریج بر تو نازل کردیم» تا روشنگر هر چیزی باشد. " سوره نحل آیه ۸۹ 


۷ ما ذکر را بر تو نازل کردیم و خود نیز آن را حفظ خواهیم نمود. " سوره حجره آیه ۹" 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵86۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۸- قطعا اگر تمامی انس و جن جمع شوند تا مثل این قرآن را بیاورند» نخواهند توانست هر چند که از یکدیگر پشتیبانی 


ال سوره اسرای آبه ۸۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


اختصاص داد که قیم است؛ یعنی از عهده تامین تمامی مصالح دنیا و آخرت بشر بر می آید. هم چنان که فرمود:" أقمْ 
وجهُک للدّین الْقیم " (0۱. 


بعضی هم گفته اند مراد از این ترفیع درجه همان امتیازاتی است که به انبیاء داد مثلا در باره نوح فرموده: " مَرلامٌ علی وح 
فی العالمین . (۲) 


و در باه راهم له اسلا فرموده:"اذ ی جع ره ما تن ای جایلک اس سم" (۳ 
و نیز در باره آن جناب فرموده: که از خدا چنین درخواست کرد:" و اجعل لی لسان صدّق فی ال خرین "(۴). 


و در باره ادریس علیه السلام فرموده: " و رَفْعناُ مکاناً علّا " (۵) و در باره یوسف ع. فرموده:" نم رجات مَنْ تشاء " (۶) و در 
باره داود علیه السلام فرموده: " و نا دا رورا" (۷) و غیر از اين آیه نیز آیاتی که مختصات انبیاء را ذ کر می کند موجود 
است. 

و همچنین بعضی دیگر گفته اند مراد از کلمه " رسل " در آیه شریفه آن رسولانی است که در همین سوره (یعنی سوره بقره) 
نامشان ذ کر تعاس۳ ابراهیم ۳ سین ۱3۶ ی ۷۱ نز بر ۳ فا یمور 6 داوو " 3 تفگ ۱ ص! که تا اینجا 
موسی و عیسی را نام برده» و بقیه باقی مانده اند» پس مراد از بعضی از انبیا که درجه آنان بالا رفته محمد ص است که نسبت 


به بقیه» درجه بالاتری دارد. 


بعضی دیگر گفته اند از آنجایی که مراد از رسل در آیه» آنانی هستند که اندکی قبل از این آیه نامشان به میان آمده بود؛ 


یعنی موسی و داود و شموئیل و محمد ع. و 


ص: ۳۷۴ 


۱-روی دل به سوی دینی کن که قیم است." سوره روم آیه ۴۳" 

۲- سوره صافات. آیه ۷۹ 

۳- و چون پرورد گار ابراهیم او را با پدید آوردن صحنه هایی آزمایش نمود و او از عهده امتحان بر آمد. به او فرمود: من تو 
را امام مردم قرار می دهم. " سوره بقر آیه ۱۲۴ 

۴- یاد خیر مرا در اعصار و رو زگار آینده حفظ کن. " سوره شعرای آیه ۸۴" 

۵-او را به مکانی بلند بردیم. " سوره مریم آیه ۷۶" 

۶- ما هر که را بخواهیم به درجاتی بالا می بریم." سوره یوسف» آیه ۷۶" 

۷ ما به داود کتاب دادیم." سوره نسای آیه ۱۶۲" 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مختصات موسی را بیان کرده بوده و آن مساله سخن گفتن با او بود» و بعد از اين مساله رفع درجات را آورده» قهرا منظور جز 
پیامبر اسلام نمی تواند باشد» و ممکن است بنا بر این قول» تصریح به نام عیسی علیه السلام را اینطور توجیه کرد که چون قبلا 


نام این بزرگوار در بین انبیایی که در این آیات ذ کر شده نیامده بود. نام آن حضرت آورده شده است. 


هست. چیزی که هست اختصاص دادن آبه به آن جناب دلیلی ندارد و همچنین اختصاص دادن آن به سایر نامبردگان یعنی 
ارمیا و شموئیل و داود و یا به همه آنهایی که نامشان در این سوره آمده». هیچیک از اين نظریه ها درست نیست و بدون دلیل 


بخن گفتن است. بلکه ظاهر آیه اين است که به اطلالق آن شامل همه رسولانن علیه السلام می شود و کلمه " بعض 


۱۱ 
در 


جمله " و رَفع بَعضَهُمْ رجات" شامل تمام انسانهایی می گردد که خدا بر آنان انعام نموده و بر سایر افراد برتری داده است. 


بعضی از مفسرین اختصاص آیه به پیامبر اسلام را توجیه کرده و گفته اند: اسلوب کلام اقتضا می کند که مراد از " بعض " 
پیامبر اسلام باشد» برای اينکه سیاق کلام برای عبرت گرفتن امتهایی است که بعد از در گذشت پیامبرشان به جان هم افتاده و 
با هم جنگ کردند با اينکه دینشان یک دین بود؛ و از اين امتها آنهایی که در زمان نزول آیه وجود داشتند امت موسی و 
عیسی و پیامبر اسلام بودند» پس باید همین سه بزرگوار منظور نظر آیه باشند» چیزی که هست از آنجایی که در آیه مورد 
بحث تفضیل موسی و عیسی ذکر شده ناگزیر باید منظور از جمله " و رَفع بَْضم دَرَجاتِ ‏ تنها پیامبر اسلام باشد. 


لیکن این توجیه هم درست نیست. برای اينکه قرآن کریم حکم می کند به اينکه تمامی انبیا فرستاده شده به سوی تمامی مردم 


هستند قرآن می فرماید: " لا نفرق یی حد مهم" (۱). 


پس همین که تمامی انبیا دارای آیاتی روشن بودند می باید ريشه فساد و در گیری و قتال را از میان بشر بردارد» و بعد از انبی 
دیگر جایی برای این وحشی گری ها باقی نماند» اما خود مردم به انگیزه حسد و طغیانی که نسبت به یکدیگر داشتند به جان 
هم افتادند» پس ريشه اصلی جنگها همین طغیان گری ها بوده خدای تعالی هر وقت مصلحت دیده. دستور قتال داده است. تا 


ص: ۳۷۵ 


۱- ما بین احدی از انبیا فرق نمی گذاریم. " سوره بقره» آیه ۱۳۶" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷: ۵ ۲۳۵۳۷ 


گفتاری پیرامون تکلم خدای تعالی 


ویژگی های انبیاء (علیه السلام) و اخباری که ایشان آورده اند امور حقیقیه هستند و در بیان حقانّق الهیه مجاز گویی نشده است 


از جمله "مهم من کلع ال ..." بر می آید که اجمالا عمل " سخن گفتن " از حدای تعالی سرزده؛ و بطور حقیقت هم سرزده؛ 
نه اينکه جمله نامپرده» مجا زگویی کرده باشد. خدای سبحان هم این عمل را در کتاب خود» کلام نامیده. حال چه اینکه 


اطلاق کلام بر عمل نامبرده خداء اطلاق حقیقی باشد. و یا اطلاقی مجازی» پس پیرامون کلام از دو نظر باید بحث کرد. 


جهت اول اینکه: کتاب خدای عز و جل دلالت دارد بر اينکه آن ویژگی های مخصوصی که خدای تعالی به انبیای خود داده» 
و سایر مردم از درک آن عاجز می باشند از قبیل وحی و تکلم و نزول روح و ملائکه و دیدن آیات بزرگ الهیه و نیز آنچه که 
خبرش را به ایشان داده» از قبیل: " فرشته ۰" شیطان "" لوح" قلم " و سایر اموری که از درک و حواس انسان مخفی است؛ 
همه اموری است حقیقی. و واقعیاتی است خارجی» نه اينکه انبیا خواسته باشند در این دعاوی خود مجا زگویی کرده باشند و 
مثلا نام قوای عقلانی را که بشر را بسوی خیر دعوت می کند. ملائکه گذاشته باشند و نام هر چیزی را که این قوا به ادراکک 
انسان تحویل می دهد وحی نهاده باشند و مرتبه عالی از اين قوا را که افکار خوب و مفید به اجتماع بشری از آن ترشح می 
شود روح القدس يا روح الامین نامیده باشند. و قوای شهوانی و غضبیه را که در نفس آدمی داعی به سوی شر و فساد است؛ 
جن و یا شیطان خوانده باشند. و افکار پلیدی که اجتماع صالح را به فساد می کشانند و يا انسانها را به عمل زشت وا می دارند 


وسوسه و نزعه نامیده باشند» و یا اینکه انبیاه در سایر گفته های خود مجاز گویی کرده باشند. 


برای اينکه آیات قرآنی و همچنین آنچه از بیانات انبیاء گذشته علیه السلام که برای ما نقل شده همه آن آیات» روشنگر این 
نکته اند» که آن حضرات (انبیاء) در مقام مجازگویی نبوده. و نخواسته اند حالات درونی خود را با مثل بیان کنند» و اگر 
کسی این نکات روشن و بدیهی را انکار کند» قطعا سر ناسا زگاری و لجبازی دارد؛ و ما با او هم کلام نمی شویم و اگر جائز 
باشد که اینگونه بیانات را با آن گونه تاویل ها و مجا زگویی ها توجیه کنیم باید جایز بدانیم که تمامی خبرهایی که از حقایق 
الهیه داده اند بدون استئنا به امور مادی محض تاویل نموده و از بيخ همه امور ما ورای ماده را منکر شویم و ما در این باره 
در بحث از اعجاز» بیاناتی ايراد نمودیم» و چون نمی توانیم دست به چنین تاویلی بزنیم» و ناگزیريم همه را به همان معنای 
ظاهری آن حمل کنیم. در مورد تکلم خدای تعالی نا گزيريم بگوئيم امری است حقیقی؛ و 


ص: ۳۷۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


واقعیتی است خارجی» همان آثاری که بر تکلم ای خود ما انسانها مترتب می شود. 


توضیح اینکه خدای سبحان از بعضی کارهای خود تعبیر به " کلام " و " تکلیم " کرده. مثلا فرموده:" و کلم ال مُوسی تکلیما" 
۱ 


و یا فرموده:" منهُم مَنْ کلم اللهُ " (۲) و این دو اطلاق سر بسته و مبهم و نظایر آن را در آیه زیر تفسیر نموده» و فرموده: "و ما 
کانٌ لیشر آن یْکلمهٌ له الا وخیا َو من وّراء حجاب أو یرل ولا فقیوحی بادیه ما يَشاء " (۳). 


این آیه اطلاق سایر آیات را تفسیر می کند برای اینکه استثنای " الا وبا ...۲ معنا نمی دهد مگر وقتی که منظور از تکلیم در 
جمله " أنْ یکلم ال ؛ تکلیم حقیقی باشد. پس تکلیم خدا با بشر تکلیم هست. اما به نحوی خاص (هم چنان که در آیه سوره 
نساء دیدید که فرمود: خدا با موسی تکلم کرد). 


پس حد و تعریف اصل تکلیم بطور حقیقت» بر آن صادق است. و دارای معنی منفی نیست و نمی شود گفت که اين عمل؛ 


حقیقت" کلام" و تعریف آن در عرف بنی آدم 


حال ببينيم حقیقت کلام و تعریف آن در عرف مابنی آدم چیست؟ آدمی به خاطر احتیاج خود به تشکیل اجتماع و تاسیس 
مدنیت به حکم فطرت. به هر چیزی که اجتماع بدان نیازمند است. (که یکی از آنها سخن گفتن است» تا به وسیله آن مقاصد 
خود را به یکدیگر بفهمانند و فطرتش او را در رسیدن به این هدف هدایت کرده به اينکه از راه صدایی که از حلقومش 
بیرون می آید. این حاجت خود را تامین کند. یعنی صدای مزبور را در فضای دهانش جزء جزء نموده و از ترکیب آن جزءها 
علادمت هایی به نام کلمه درست کند که هر یک از آنها؛ (علامت ها) معنایی که دارد ادا شود چون به جز این علامت های 


قراردادی هیچ راه دیگری نداشت تا به طرف مقابل خود بفهماند در دل چه دارد و چه می خواهد. 


پس انسان از این جهت به تکلم نیازمند است که برای تفهیم دیگران و فهمیدن خود. راه دیگری به جز این نداشت که آواز 
خود را پاره پاره کند. و از ترکیب آنها علامت هایی به نام کلمه بسازد. که هر یکک از آن کلمه ها نشان دهنده معنایی باشد؛ 


و به همین جهت است که می بینیم واژه هاء در زبانهای مختلف. با همه وسعتش داثر مدار احتیاجات موجود بشر است» 
ص: ۴۷۷ 

۱- خدا با موسی به نوعی تکلم کرد. " سوره نسای آبه ۳ ...| 

۲- بعضی از انبیاء کسی است که خدا با او تکلم کرد. 


۳- کسی چنین شایستگی ندارد که خداوند با او تکلم کند» مگر بطور وحی و یا از پس پرده و یا اینکه رسولی بفرستد و به 


اذن خود هر چه می خواهد به او وحی کند. " سوره شوری» آیه ۵۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


یعنی احتیاجاتی که بشر در طول زندگی و در زند گی عصر حاضر خود به آنها بر می خورد. 


و باز به همين جهت است که می بینیم روز به روز دامنه لغت ها گسترش می یابد» هر قدر تمدن و پیشرفت جامعه در راه 


زند گیش بیشتر می شود لغت ها هم زیادتر می شود. 


از اینجا روشن می شود که کلام (یعنی تفهیم آنچه در ضمیر است به وسیله صداهای ترکیب شده و قراردادی) وقتی تحقق 
می یابد که انسان در میان اجتماع قرار گیرد. حتی اگر حبوانی هم اجتماعی زند گی کند گمان نمی کنم که زبان و 
علامتهایی نداشته باشد» قطعا دارد و اما انسان در غیر ظرف اجتماع محتاج به کلام نیست. به اين معنا که اگر فرض کنیم 
انسانی بتواند به تنهایی زندگی کند و هیچ تماسی با انسانهای دیگر نداشته حتی اجتماع خانوادگی هم نداشته باشد چنین 
فردی قطعا احتیاج به کلام پیدا نمی کند برای اینکه نیازمند به فهمیدن کلام غیر نبوده» و احتیاج به فهماندن کلام به غیر را 


ندارد. 
و همچنین هر موجود دیگر که در وجودش احتیاج به زند گی اجتماعی و تعاونی ندارد فاقد زبان است. مانند فرشته و شیطان. 
در قرآن کریم تکلم به معنای معهود بین ما از خدا نفی و حقبقت معنای تکلم در باره خدای سبحان اثبات شده است 


پس کلام به آن نحوی که از انسان سر می زند از خدای تعالی سرنمی زند یعنی خدا حنجره ندارد تا صدا از آن بیرون آورد» 
و دهان ندارد تا صدا را در مقطع های تنفس در دهان قطعه قطعه کند. و با غیر خودش قراردادی ندارد ( که بفرماید مثلا هر 
وقت اگر فلادن کلمه را گفتم بدان که فلان معنا را منظور دارم) برای اينکه شان خدای تعالی آجل و ساحتش منزه تر از آن 
1 


است که مجهز به تجهیزات جسمانی باشد» و بخواهد با دعاوی خیالی و اعتباری استکمال کند. هم چنان که خودش فرمود:" 


لیکن در عین حالی که قرآن کریم تکلم به معنای معهود بین مردم را از خدای تعالی نفی می کند آیه شریفه: " و ما کان لشر 
ان تکله لها خی و من وُراء حجاب " (۲) (که ترجمه اش گذشت) حقیقت معنای تکلم را در باره خدای تعالی اثبات 


نموده است. 


پس خدای تعالی تکلم با آثار و خواص خود را دارد» ولی آن حد اعتباری را که در تکلم معهود بشری است. ندارد و وقتی 
اثر کلام و نتیجه آن که همان فهماندن طرف باشد» در خدای تعالی هست. قهرا بطور محدود جزء امور اعتباریه باقی می ماند؛ 


یعنی اموری که تنها در اجتماع انسانی اعتبار دارد مانند ذرع که فلز بودن آن واقعیت دارد ولی ذرع بودن آن حدی 


ص: ۳۷/۸ 


5 ۴ 5 ۱۱ ۱ و ۱۱ 
۱- خدا به هیچ چیزی فیاس و تشبیه نمی شود. سوره شوراء ابه ۱۱ 


۲-سوره شوراء آبه ۵۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


است اعتباری؛ و مانند کیل و ترازو که آهن بودن و شکل آن واقعیت دارد» ولی ترازو بودنش امری است اعتباری» و همچنین 
چراغ» که اثرش یعنی روشنایی و روشنگریش امری است واقعی؛ ولی حد و حدودش امری است اعتباری» و باز مانند سلاح که 
آقیت تن وس ویر اس وی فان شک برد اه ان اند مهو اسان انم اس کهبانگن 
در سایق گذشت: 


پس تا اینجا معلوم شد که خاصیت کلام در خدای سبحان هست. یعنی خدا هم مقصود خود را به پیامبر خود می فهماند» و 
این همان حقیقت کلام است؛ و خدای سبحان هر چند که برای ما بیان کرده که اين فهماندن انبیا حقيقت کلام است و اشاره 
کرد که کلام او صفات و وضع کلام ما آدمیان را ندارد» و لیکن برای ما بیان نکردهء و خود ما هم از کلام او درک نکرده ایم 
که در حقیقت کلام او چیست؟ و او چگونه با پیامبرانش حرف می زند و مقاصد خود را به ایشان تفهیم می کند؟ چیزی که 
هست اینکه: چه این چگونگی را بفهمیم و چه نفهمیم نمی توانیم خواص کلام معهود نزد خود را از خدا سلب نموده و 
بگوئیم خدا کلام ندارد؛ بلکه باید بگوئیم آثار کلام یعنی تفهیم معانی مقصود و القای آن در ذهن شنونده در خدای تعالی 


هست. 
تکلم خدای تعالی مانند خلقت» احباء اماته» رزق و هدایت از افعال زمانی خداوند است 


۰ ۲ ۱ ها ۱۳ 
۲ ۱۲ 


در نتیجه صفات: " متکلم » " محیی " " ممیت 0 دافت ِ " هاد دی تواب" »و غیره صفات فعل خدا هستند» یعنی بعد از 
۲۱ 


اينکه خدا موجودی شنوا آفرید» و با او سخن گفت» محیی " و " متکلم" " می شود و چون حیات را از او گرفت " ممیت " به 


شمار می آید. و وقتی او را هدایت کرد و از گناهش صرف نظر نمود»" هادی " و" تواب " می شود. 


پس لازم نیست که خدای سبحان قبل از این هم این صفات را داشته باشد و ذات او از این جهت تمام باشد بر خلاف علم و 
قدرت و حیات که صفات ذاتند. و بدون آنها ذات تمامیت ندارد. و چگونه می توان گفت. بین صفات ذات و صفات افعال؛ 
7 
پاره ای از صفات و افعال خود را زمانی دانسته و می فرماید:" و کلم فا 2 بٍ آرنی او الک 


قال لنْ تراتی " (4۱بعد از آنکه موسی به میقات ما 


ص: ۳۷۹ 


۱- سوره اعراف. آبه ۱۴۲ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲60/60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


آمد. و پرورد گارش با او سخن گفت. وی گفت: پرورد گارا خودت را به من نشان بده تا به سوی تو نظر کنم گفت: ه رگز 


مرا نخواهی دید. 


و تد فزمود: و فد 3۳ فیطل ون یک نی هی فلا زا تم در حی هي وق هیواز 
فرموده: "ال لاله توا امه " خدای تعالی نخست به ايشان فرمود بمیرید» و سپس آنها را زنده کرد 9 
فرموده: " تج کم و امه" ما شما و آنها را روزی می دهیم. (۳) و همچنین می فرماید: "ای ی رشن هگ 
هوردی وی تا ی ی 
قرو ثم تاب علیهم لیوا" سپس نظر رحمت خود را به ايشان بر گردانید تا توبه کنند. (۵) 


بطوری که ملاحظه می کنید این آیات" " کلام خدا ۰ خلقت ۰ 


۱۲۰ ۲ ۱۲۳ را اي ۱۲ 
میراندن » زنده کردن » ررف » هدایت و نو به را 


زمانی می داند» و همه را یکسان زمانی می داند. 


معنای کلام دست می دهد و اما این سوال که از نظر علم کلام که خود علمی جداگانه است» و متخصصین آن را متکلمین 
گوبند. سخن گفتن خدا چه معنا دارد؟ و متکلمین گذشته در ا ین باره چه گفته اند؟ و نیز این سوال که علم فلسفه در این م باره 


چه اقتضایی دارد؟ پاسخ آن انشاء ال به زودی می نله 


این را هم باید دانست که لفظ " کلام " یا" تکلیم " از الفاظی است که خدای تعالی در قرآن آن را در غیر مورد انسان استعمال 
نکرده بلکه لفظ " کلمه » و با لفظ " کلمات " را در غیر مورد انسان استعمال کرده» مثلا نفس آدمی را در آیه زیر" کلمه" 


خوانده. و فرمود: 


" و كي لقاها ٍلی مریم " (۶) و دین خدا را کلمه خوانده و فرموده: "و کلمه الّه هی انیا"( 


ص: ۴۸۰ 


۱- سوره مریم آیه ٩‏ 
وه ره ۲۳۳ 
۳- سوره انعام آیه ۱۵۱ 
۴- سوره طه آیه ۵۰ 
۵-سوره توبه آیه ۱۱۹ 
#وزه ماب |۱۷۱۸ 


۷-سوره توبه آیه ۴ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


و نیز فرموده: " و تب کلم ریک صلدْفا و لا" (۱) و قضای خدا و یا نوعی از خلق او را کلمه خوانده» و فرموده: " ما تفت 


لمات له" (۲) که توضیح بیشترش خواهد آمد. 
موارد استعمال لفظ " قول" در قرآن مجید 


و اما لفظ " قول" را در قرآن مجید بطور عموم استعمال کرده» یعنی هم سخن گفتن خدا با انسان را شامل می شود و هم با 


غر تسام واه از اجه دز سوه اسان موه مبلا با دم اد هذا اعد لک و لرْو جک " پس گفتیم ای آدم اين ابلیس 


منک و دشتن هم گز است: 1۳ 
قربحل مورهعاکنکه ق موه اد قال کت لْملانکه اّی جاعتل فی الأّض عِة " آن زمان که پرورد گارت به ملائکه گفت: 
من در زمین جانشین خواهم نهاد. (۴) 


و نیز فرموده:" اد قال ریک للملانکه ای خالِقَ با من طین " آن زمان که پرورد گارت به ملائکه گفت؛ من بشری از گل 
خواهم آفرید. (۵) 


قفز فووه آنلیس فر و ده 8 قال یا الیش ما عتعکت أنْ تمد لما لت بیی " فرمود: 
ای ابلیس چه عامل و انگیزه ای تو را از اینکه سجده کنی در برابر چیزی که من به دست خود آفریده ام بازداشت؟. (۶) 


و در مورد غیر صاحبان عقل فرموده:" ثم اشتوی ی السّماء و هی دُخانْ فقال لها و للأْْض ایا طوعا و کزها قالت نا 
طائعیت " یتیس به" لفت. آسسمان که دوف خیقی نود پیردات شن 4 اسمان‌او رهم کشت چه بخواهید و چه نخواهید باید 


بیائید» گفتند: به طوع و رغبت آمدیم. (۷) 


2 


و نیز فرموده: " قلنا یا ناژ کونی بدا و سَلاما علی ابُراهیم " به آتش گفتیم بر ابراهيم سرد و بی آزار شود. (۸) 


و نیز فرموده:" و قیل یا َض العی ماءکک و با سماء آفلمی " )٩(‏ گفته شد ای زمین آب 
ص: ۳۸۱ 


۱- سوره انعام» آیه ۱۱۵ 
۲- سوره لقمان آیه ۲۷ [...] 
۳- سوره طه» آیه ۱۱۷ 

۴ سوره بقره آیه ۳۰ 
۵-سوره ص. آیه ۷۱ 

۶ سوره ص آیه ۷۵ 

۷ سوره فصلت. آیه ۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


#۸ سوره انبیای آبه ۶۹ 


٩-سوره‏ هود. آبه ۳۴ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و در آیه زیر تمامی موارد را یعنی صاحبان عقل و غیر صاحبان عقل را جمع کرده با اينکه موارد آن بسیار مختلف است 
هقرفت اما امه رایع آن تترل لد کی ککرن آمر از فیوقی که تحت وراه کعه اف ها انم است که 
به آن چیز بفرماید موجود شو و آن چیز موجود می شود. (۱) 


۳ 7 


و نیز فرموده:" |ٍذا قضی آثرا فاما یقول له کن فیکونْ " چون قضای امری را براند تنها به آن امر میگوید موجود شو و آن امر 


موجود می شود. (۲) 
فول خدا در تکوینیات عبارتست از خود موجودات تکوینی 


و آنچه که بعد از دقت و تدبر از کلام خدای تعالی استفاده می شود این است که لفظ " قول " از خدای تعالی به معنای ایجاد 
چیزی است که: آنچه با وجود یافتنش دلالت بر معنایی می کند که مقصود خدا بوده است. (هم چنان که قول در اصطلاح 
خود آدمیان نیز به معنای ایجاد صدایی است که بر معنای مقصود ما دلالت می کند). 


دلیل بر اينکه لفظ قول در قرآن مجید به معنای چنین ایجادی است این است که هم در مواردی که شنونده ای دارای گوش و 
درک است استعمال شده و هم در مواردی که گوش و درک به آن معنایی که معهود بين ما است ندارد» مانند آسمان و 
0 


زمین؛ و تنها راه سخن گفتن با آنها تکوین و ایجاد است. و به دلیل اينکه دو آیه اخیر یعنی آیه سوره یس و سوره مریم" 
قول" در آیات قبلی را به ایجاد و خلقت تفسیر کرده است. 


این همان معنایی است که گفتیم از تدبر در کلام خدا به دست می آید حال هر یکک از دو مورد تکوینیات و غیر تکوینیات را 
توضیح داده و می گوئیم: اما قول خدا در مورد تکوینیات عبارت شد از خود آن موجود تکوینی؛ که خدا ایجادش کرد پس 
موجودات عالم در عین اينکه مخلوق خدایند قول خدا هم هستند» برای اینکه خاصیت قول در آنها هست خاصیت قول این 
است که غیر مرا به آنچه در قلب من است آگاه می سازد. مخلوقات خدا هم با خلقت و وجود خود بر خواست خدا دلالت می 
کنند. و این پر واضح است که به حکم دو آیه سوره یس و مریم وقتی خدا چیزی را اراده می کند و می فرماید موجود شو 
حتی کلمه " باش " هم بین خدا و آن چیز واسطه نیست» و غیر از وجود خود آن چیز هیچ امر دیگری دست اندر کار نیست؛ 


پس هستی آن چیزه بعینه» قول خدا و " باش " خدا است؛ پس قول خدا در تکوینیات عین همان خلقت و 


ص: ۳۸۷۲ 


۱- سوره یس آیه ۸۲ 


۲- سوره مریم آیه ۳۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ایجاد است» که آن نیز عین وجود است» و وجود هم عين آن چیز است و اما در غیر تکوینیات از قبیل سخن گفتن با یک 
انسان مثلا باید دانست که قول خدا عبارت است از ایجاد امری که باعث پدید آمدن علمی باطنی در انسان می شود علم به 
اينکه فلان مطلب چنین و چنان است. حال يا به اینکه خدای تعالی صدایی در کنار جسمی ایجاد کند. و انسانی که پهلوی آن 
جسم ایستاده مطلب را بشنود و بفهمد و یا به نحوی دیگر که ما نه آن را درک می کنیم و نه می توانیم کیفیت تاثیرش را 
در قلب پیامبر تصور نمائیم» و نمی دانیم چگونه خدای تعالی به پیامبری از پیامبران خود می فهماند که مثلا فلان مطلب چنین 


و چنان است؛ اما اینقدر می دانیم که قول و کلام خدا با پیامبر خود. حقيقت معنای " قول " و " کلام " را دارد. 
قول خداوند در غیر تکوینیات و فول خدا با ملائکه و شیطان و کلام خود فرشتگان با یکدیگر چگونه است؟ 


و همچنین در مورد " قول خدا" با ملائکه یا شیطان لیکن در خصوص این دو مورد و شبیه آن اگر مشابهی داشته باشند. به 
خاطر اینکه وجودشان از سنخ وجود ما انسانها نیست. یعنی حیوانی اجتماعی نیستند» و همانند ما از راه تحصیل علم تکامل 


تدریجی ندارند. 


باید " قول " معنایی دیگر داشته باشد. در ما انسانها " قول " عبارت بود از استخدام صوت يا اشاره به ضمیمه قرارداد قبلی» که 
فطرت انسانی ماء و اينکه حیوانی اجتماعی هستیم آن را ایجاب می کرد و اما ملادنکه و جن و مشابه آن دو و بطوری که از 


کلام خدای سبحان بر می آید چنین وجودی ندارند» پس قطعا سخن گفتن خدا با آنان طوری دیگر است. 


از اینجا روشن می شود که سخن گفتن خود فرشتگان با یکدیگر و خود شیطانها با یکدیگر از راه استخدام صدا و استعمال 
لغت هایی در برابر معانی نیست و بنا بر این وقتی یک فرشته می خواهد با فرشته ای دیگر سخن بگوید و مقاصد خود را به او 
بفهماند» و يا شیطانی می خواهد با شیطان دیگر سخن بگوید اینطور نیست که مانند ماء بدنی و سری و در سر دهنی و در 
دهان زبانی داشته باشد. و آن زبان صدا را قطعه قطعه نموده» از هر چند قطعه اش لفظی در برابر مقصد خود درست کند و 
شنونده ای هم سری و در سر سوراخی بنام گوش و دارای حس شنوایی و در پشت آنء دستگاه انتقال صوت به مغز داشته 


باشد» تا سخنان گوینده را بشنود» و این پر واضح است. 


فهم. معنای مقصود و ادراک آن را دارد؛ هر چند که قولی چون قول ما ندارند. و همچنین بین خدای سبحان و بین ملائکه و 
شیطان قول هست. اما نه چون ماء که عبارت است از ایجاد صوت از طرف صاحب قول. و شنیدن آن از طرف مقابل. 


و همچنین قولی که احیانا به پاره ای از حیوانات بی زبان نسبت داده شده. و از آن 


ص: ۳۸۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ 


جمله قرآن کریم در باره مورچه زمان حضرت سلیمان فرموده است:" قالّث تفه با با ال الوا مساکتکغ " مورچه ای 
بانگ زد: ای مورچگان به سوراخهای خود بروید. (۱) 


و نیز در باره هدهد سلیمان علیه السلام می فرمابد: " فقال َحطتّ بما لَم تحط به و جک من با بتیا یقین " گفت: من به 


چیزی دست یافتم که تو هرگز از آن خبر نداری» و من از شهر سباً خبری یقینی آورده ام. (۲) 


2 
عِ 


و نیز در باره وحیی که خود خدا به بعضی از جانداران بی زبان کرده می فرماید:" و او حی ریک ای ال آن اتحَذٍی ین 
الجبال وتا و من الشجر و مقا بغرشون " پرورد گارت به زنبور عسل وحی کرد که از سوراخ کوه ها و سقف خانه هایی که 


مردم می سازند و از شکاف درختان برای خود خانه ها بسازید. (۳) 
الفاظ دیگری در قرآن که به معنای" قول" و" کلام" نزدیک می باشد 


افزخ را هم باید تذکر داد که غیر از لفظ " قول " و" کلام" الفاظ دیگری در قرآن هست که به معنای آن دو نزدیک است؛ از 


وین ایک کما یتنا ٍلی وح و ان "ما به سویت وحی کردیم آن 


قبیل لفظ " وحی " مانند آیه زیر که می فرماید: 1 


چنان که به انببایی که قبل از تو بودند وحی کردیم. (۴) 

یکی دیگر لفظ " الهام " است» که در این باره فرموده:" "و تفس و ما ماه مها و زها و تقواها "سو گند به نفس» که آنْ 
را چه کامل آفرید. و سپس فجور و تقوایش را الهامش کرد. (۵) 

یکی دیگر لفظ " نبا" است که در آن باره فرمود: " قال ان الم الحبِهٌ " گفت: 

خدای دانا و با خبر مرا خبر داد. (۶) 

تک فیک لقظ فص استه ادن آن باه فرموده: علص الک حرش سراند 2 


و معنای سخن گفتن در همه این الفاظ یعنی در وحی و الهام و نبا و قصه همان معنایی است که در اول بحث گفتيم و آن این 


بود که حقیقت معنای قول در اين موارد باید باشد و اثر 


ص: ۳۸۷۴ 


۱- سوره نمل» آیه ۱۸ 
مها ۲۲۸۵۱ 

۳- سوره نحل آیه ۶۸ 

۴ سوره نسای آیه ۱۶۲ 
۵-سوره شمس» آیه ۸[...] 


۶ سوره تحریمء آیه ۲ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


۷ سوره انعام آبه ۵۷ 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


کنیم و اما در خصوص وحی که چگونه است گفتاری داریم که به زودی در تفسیر سوره شوری انشاء الله خواهید دید. 


سژال دیگر که در اینجا باقی می ماند این است که چرا بعضی از موارد بالا را به بعضی از آن تعبیرات اختصاص داده با اینکه 
معنای مشترکی که گفتید در همه هست؟ مثلا چرا بعضی از موارد را" کلام " نامیده» و بعضی را" قول " و بعضی را" وحی ۲ 


و چرا جای این تعبیرات را عوض نکرده است؟ و مثلا آنجایی که تعبیر به قول کرده تعبیر به وحی نکرده است؟. 


جواب این سوال این است که اختصاص هر مورد به یک تعبیر از این جهت بوده که انطباق عنایت لفظی با مورد» ظهور بهتری 
داشته باشد مثلا اگر در آنجا که از" قول " تعبیر " به کلام " کرد خواسته است هم اصل معنا را برساند. و آن این است که 
خدای تعالی به موسی چنین و چنان گفت. هم احترامی از موسی علیه السلام کرده باشد» و بفهماند که او نسبت به سایر انبیای 
قبل از خود. فضیلتی دارد؛ و لذا از گفتار خود با موسی تعبیر " به کلام " کرده و فرموده: خدا با موسی گفتگو کرد. 


پس عنایت در اینطور تعبیر نکردن در همین است که بفهماند موسی مورد خطاب و گفتگوی با خدا قرار گرفت؛ هر چند که 
همین معنا از نظر اينکه به موسی چنین و چنان فهمانده» قول است. و لذا از اين امر الهی در مورد قضا و قدر و حکم و تشریع و 
اتقان آن تمس هرن کرو اسکم‌ شاه تفت فان قالعن ال رن اعان زوا کین سمل والعی آمول ام کی 
معنای فضا راندن است. 


و همین " قول " در جایی که به این جهت مورد عنایت است که بفهماند این گفتار پنهانی» از غیر انبیاء صورت می گیرد و از 
آن به وحی تعبیر می شود و به همین جهت است که تفهیم به انیساء علیه السلام را وحی خواند و از آن جمله فرموده:" ای 
وین ایک کما نا الی وح و امین "(۲) ما به تو وحی کردیم همانطور که به انبیای قبل از تو وحی می کردیم. 


بیان حقیقی بودن استعمال لفظ " کلام" و" قول" در غیر موارد بشری 


جهت دوم: یعنی بحث از جهت کیفیت استعمال- در سابق توجه فرمودید که بشر در آغاز مفردات لغات را در مقابل 


محسوسات و امور جسمانی وضع کرد و هر وقت لغتی را به 


ص: ۴۸۵ 


۱- سوره صء آیه ۹ 
۲- سوره تتاع آبه ۱۶۳ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


زبان می آورد. شنونده به معنای مادی و محسوس آن منتقل می شد و خلاصه دایره استعمال لغات امور مادی و محسوس بود؛ 
سپس به تدریج منتقل به امور معنوی شد. و این انتقال و استعمال لفظ در امور معنوی هر چند در ابتداء استعمال مجازی بود 
لیکن در اثر تکرار استعمال کار به جایی رسید که آن امر معنوی هم معنای حقیقی کلمه شد» چون یکی از نشانیهای حقیقت 
بودن استعمال تبادر است. یعنی اینکه هر وقت کلمه به زبان جاری شود آن معنا به ذهن راه یابد. و استعمال لغات در امور 


معنوی اینطور شد. 


و ترقی اجتماع و پیشرفت انسان در تمدن باعث می شد که وسایل زندگی دوشادوش حوائج زند گی تحول پیدا کند. و مرتب 
رو به دگرگونی بگذارد در حالی که فلانن کلمه و اسم» همان اسم روز اول باشد. مصداق و معنای فلان کلمه تغییر شکل 


دهد در حالی که غرضی که از آن مصداق منظور بوده همان غرض سایق باشد. 


مثلا روز اولی که بشر" عربی زبان"» کلمه " سراج" و بشر" فارسی زبان " کلمه " چراغ" را وضع کرد برای آن ابزار و وسیله 
ای وضع کرد که احتیاجش را به نور برطرف سازد. و در روزهای اولی که اين کلمه وضع شده بود معنا و مصداقش یعنی آن 
وسیله ای که در شبهای تاریک پیش پایش را روشن می کرد عبارت بود از یک پیاله پایه دار سفالی» که مقداری روغن 
خوراکی و با هر چربی دیگر در آن قرار داشت. و فتیله ای در آن روغن. غوطه خورده بود» و سر فتیله در لبه پیاله قرار گرفته 
و افروخته می شد. و شعله آن اطاق و مسیر راه او را روشن می کرد و سرامیک سازان آن روز هم همین پیاله پایه دار را می 
ساختند» و نام آن را چراغ می گذاشتند» سپس این وسیله استضائه و روشنایی به صورتهای دیگری در آمد. و در هر بار که 
تغییر شکل می داد. کمالی زائد بر کمال قبلی خود را واجد می شد. تا آخر منتهی شد به چراغ الکتریکی» که نه پیاله دارد و 
نه روغن و نه فتیله» و با اینکه هیچیک از اجزای روز اول را ندارد» باز لفظ چراغ را بر آن اطلاق می کنیم و اين لفظ را بطور 
مساوی در مورد همه انحاء چراغها استعمال می کنیم» بدون اينکه احتیاج به اعمال عنایتی داشته باشیم» و این نیست مگر به 
خاطر همین که غرض و نتیجه ای که روز اول بشر را واداشت تا پیاله پیه سوز را بسازد» آن غرض بدون هیچ تفاوتی در تمامی 
اشکال چراغها حاصل است. و آن عبارت بود از روشن شدن تاریکیها. 


و معلوم است که بشر به هیچیکک از وسائل زندگی علاقه نشان نمی دهد و آن را نمی شناسد مگر به نتانجی که برای اوه و در 


زند گیش دارند. 
پس حقیقت چراغ. عبارت شد از هر چیزی که با روشنایی خود در شب نور دهد 


ص: ۳۸۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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مادامی که این خاصیت و اثر باقی است حقیقت چراغ هم هست. اسم چراغ هم بطور حقیقت بر چنین وسیله ای صادق است.» 
به شرط اینکه تغییری در معنای کلمه رخ نداده باشد» هر چند که احیانا در شکل آن وسیله يا در کیفیت کارش یا در کمیت 


آن» با در اصل اجزای داتش تغییراتی رخ داده باشد» همانطور که در مثال چراغ دیدیم. 


و بنا بر این پس ملاءک در بقای معنای حقیقی و عدم بقای آن» همان بقای اثر است. که مطلوب از آن معنا است. ما دام که 
در معنای کلمه» تغییری حاصل نشده باشد» کلمه در آن معنا استعمال می شود و بطور حقیقت هم استعمال می شود. و در 
وسایل زند گی امروز که به هزاران هزار رسیده و همه در همین امروز ساخته می شود کمتر وسیله ای دیده می شود که ذاتش 


از ذات روز اولش تغییر نکرده باشد. 


مع ذلک به خاطر اینکه خاصیت روز اول را دارد نام روز اول را بر آن اطلاق می کنیم» (بخچال را که در روز اول عبارت بود 
از میدانی وسیع برای بخ شدن آب. و چاله ای عمیق برای ذخیره کردن آن یخ. امروز به چیزی اطلاق می کنیم که نه میدان 
دارد و نه چاله) و در لغات و اسامی هر زبانی از انتقالات قسم اول» نمونه های زیادی دیده می شود و انتقالات قسم اول این 
بود که لفظی که در آغاز وضع شده بود برای معنایی محسوس در آخر به معنایی معقول و غیر محسوس در آمده باشد چیزی 
که هست مردی جستجو گر می خواهد تا آماری از اینگونه لغات بگیرد. 

پس معلوم شد که استعمال لفظ " کلام" و لفظ " قول " در موارد غیر بشری استعمالی حقیقی است؛ و هیچ مجازی در کار 
نیست. برای اینکه غرض از کلام و قول که همان تفهیم دیگران است در کلام خدا با انبیا و ملائکه و جن و در کلام ملائکه 
و جن با یکدیگر موجود است» هر چند که لوازم انسانی آن یعنی داشتن ریه و دهان و حنجره و صدا در آن موارد نباشد. 
واقعی حکایت می کند. قولش می فهماند که واقعا خدا گفتاری داشته» و کلامش حکایت می کند از اينکه خدای تعالی به 
واستی تکلخین کرفهو سین کبته اش 


که معهود بین ما انسانها است اختلاف داشته باشد. و این مطلب اختصاصی به دو لفظ " کلام " و" قول " ندارد؛ همه الفاظی که 


هم در خدا استعمال می شود و هم در ما از ق ۱ 9 ۲ علم "۲ اراده ۳" ۱۳ 1 


ص: ۳۸۷۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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" بصیر" همین طور هستند. چون معنای همه اين الفاظ در بشر مستلزم جسمانیت است. اگر ما می بینيم برای این است که دو 
چشم داریم و اگر می شنویم برای این است که دو گوش داریم و ... و لیکن اين معانی در خدا هست. ولی لوازم امکانی آن 


در ساحت مقدس او یست. 


این را هم باید دانست که آنجا هم که لفظ " قول" در معنای رفع درجات است. و فرموده:" درجه بعضی را از درجه بعضی 
دیگر بالاتر برده " از آن جهت که مشتمل است بر یک امری حقیقی و واقعیتی غیر اعتباری» همان بگومگو و مطالبی که در 
قول خدا داشتیم در اینجا نیز می آید و بیشتر علمایی که کارشان بحث در اطراف معارف دینی است. خیال کرده اند اینگونه 
بیانات از یک امر اعتباری و معنای وهمی خبر می دهند. نظیر همان امور اعتباری و وهمی ای که در بین ما اهل اجتماع هست؛ 
پیش خود یکی را رئیس و زعیم اعتبار نموده و دیگران را مره‌وس او قرار داده و یا یکی را بر دیگران برتری و تقدم و 


صدارت می دهیم و از اين قبیل عناوین اعتباری. 


و در نتیجه ادامه این خیال» کارشان به آنجا کشیده شده است» که آنچه از حقاتق اخروی است را هم با آن عناوین وهمی 
مرتبط دانسته» و گفته اند: بهشت و دوزخ و سوال و حساب و ساير جزئیات معاد؛ نیز مترتب بر همین امور اعتباری است؛ و به 
عبارتی دیگر رابطه میان مقامات معنوی نامبرده و نتایجی که مترتب بر آن می شود خود یک رابطه ای است اعتباری و 


قراردادی. 


و چون به اینجا رسیدند» به حکم اضطرار مجبور شدند بگویند: جاعل و برقرار کننده اين روابط خدای تعالی است. و خدا 
خود محکوم به اين آرای اعتباری است که از یک شعور و همی ناشی می شود عینا مانند انسان در عالم ماده که عالم حرکت 
و استکمال است. و به همین جهت می بینید که حاضر نیستند انبیا و اولیا را دارای کمالا-تی حقیقی و معنوی بدانند» و به 


زحمت. همه عباراتی را که در کتاب و سنت ظهور در این کلمات حقیقی دارد به نحوی از اعتبارات تاویل می کنند. 
دادن بینات و تایید به روح القدس در باره حضرت عیسی (علیه السلام) به نحوی خاص است 


" و آتینا عیتری این موب البْنات و یدنا بژوح اس و این یاه به اصل سیاق که سیاق تکلم بود بر گشته. که بیان آن 


و اگر در میان همه انبیا؛ تنها نام عیسی را ذکر کرده علتش این است که هر چند آنچه از جهات فضیلت در اینجا برای عیسی 
علیه السلام ذکر کرده؛ یعنی دادن بینات و تایید به روح القدس اموری است که به حکم آیه:" لد سنا سنا انا " (۱) 


۱- سوره حدید» آیه ۲۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 
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"یل الملانکة لوح من ره علی مَن شاه من عباده و " (۱) اختصاصی به عیسی بن مریم علیه السلام ندارد» بلکه 
بین همه رسولاعن مشترک است» و لیکن در خصوص عیسی علیه السلام به نحوی خاص است. چون تمامی آیات بینات آن 
جناب از قبیل مرده زنده کردنش با نفخه» مرخ آفربدنش» بهبودی دادن به پیسی و کوری و از غیب خبر دادنش» اموری بوده 


متکی بر حیات. و ترشحی است از روح. 


و به همین جهت آن را فقط به عیسی (علیه السلام) نسبت داده و به نام آن جناب تصریح کرد زیرا اگر تصریح نمی کرد 
معلوم نمی شد که این آیات فضیلت خاص او است؛ و مانند اين می شد که بفرماید: و آتینا بعضهم البینات و ایدناه بروح 
القدس " (۲) که در این صورت معلوم نمی شد آن بعض کیست؟» برای اينکه بینات و روح القدس مشترکك است. نه مختص 
به پیامبری معین» و زمانی صفت بارز پیامبری می شود که اسم آن پیامبر را صریحا برد تا شنونده بفهمد که بینات و تایید به 
روح القدس در آن پیامبر به نحوی خاص است. نه به آن نحوی که در همه پیامبران هست؛ علاوه بر اينکه در اسم عیسی 
خصوصیت دیگری هست. و در آن آیتی روشن وجود دارد؛ و آن آیت. این است که وی پسر مریم است که بدون پدر از او 
متولد شد» هم چنان که آیه: " و جعلناها و ها آیة للعلمی . (۳) نبودن پدر برای عیسی و نبودن همسر برای مریم را آیتی 


برای همه عالمیان دانسته» پس مجموع پسر و مادر آیت الهیه روشنی» و فضیلت اختصاصی دیگری است. 
"و لو شاء ال ما ال لین من یدهم من بخْد ما جاءْهم لیات ..." 
در این آیه» برای بار دوم به غیبت عدول شده است. 


ساده تر بگویم قبل از | ین جمله. خود خدا گوینده بود» و می فرمود: ما به عیسی چنین و چنان دادیم ولی در آیه مورد بحث 
خدای سبحان غایب فرض شده. می فرماید:" و اگر خدا بخواهد ...۰ اين التفات از این جهت است که مقام آیه مقام اظهار 


این نکته است. که مشیت و اراده ربانی شکست ناپذیر است. و قدرت او بطلان بردار نیست. 


و خلاصه. صفت الوهیت» صفتی است که با مقید بودن قدرت منافات دارد و ایجاب می کند به هر دو طرف ابجاب و سلب 


تعلق گیرد» چون آن مقام» چنین مقامی بود؛ لازم شد که 
ص: ۴۸۹ 
۱- سوره نحل آیه ۲ 


۲- ما بعضی از پیامبران و انبیا را بینات دادیم و به روح قدسی تایید کردیم 
۳ سوره انبیای آبه ٩۱‏ 
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هفت متعالیه الوهیت او پعتی کلمه ‏ الله ۲ ذکز شود نذا فرمود: و لو شاء الله شا افگل .و نفرمود: و لو شفا ما اقعل و 


تاجن فه افش در آغر آنهشرمانتی ولو شا اه ۶ زرا وق شرانن وک اه ما ری 

و نیز همین وجه باعث شد که در جمله نامبرده» به جای ضمیر اسم " اه" را بیاورد؛ یعنی به جای " و لکنه " بفرماید: " و لکن 
له ۰" و لکن افواقهغ من آمن و هم من کف" در این جمله اختلاف را به خود مردم نسبت داده نه به خدای تعالی» 
برای اینکه در مواردی از کلام خود فرموده: اختلادف به ایمان و کفر و سایر معارف اصولی که در کتب آسمانی و فرستاده 
شده از ناحیه خدا بر انبیای او بیان شده همه اش از ناحیه مردم و به انگیزه دشمنی آنها با یکدیگر بوده» و حاشا که خدا 


دشمنی و پا ظلم را به خود نسبت دهد. 
"و لو شاء ال ما الوا و لکنٌ ال بل ما رید ". 


و اگر خدا می خواست از تاثیر اختلاف مردم در پدید آمدن جنگ جلوگیری می کرد؛ و لیکن او هر چه خودش بخواهد می 
کند» و خداوند چنین خواسته است که در دار دنیا که دار اسباب است جلو اسباب را از تاثیر نگیرد؛ و اختلاف سبب می شود 
که مردم به سوی جنگ رانده شوند» اگر نمی خواهند خون یکدیگر را بریزند باید خودشان با ترک اختلاف از پدید آمدن 


سبب جلوگیری کنند. 


و حاصل معنای آیه (و خدا داناتر است) اين است که رسولانی که به سوی مردم گسیل شدند بندگان مقرب خدا هستند و 
افق آنها از افق مردم عادی بلندتر است. و تازه در بين خود آنان نیز اختلالف افق وجود دارد؛ بعضی بر بعض دیگر برتری 
دارند» با اینکه در یک اصل که همان رسالت باشد» مشترک می باشند. 


این حال رسولان است» و همه این رسولاعن با آیاتی روشن به سوی مردم آمدند و حق صریح را با آن آیات اظهار کردند؛ 
بطوری که دیگر هیچ ابهامی باقی نماند» و طریق هدایت را با کامل ترین بیان روشن نمودند» و لازمه این صراحت و بی پرده 
شدن حق و روشن شدن راه هدایت این بود که دیگر از آن به بعد» مردم راه وحدت و الفت و محبت در دین خدا را پیش 
گیرند» و دیگر اختلافی و جنگی پیش نیاورند اما چه باید کرد که در این میان عامل دیگری نیز دست اندر کار بوده» و آن 
عامل سببیت ارسال رسولان در پدید آمدن وحدت و الفت را عقیم و خنثی کرد و آن وجود حس انحصارطلبی در مردم بود؛ 
که آنان را به اختلاف واداشت. و به دنبال اختلاف به ظلم و ستم کشانید» و در آخر آنها را به دو دسته مومن و کافر تقسیم 
کرد. و به 


ص! ۴۳۹۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


دنبال آن هم تفرقه هایی دیگر در سایر شون حیات و سعادت زند گیشان پدید آورد. و اگر خدا می خواست» می توانست از 
تاثیر اختلاف جلو گیری کند بطوری که هر چند اختلاف در آنان وجود داشته باشد کارشان به جنگ و قتال منتهی نشود» و 
پنجه به روی هم نکشند» و لیکن چنین چیزی را نخواست و این سبب را مانند سایر اسباب و علل به حال خود گذاشت. تا طبق 
سنت جاریه اش در همه اسباب رفتار کرده باشد. همان سنتی که خود او در عالم صنع و ایجاد جاری کرده. و خدا هر چه 


بخواهد می کند. 

سر پیچی کردن از انفاق کفر و ظلم است 
عر ای رز سره وه 1 

يا نها الذین منوا آنفقوا ... 


بحث روایتی (در ذیل آیات گذشته» وقوع اختلاف بعد از رسول خدا (صلی اللّه علیه و آله) و روایاتی در باره تکلیم خدا) 

در کافی از امام باقر علیه السلام زفایت آترکه که دن تساه لا ای فرمن هش دلالت دارد بر 
اینکه اصحاب محمد ص هم از این کلیت مستثنی نبودند یعنی ایشان هم بعد از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) دو دسته 
شدند» بعضی کافر و بعضی مومن. (۱) 

و در تفسیر عیاشی از اصبغ بن نباته روایت آورده که گفت: در خدمت امیر المومنین علی بن ابی طالب سلام اه علیه در روز 
جنگ جمل ایستاده بودم که مردی نزدش آمد» و پیش رویش ایستاده و عرضه داشت: یا امیر الممنین مردم تکبیر گفتند ما 
هم گفتيی مردم " لا اله لا له " گفتند. ما نیز گفتیم» مردم نماز خواندند ما هم خواندیم» پس چرا با این مردم بجنگیم؟. (۲) 


و ۲ ِ 93 ۱ 1 یش ی مروت ووم ره 2 
حضرت فرمود: بر سر این آیه می جنگیم که خدای تعالی می فرماید: تلک ارس فضلنا بَعض هُمْ علی بَعْض, مهم من کلم 
له و رف بَعض هم رجات و آئینا عیتری اب میم لیات و أیذ ناه بو دس و لو شاء له ما ال الذین من بَخدهغ (و 
مائیم آن مسلمانانی که بعد از انبیا قرار داریم) و لکن اختلفوا مهم من آمَن و مهم مَنْ کفر و لو شاء الله ما افتتلواه و لکنْ ال 


۱- نیز در تفسیر نور الثقلین» ج ۱ ص ۲۱۳ 
۲- تفسیر عیاشی» ج ص‌ ۱۳۶ 
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. پس به حکم این آیه. امت پیامبر اسلام هم بعد از آن جناب دو دسته شدند» کافر و مومن؛ و دسته ممن. ماء و کفار اینها 
هنن آن مرد عرضه داشت: آرع) بدعدای که سر کند که آیتها کافر شدنده آن گاهبه لشکر دشمن حمله کرد فا کشته.شدء 


(خد‌انش زحمت کنكد). 


مولف: این قصه را شیخ مفید و شیخ طوسی هر دو در امالی (۱) خود و مرحوم قمی در تفسیر (۲) خود آورده اند و این 
اسلام احکام خاصی دارد» چون این را می دانیم و روایات بسیار زیاد و همچنین تاریخ هم مسلم کرده که آن جناب با 
مخالفین خود معامله کفار مش رک و حتی معامله اهل کتاب. و نیز معامله اهل رده (۳) نمی کرده» و خلاصه مخالفین خود را 


پس معلوم می شود. اين که در روایت مخالفین خود را کافر خوانده توسعه ای در معنای کافر داده است. و آن معنای اعم و 
وسیع جز این نمی تواند باشد که دشمنان او نسبت به باطن و معنای دین کافر هستند. نه نسبت به ظاهر آن و به همین جهت 


که می بینیم بارها می فرمود: 
من با این مخالفین بر سر تاویل می جنگم نه بر سر تنزیل. 


مترجم: (در مسند احمد بن حنبل جلد سوم صفحه ۳۳ آمده که رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) به اصحابش فرمود: یکی از 


ابو بکر و عمر از جا برخاستند. رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) فرمود: نه شما نیستید. پینه دوز است. و در همان حال علی 
علیه السلام داشت کفش او را پینه می زد) و ظاهر آیه شریفه هم مساعد با این روایت است. و برای اينکه آیه نیز دلالت دارد 
بر اينکه آن بیناتی که رسولان خدا آوردند» در رفع اختلاف امت ها موّثر واقع نشده و بعد از رفتن هر پیامبری امتش اختلاف 
و جنگ کردند و این به خاطر این است که اختلافشان مستند به خودشان بوده» و این چیزی نیست که آیات بینات رسولان 
جلو گیرش شود بلکه خاصیت اجتماع انسانها که هیچگاه خالی از بغی و ظلم نیست همین است.د. 


ص! ۳۹۲ 
۱- امالی شیخ مفید» ص ۰ مجلس ۱۲ 
۲- تفسیر قمی» ج ص‌ ۸۷۴ 


۳- "رده " یعنی ارتداد و از دین بر گشتن»" اهل رده "- جمعیتی که پس از رحلت پیغمبر اکرم (صلی الّه علیه و آله) و زمان 


خلافت ابو بکر از دین اسلام بر گشتند. 
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پس آبه شریفه هم می خواهد همان معنایی را بفهماند که آبات زیر در مقام بیان آن است:" و ما کاّ لاس لآ واه 
افو و و لا کلمة سبقث من ربک لفضدی یَهُم فیما فیه یتفن (۱) یعنی: مردم» همه یک امت بودند. بعدا مختلف 
شدند و اگر این قضا از ناحه پروردگارت رانده نشده بود که مردم تا مدتی معین زند گی کنند. هر آینه در هر اختلافی 


۳ کات الا مرلو ۲ج کم ینواعت ۵ اب رقاب جع ۳۳ تب هی فهدی 
4 الذیق منوا لما اختلفوا فیه مق الق "(۲) (ترجمه این آیه در اواخر جلد سوم گذشت). 


"ولا یراون لفیا من رحم رک" "(۳) پیوسته در اختلاف هستند مگر کسانی که خدا به ایشان رحم کرده باشد. 


همه این آیات دلالت می کند بر اینکه اختلاف در کتاب آسمانی (که خود اختلافی است دینی) همواره بعد از انبیا بين پیروان 


ایشان بوده» و قابل اجتناب نبوده» هم چنان که در خصوص این امت فرموده: 


" أم یت ت مه آن شلوا اجه و ما نکم مل الذِین غلوا ین کم " (4۴و با گمان کرده ابد قبل از اينکه آن آزمایش ها که 


امتهای قبل از شما پس دادند» پس بدهید داخل بهشت می شوید؟. 


و نیز از پیامبر خود حکایت می کند که روز قيامت چنین می گوید:" يا رب 1 ومی انَحذوا هذا ان مَهُجُورا ‏ (۵) ای 
پرورد گار من» امت من بعد از من این قرآن را ی پشت سر انداختند» و در مطاوی و خلال آیات قرآنی تصربحات و اشاراتی به 


این معنا هست. 


و اما اينکه دامنه اين اختلاف تا زمان صحابه یعنی بعد از رحلت رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) کشیده شد. تاریخ مورد 
اعتماد و روایات متواتره بر آن دلالت دارد. و نیز دلالت دارد بر اينکه اصحاب رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) بعد از آن 
جناب با هم اختلاف کردند» و فتنه ها پپا ساختند و در اين فتنه ها همان معامله را با یکدیگر کردند که سایر امتها بعد از 
پیامبرشان کرده بودند» و هیچیکک 


۴٩۳ ص:‎ 


۱- سوره یونس» آیه ۱٩‏ [...] 
۲-سوره بقره» آیه ۲۱۳ 
۳ سوره هوده آیه ۱۱٩‏ 
۴- سوره بقره آیه ۲۱۰ 


۵- سوره فرقان آبه ۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


بشارت داده و پیشگویی کرده که امت اسلام با هم جنگ نمی کنند» و یا اجتهاد من این است که امت اسللام نباید اختلاف 
کنند و یا خدا و رسول امت اسلام را استثنا کرده انده پس مساله احتلاف امتها امری است اجتناب ناپذیر آزمایشی است که 


باید پیش بیاید» تا سیه روی شود آنکه در او غش باشد. 
مترجم: در این مساله» بیش از این طول دادن با وضع این کتاب مناسب نیست. 


و در اصول کافی از ابی بصیر روایت آورده که گفت: از امام صادق علیه السلام شنیدم که می فرمود: خدای عز و جل 
همواره» عالم به ذات خود بود. در حالی که هیچ معلومی نبود؛ و همواره قادر به ذات خود بود» در حالی که مقدوری نبود؛ 
عرضه داشتم: فدایت شوم پس باید همواره متکلم هم باشد؟ فرمود: نه» کلام امری حادث است. خدای عز و جل بود در حالی 
که متکلم نبود (چون کسی نبود تا با او تکلم کند)؛ و سپس کلام را ایجاد کرد (۱). 


و در احتجاج از صفوان بن بحیی روایت آورده که گفت: ابو قره محدث در ضمن سوالاتش از حضرت رضاع عرضه داشت: 
فدایت شوم پس بفرمائید که سخن گفتن خدا با موسی چگونه بود؟ فرمود: خدا بهتر می داند که با چه زبانی با او سخن 
گفت با سریانی یا عبرانی؟ ابو قره دست برد و زبان خود را گرفته» عرضه داشت: منظورم این زبان است» (یعنی سژالم از این 


است که مگر خدا هم زبانی گوشتی دارد) حضرت رضا فرمود: 


سبحان ال خدا از آنچه که تو می گوبی منزه است؛ و معاذ له از اين که خدا شییه به خلق خود شود و یا مثل خلقش تکلم 
کند. ولی خدای سبحان همانطور که " یس کمئله ی ۶" هیچ چیز شبیه او نیست» همچنین هیچ متکلمی هم شبیه او نیست؛ 


عرض کرد. توضیح دهید» فرمود: 


سخن گفتن خالق با مخلوق خود مانند سخن گفتن مخلوقی با مخلوق دیگر نیست. یعنی از راه قطعه قطعه کردن صدا به وسیله 
دهان و زبان نیست. بلکه تنها به این است که سخن را ایجاد کند. همانطور که هر موجودی را با فرمان " کن " ایجاد می کند و 


فرمان او همان مشیت او است» گفتگویی که با موسی کرد یعنی اوامر و واهی او به موسی از همین باب بود نه اينکه چون ما 
به وسیله تردد نفس و قطعه قطعه کردن آن باشد (تا آخر حدیث). (۲) 


و در نهج البلاغه خطبه ای از امیر المومنین علیه السلام آورده که در آن فرموده: خدای 


ص: ۴۹۴ 


۱- اصول کافی» ج 3 ص‌ ۷ کتاب التوحید باب صفات الذات 
- احتجاج» ج 3 ص‌‌ ۱۸۳۴ 
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تعالی متکلمی است بدون اینکه سخن با اندیشه بگوید و اراده کننده ای است بدون عزم (تا آخر خطبه). (۱) 


و نیز در نهج البلاغه در خطبه ای از آن جناب آمده: همان خدای تعالی که به نوعی با موسی تکلم کرد و آیاتی عظیم. نشان 
او داد» اما بدون ادوات» و نطقی بدون حلق و حنجره (تا آخر خطبه). (۲) 


مولف: اخباری که در اين معنا از ائمه اهل بیت علیه السلام رسیده بسیار زیاد است. و همه یک چیز می گویند. از اين هم که 


بگذریم آنچه را که کتاب و سنت کلام خدا خوانده» صفت فعل است. نه صفت ذات. 
بحث فلسفی (در باره حقیقت کلام و مصادیق آن و بیان فلسفی متکلم بودن خداوند) 
اشاره 


حکما گفته اند: آن عملی که نام آن در نظر مردم گفتار و کلام است» عبارت است از اينکه صاحب کلام بخواهد معنایی را 
که در دل دارد به دیگران بفهماند» و به این منظور» لغت وضع می کند. یعنی قبل از هر کار با دیگران قرار می گذارد که هر 
وقت من فلان صدا را از دهان بیرون آوردم» بدان که منظورم فلان چیز است. (و به همین جهت است که در تمامی جوامع 
بشری لغات و واژه هایی معین شده که هر لغت آن از معنایی حکایت می کند)» و چون آن صدا به گوش طرف مقابل و یا هر 
شنونده ای رسید. معنایی که طبق قرارداد قبلی برای آن لغت معین کرده بودند» به ذهن او وارد می شود. و در نتیجه» گوینده و 
شنونده هر دو به یک معنا متوجه می شوند» و غرض از تکلم که همان تفهیم و تفهم است. حاصل می گردد و گفته اند 
غرض نهایی از کلام و حقیقت آن همین است که فهم و ذهن کسی به معنایی آشنا شود که تا کنون آشنای به آن نبود. و اما 
بقیه خصوصیات و اينکه مثلا تفهیم کننده» انسانی باشد. و دستگاه تنفس داشته باشد؛ و با نفس صدایی در حنجره خود پدید 
آورد؛ و آن صدا را در فضای دهان و به وسیله زبان» شکل دهد و با تر کیب چند صداء کلمه ای بسازد که قبلا با همه 
شنوند گان قرار گذاشته بود که این صدا علامت فلان معنا است» و اینکه شنونده. دستگاه شنوایی داشته باشد» دستگاهی که 


صدا را در شرایطی معین بشنود یعنی در صورتی که ارتعاش 


ص: ۴۳۹۵ 


- نهج البلاغه صبحی صالح» ص‌ ۸ خطبه ۱۷۹ 
- نهج البلاغه صبحی صالح» ص‌ ۲ خطبه ۱۸۲ 
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صدا در ثانیه فلان مقدار باشد نه کمتر و نه بیشت همه این خصوصیات مربوط به مصداق و مورد تکلم بشری است. نه اينکه 
همه آنها در تحقق حقیقت کلام دخالت داشته باشند» و تفهیم های دیگر کلام نباشد. پس در حقیقت کلام مصادیقی دارد؛ 
یکی از آنها همان بود که گفتیم مصداق دیگرش اشاره است. مثل اينکه با دست به کسی اشاره کنی که بنشین؛ و يا بی؛ و یا 
اشاره کنی که نرو» و یا نگوء برای اينکه این حرکت هم وسیله ای برای تفهیم و مصداقی برای حقیقت کلام است» و همچنین 
موجودات خارجی که هر یک معلول علتی است. با هستی خود. هستی علت خود را نشان می دهد. و با خصوصیات ذاتش بر 
خصوصیات علت خود دلالت می کند» پس اگر بگوئیم معلول با خصوصیات وجودش کلامی است برای علت خود» درست 
گفته ایم برای اینکه اگر معلول و خصوصیات آن نبود» کسی از ذات و صفت علت آگاه نمی شد. پس هر موجود از 
موجودات عالم به آن جهت که وجودش مثالی است برای کمال علت فیاضه خود. قهرا هر مجموعی از مجموعه های 
موجودات کلمه ای و آن گاه مجموع تمامی این مجموعه ها یعنی سراپای عالم امکان» کلامی است برای خدای سبحان و 
خدای تعالی با این کلمات سخن می گوید. و کمالات اسما و صفات خود را که نهفته در ذات او است ظاهر می سازد پس 
خدای تعالی همانطور که او خالق عالم و عالم مخلوق او است» همچنین او متکلم به عالم» و عالی کلام او است. چون به 
وسیله همین عالم است که کمالات نهفته در اسماء و صفات خود را ظاهر می سازد. 


بلکه اگر در معنای جمله (دلالت بر معنا) دقت کنیم ناگزیر می شویم که بگوئیم: 


ذات خدای تعالی بر ذات خود دلالت می کند. برای اينکه دلالت از هر راهی که باشد بالاخره شانی از شون هستی, و اثری 
از آثار آن است. و هیچ موجودی این دلالت را از پیش خود نیاورده» بلکه همانطور که وجودش از خدا است دلالتش هم از 
خدا و قائم به خدا است» پس هر موجود که با وجودش بر موجودش دلاحلت می کند. این دلالتش فرع دلا.لتی است که به 
نوعی بر ذات خود دارد (چون قبل از اينکه بر غیر خودش دلالت کند بر هستی خود دلالت می کند؛ و ساده تر بگویم به 
خاطر اینکه موجود هست. بر وجود صانع خود دلالت دارد)؛ و اين دلالتها در حقیقت از خدا است» پس دال بر این موجود که 
دارای دلالت است. و دال بر دلالتش خدای سبحان است» (زیرا او است که موجودی آفریده که با آثارش بر وجود خودش. و 


با هستی خود بر وجود خدا دلالت می کند). 


ص: ۴۹۶ 
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پس خلاصه بیان فلسفی این شد که خدای تعالی از دو جهت متکلم است یک مرتبه از کلام صفت ذات است. از این جهت 
که بر ذات او دلالت می کند و مرتبه دیگر آن صفت فعل است. که همان خلقت و ایجاد باشد» چون هر موجودی بر کمال 


ید ید آورنده اش دلالت دارد. 


و آنچه در اینجا از فلاسفه نقل کردیم به فرض که درست هم باشد. لغت با آن مساعد نیست برای اينکه آنچه از کتاب و 
سنت که برای خدا اثبات کلام کرده با امثال عبارات زیر اثبات کرده. می فرماید: "مِنهُْ مَنْ کلم ال (6۱" و کلم ال مُوسی 
تما ۱ کال له با عیسی" (۸۳" و فلْنا یا ام" (۴" 5 أوحینا ایک (۵ نی اعد + الْحَبیرٌ" (۶) و کلام به 
معنای عین ذات با هیچیکک از این عبارت ها سازش ندارد. 


وجه تسمبه علم کلام و اشاره به اختلاف اشاعره و معتز له در باره قدیم با حادث بودن کلام خدا 


این را هم باید دانست که بحث کلام از قدیمی ترین بحث هایی است که علمای اسللام را به خود مشغول داشته؛ و اصلا علم 


اشاعره قاثل بودند به اینکه کلام خدا قدیم است. و گفتار خود را چنین تفسیر کردند که منظور از کلام معانی ذهنی است که 
کلام لفظی بر آنها دلالت می کند. و اين معانی همان علوم خدای سبحان است که قائم به ذات او است. و چون ذات او قدیم 
است صفات ذاتی او هم قدیم است. و اما کلام لفظی خدا که از مقوله صوت و نغمه است. حادث است. چون زائد بر ذات. و 
از صفات فعل او است. 


در مقابل معتزله قائل شدند به اينکه کلام خدا حادث است چیزی که هست گفته خود را تفسیر کرده اند به اينکه منظور ما از 
کلام الفاظی است که طبق قرارداد لغت دلالت بر معانی می کند. و کلام عرفی هم همین است. و اما معانی نفسانی که اشاعره 
آن را کلام.] 


ص: ۳۹۷ 


۱- سوره بقره» آبه ۲۵۳ 
۲-سوره نسای آیه ۱۶۴ 
۳-سوره آل عمران, آبه ۵۵ 
۴- سوره بقره» آیه ۳۵ 
۵- سوره نسای آیه ۱۶۳ 


۶ سوره تحریم آیه ۳ 
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نامیده اند. کلام نیست. بلکه صورتهای علمی است. که جایش در نفس است. 


و به عبارد تی دیگر وقتی ما سخن می گوئیم در درون دل و در نفس خود چیزی به جز مفاهیم ذهنی که همان صورتهای علمی 
است نمی یابیم» اگر منظور اشاعره از کلام نفسیء همین مفاهیم باشد. که مفاهیم کلام نیست. بلکه علم است؛ و اگر چیز 
دیگری غیر صور علمی را کلام نامیده انده ما در نفس خود چنین چیزی سراغ نداریم. 


می توان به معتزله اشکال کرد و پرسید چرا جایز نباشد که یک چیز به دو اعتبا مصداق دو صفت و يا بیشتر بشود؟ و چرا 
صور ذهنی به آن جهت که انکشاف واقعیات و درک آن است. مصداق علم و به آن جهت که می توان آن را به دیگران القا 
کرد کلام نباشد. 


نزاع اشاعره و معتزله پایه و اساسی ندارد 


مولف: و بیانی که اين نزاع را از ريشه بر می کند» این است که صفت علم در خدای سبحان به هر معنایی که گرفته شود چه 
عبارت باشد از علم ته تفصیلی به ذات و علم اجمالی به غیر» و چه عبارت باشد از علم ت تفصیلی به ذات و به غیر در مقام ذات 
( | 
و یا عبارت باشد از علم تفصیلی بعد از ایجاد و ذات هر دو به هر معنا که باشد علم حضوری است. نه حصولی و آنچه معتزله 
و اشاعره بر سر آن نزاع کرده اند» علم حصولی است. که عبارت است از مفاهیم ذهنیه ای که از خارج در ذهن نقش می 
بندد. و هیچ اثر خارجی ندارد (آتش ذهنی ذهن را نمی سوزاند» و تصور نان صاحب تصور را سیر نمی کند) و اين مطلبی 
است که در جای خودش اقامه برهان بر آن کرده ایم و گفته ایم مفهوم و ماهیت در تمامی زوایای عالم به جز ذهن انسانها و 
بالات که اعفال هواتی ذارته و نا نوا ظاهقرز اخساسانت ناطی فد کارهاق رید کی را سوام دهد :ورد 


ندارند. 


و خدای سبحان منزه است از اينکه ذهن داشته باشد. تا مفاهیم در ذهن او نقش ببندد» و باز یکی از چیزهایی که جز در ذهن 
انسانها جایی ندارد» مفاهیم اعتباری است که به جز وهم ملاءکی برای تحقق ندارد؛ نظیر " مفهوم عدم" " ملکیت " 
مملو کیت " و سایر اعتباریات در ظرف اجتماع» و چنین چیزهایی در ذات خدای تعالی نیست. و گرنه باید ذات او محل تر کیب 
و معرض حدوث حوادث باشد. و گفتارش احتمال صدق و کذب داشته باشد» و محذوراتی دیگر از این قبیل که ساحت او 


شود از آنها ایک 


باقی می ماند این سوال که خدای تعالی چگونه زبان موجودات را می فهمد؟ و علم او به مفاهیم الفاظ گویند گان چگونه 
است؟ که انشاء اه تعالی در جای مناسب پاسخ آن داده می شود. 


ص: ۴۳۹۸ 
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سوره البقره (۳): آیه ۲۵۵ 

اشاره 

ال لا له لا مو ای الیرم لا اد یه و لا نوم له مافی الماوات و مافی لضف ای یشقخ له ده یلع ما 
أبّد ی یهغ و ما نم و لا بحیطونّ بم ی ء من علمه ال بما شاء وبع کوسيِه الشماوات و ال و لا برد حفظهما و مُو ال 
لیم (۲۵۵) 

ترجمه آیه 


خداوند یکتا است که معبودی به جز او نیست خدابی است زنده و پاینده» چرت نمی زند تا چه رسد به خواب هر چه در 


آسمانها و زمین هست از آن اوست آنکه به نزد او بدون اجازه اش شفاعت کند کیست؟ 


آنچه پیش رو و پشت سرشان هست می داند و به چیزی از دانش وی جز به اجازه خود او احاطه ندارند قلمرو او آسمانها و 
زمین را فرا گرفته و نگهداشتن آنها بر او سنگینی نمی کند» که او والا و بز رگ است (۲۵۵) 

بیان آیه 

اشاره 

"ال لا اه الا هر ای الیو واه ما رنه ام ات تفن عنم ان ۱۱۱ " آورده و گفتیم: چه از ماده 


له | 


ص: ۴۹۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


" اله الرجل " (آن مرد سر گردان شد) بوده باشد و چه از " له " به معنای (عبادت کرد) باشد. لازمه اش این است که لفظ 


جلاله بر سبیل اشارهء به معنای ذاتی باشد که تمامی صفات کمال را با هم داشته باشد. 


و در تفسیر آیه:" و هکم لوح" (۱) پاره ای از مطالب را در معنای جمله "لا ام" ایراد کردیم؛ و ضمیر" هو" هر 
چند به "له" بر می گردد که گفتیم به معنای ذات شامل همه کمالات است لبکن چون در اثر کثرت استعمال نام حدای 
تعالی شده تنها پر ذات دلالت می کند. بلهء الف و لام اول آنکه الف و لام عهد است به پاره ای از معانی وصفی اشاره دارد؛ 
و به فرض اینکه الف و لام نداشته باشد اصل اطلاق کلمه "اه" آدمی را به باد صفات او هم می اندازده و لیکن ضمیر 
همانطور که گفتیم تنها به ذات بر می گرده پس جمله" لاله مر "» دلاملت دارد بر اينکه آلهه ای که مشر کین الثبات 


کردند» حق بوت ندارد. 


و اما اسم " حی " به معنای کسی است که حیاتی ثابت داشته باشد» چون این کلمه صفت مشبه است. و مانند سایر صفات 


مشبه» دلالت بر دوام و ثشات دارد. 


انسانها از همان روزهای اولی که به مطالعه حال موجودات پرداختند آنها را دو جور یافتند» یک نوع موجوداتی که حال و 
وضع ثابتی دارند. حس آدمی تغییری ناشی از مرور زمان در آنها احساس نمی کند. مانند سنگها و سایر جمادات و قسم دیگر 
موجوداتی که گذشت زمان تغییراتی محسوس در قوا و افعال آنها پدید می آورد. مانند انسان و سایر حیوانات و همچنین 
نباتات که می بینیم در اثر گذشت زمان» قوا و مشاعرشان و کارشان یکی پس از دیگری تعطیل می شود و در آخر به تدریج 
دچار فساد و تباهی می گردد. 


در نتیجه انسان ها این معنا را فهمیدند که در موجودات نوع دوم علاوه بر اندام و هیکل محسوس و مادی چیز دیگری هست؛ 
که مساله احساسات و ادراکات علمی و کارهایی که با علم و اراده صورت می گیرد همه از آن چیز ناشی هستند» و نام آن را 


حیات. و از کار افتادن و بطلانش را مرگ نامیدند. پس حیات یک قسم وجودی است که علم و قدرت از آن ترشح می شود. 


خدای سبحان هم در مواردی از کلام خود این تشخیص انسانها را امضا کرده از آن جمله فرموده: "الوا آوّ ال خی 


الأْض بعْدّ مَوْتها (۲) و نیز فرموده: 
ص: ۵۰۰ 


۱- سوره بقره» آیه ۱۶۳ 


۲-اين خدا است که زمین رای بعد از آنکه مرد زنده می کند. " سوره حدید» آیه ۱۱۷ 
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" آنک تری الازض خاشعه فاذا أرلنا علیها الماء ارت و ریت ان الذی آخیاها لمشی الْمّْنی » (۱) و نیز فرموده: 

" و ما یش وی الأخياء و لا لمات " (۲) و نیز فرموده:" و جعلنا من الماء کل شین ء خحش " (۳) و اين آیه شامل حیات همه 
اقسام زنده می شود چه انسان و چه حیوان و چه گیاه. 

اقسام سه گانه زند گانی در آبات قر آنی 

همانطور که آیات فوق موجود زنده را سه قسمت می کرد آیات زیر هم زندگی را چند قسمت می کند: 

"و رضوا بالخیاء الا و وا بها". (۴) 

" ربا نا این و آخییتنا تین . (۵) که دو بار زنده کردن در آیه» شامل زندگی در برزخ و زندگی در آخرت می شود و 
آیه قبلی هم از زند گی دنیا سخن می گفت. پس زندگی هم سه قسم است. همانطور که زندگان سه قسم هستند. 


و خدای سبحان با اينکه زندگی دنیا را زند گی دانسته» ولی در عين حال در مواردی از کلامش آن را زندگی پست و خوار و 


غیر قابل اعتنا دانسته از آن جمله فرموده: 


"تون عرض العا انا (۸0 


" رید زیته تیاه الا (۸) 


2 


ا- تو زمين را می بینی که بی حرکت افتاده همین که ما آب را بر آن نازل می کنیم به جنب و جوش می افتد» و پف می 
کند. آن کسی که آن را زنده کرد همان کسی است که مرد گان را زنده خواهد کرد. " سوره فصلت. آیه ۲۳۹ 

۲- زند گان همه با هم برابر نیستند» مردگان هم مساوی نیستند. " سوره فاطر آیه ۲۲" 

۳ ما چنین کرده ایم که زندگان از آب زنده باشند. " سوره انبیاءی آیه ۲۳۰ 

۴- به زند گی راضی و قانع شدند و به آن دل بستند. " سوره یونس» آیه ۲۷ 

۵- پرورد گارا دو بار ما را میراندی و دو بار زنده کردی. " سوره مومن» آیه ۱۱" 


زنل گر دا خر ترا زنل کی ارت زر عضو کرک پست: سورمرعته. آ ی و 
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۷- شما همه در یی کالای پست ۳ سوره نسای آبه ۶ 
۸-زینت زند گی پست را می خواهی. " سوره کهف» آیه ۲۸" 
4- زند گی پست دنیا جز بازی و بیهوده کاری نیست." سوره انعام» آیه ۳۲" 


۰- زندگی دنیا به جز دام فریب چیز دیگری نیست. " سوره حدید آیه ۲۰" 
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اوصاف زندگی دنا در قرآن و اشاره به حبات جاودانی آخرت 


پس ملاحظه کردید که خدا زندگی دنیا را به این اوصاف توصیف کرد و آن را متاع خوانده و متاع به معنای هر چیزی است 
که خود آن هدف نباشد. بلکه وسیله ای برای رسیدن به هدف باشد. و آن را عرض خواند» و عرض چیزی است که خودی 
نشان می دهد و به زودی از بین می رود» و آن را زینت خواند» و زینت به معنای زیبایی و جمالی است که ضمیمه چیز 
دیگری شود تا به خاطر زیبائیش؛ آن چیز دیگر محبوب و جالب شود در نتیجه آن کسی که به طرف آن چیز جذب شده 
چیزی را خواسته که در آن نیست. و آنچه را که در آن هست نخواسته و نیز آن را لهو خوانده, و لهو عبارت است از کارهای 
بیهوده ای که آدمی را از کار واجبش باز بدارد» و نیز آن را لب خوانده» و لعب عبارت است از عملی که به خاطر یکث 
هدف خیالی و خالی از حقیقت انجام گیرد. و آن را متاع غرور خوانده؛ و متاع غرور به معنای هر فریبنده ای است که آدمی را 
گول بزند. 


آیه دیگری جامع همه خصوصیات آتاشبای سوه او اه ات واه اه نله و مب و ان الدّار 
الآ خره لهی الوا لز کاثوا یمن " (۱) اين آیه شریفه می خواهد حقيقت معنای زند گی؛ یعنی کمال آن را از زندگی دنیا 
نفی نموده» و آن حقیقت و کمال را برای زند گی آخرت اثبات کند» چون زندگی آخرت حیاتی است که بعد از آن مررگی 
نیست» هم چنان که فرمود: " آمنین تلو مرن ققا التغگ 1 اه الأولی " (۲) و نیز فرموده: " لَهُمْ ما یشاوّنٌ فیها و لین 
رید " (۳) پس اهل آخرت دیگر دچار م رگ نمی شوند. و هیچ نقصی و کدورتی عیششان را مکدر نمی کند» لیکن صفت 


اول بعنی ایمنی» از آثار حقیقی» و خاص زند گی آخرت. و از ضروریات آن است. 


پس زند گی اخروی» زند گی حقیقی و بر طبق حقیقت است. چون ممکن نیست مرگ بر آن عارض شود بر خلمف حیات 
دنیا؛ اما خدای سبحان با این حال در آیات بسیار زیاد دیگری فهمانده که حیات حقیقی را او به آخرت داده و انسان را او به 


چنین حیاتی زنده می کند و زمام همه امور به دست او است پس حیات آخرت هم ملک خدا است نه اينکه خودش مالکك 
ص: ۵۰۲ 


۱- زندگی دنیا جز بیهوده کاری و بازی نیست و زند گی واقعی تنها زندگی آخرت است. اگر بنا دارند بفهمند. " سوره 
عنکبوت. آبه ۶۴ 
۲- در حالی که ايمن می باشند و به جز مرگ اول دیگر تلخی هیچ مرگی را نمی چشند. " سوره دخان آیه ۰۵۶ [...] 


۳ در بهشت هر آنچه بخواهند دارند و نزد ما پیش از آنهم هست." سوره ق» آیه ۳۵ 
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باشد. و مسخر خدا است نه یله و رهاء و خلاصه زندگی آخرت خاصیت مخصوص به خود راء از خدا دارد. نه از خودش. 
حبات حقبقی حبات واجب الوجود است که بالذات فنا نایذیر است 


از اینجا یک حقیقت روشن می شود و آن این است که حیات حقیقی باید طوری باشد که ذاتا مرگ پذیر نباشد» و عارض 
قتدر کایر ان بح راشفهز این ماقال رتیت مر اک تفن( ی راقده مایم بر ات اور 
همچنین از خودش باشد نه اينکه دیگری به او داده باشد» هم چنان که قرآن در باره خدای تعالی فرموده:" وتو کل علی اکن 
ی لا یوت » 42و بنا بر این» پس حیات حقیقی؛ حیات خدای واجب الوجود است» و با به عبارت دیگر حیاتی است 


واجب. و به عبارت دیگر چنین حیاتی این است که صاحب آن به ذات خود عالم و قادر باشد. 


از اینجا کاملا معلوم می شود که چرا در جمله:" و ال لا له 4 ام" (۲) حیات را منحصر در خدای تعالی کرد؛ و فرمود: 


وا اه 


شا ایه خر آنه مخت ی فا الا ۱۵ 2 وا ام و همچین آی" الم لها لا ال الا هو اعد 
یوم " (۳) مناسب تر آن است که کلمه " حی" "را خبر بگیریم و بگوئیم کلمه له مدارو یه لا الا هه بر او 
۵ کلمه ای مر مت اد گر راغ آن اه نا اتحضاریا رساف ین کر ات صوزک ای ان اللدالی مس 
شود. می رساند که حیات تنها و تنها خاص خدا است. و اگر زند گان دیگر هم زندگی دارند خدا به آنها داده است. 


معنای" قیوم" 


کلمه " قیوم " بطوری که علمای صرف گفته اند بر وزن " فیعول " است» هم چنان که کلمه " قیام " بر وزن " فیعال " از ماده قیام 
است صفتی است که بر مبالغه دلالت دارد؛ و قیام بر هر چیز به معنای درست کردن و حفظ و تدبیر و تربیت و مراقبت و 
قلازت بر ان است» همه این معانی از فبام استفاده می شود. چون فیام به معنای ایستادن است. و عادتا بين ایستادن و مسلط 


شدن بر کار ملازمه هست. از این رو از کلمه " قیوم همه آن معانی استفاده می شود. ۱ 
ص: ۵۰۳ 
۱- بر خدایی تو کل کن که زنده ای است که هر گز نمی میرد. " سوره فرقان آیه ۵۸ 


۲-سوره غافر آیه ۲ 


۳-سوره آل عمران, آیه ۱ 
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و خدای تعالی در کلام مجیدش اصل قیام به امور خلق خود را برای خود اثبات نموده و می فرماید:" أ فْمَنْ هو قائمٌ علی کل 
تفس بما بت " (۱) و نیز با بیانی کلی تر می فرماید: 


" شَهد ال هلاه ال هو و الملایکه و آولو الم قائماً بالقتط لا مولع لکيم " () اين آیه شریفه چنین می 
رساند که خدا قائم بر تمامی موجودات است. و با عدل قائم است» به اين معنا که عطا و منع او همه به عدل است و با در نظر 
گرفتن اينکه عالم امکان همان عطا و منع آن است (دادن هستی است. و در چهارچوب دادن آن است؛ چون هیچ موجودی 
بدون چهارچوب و حد و ماهیت وجود پیدا نمی کند)» پس هر چیزی را همان قدر که ظرفیت و استحقاق دارد می دهد آن 


گاه می فرماید: 


علت اينکه به عدالت می دهد این است که عدالت مقتضای دو اسم " عزیز" و" حکیم " است» خدای تعالی به آن جهت که 


عزیز است. قائم بر هر چیز است. و به آن جهت که حکیم است در هر چیزی عدالت را اعمال می کند. 


و سخن کوتاه اینکه: خدای تعالی از آنجا که مبداً هستی است. و وجود هر چیز و اوصاف و آارش از ناحیه او آغاز می شود 
و هیچ مبدئی برای هیچ موجودی نیست مگر آنکه آن مبداً هم به خدا منتهی می شود پس او قائم بر هر چیز و از هر جهت 
است. و در حقیقت معنای کلمه قائم است» یعنی قیامش آميخته با خلل و سستی نیست. و هیچ موجودی به غیر از خدا چنین 
قیامی ندارد مگر اینکه به وجهی قیام او منتهی به خدا و به اذن خدا است پس خدای تعالی هر چه قیام دارد قیامی خالص 
است (نه قیامی آمیخته با ضعف و سستی) و غیر خدا به جز این چاره ای ندارد که باید به اذن او و به وسیله او قائم باشد» پس 
در این مساله از دو طرف حصر هست. یکی منحصر نمودن " قیام " در خدای تعالی و اينکه غیر او کسی قیام ندارد و دیگر 
منحصر نمودن خدا در قیام و اينکه خدا به جز قیام کاری ندارده حصر اول از کلمه قیوم استفاده می شود که گفتیم خبر بعد از 
تخر فراع مبتداء "له " است» و حصر دوم اد وله تقدی اسففاده نی شود کهمی فرماید: لا تا عله مه و لا توم او را چرنت 


و خواب نمی گیرد . 
(ما چند حالت داریم یا در حال قیام و تسلط بر کاريم یا نشسته و در حال رفع 
ص: ۵۰۴ 


۱-و یا کسی که بر تکك تک انسانها و بر آنچه می کنند قائم و مسلط است. " سوره رعد آیه ۳۳" 
۲- خدا شهادت می دهد که معبودی بجز او نیست. ملائکه و صاحبان علم نیز شهادت می دهند و این شهادت خدا در حالی 


است که قیام به عدل می کند معبودی جز او که عزیز و حکیم باشد وجود ندارد. " سوره آل عمران آبه ۲۱۸ 
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خستگی هستیم یا در حال چرتیم یا در حال خوابیم و همچنین احوالی دیگر لیکن خدای تعالی تنها قیوم است). 


از اين بیان» مطلبی دیگر نیز استفاده می شود و آن این است که اسم قیوم اصل و جامع تمامی اسمای اضافی خدا است؛ و 


منظور ما از اسمای اضافی اسمایی است که به وجهی بر معانی خارج از ذات دلالت می کند. مانند اسم " خالق 4" قاری 


مبدی 4 معیل 4 محیی » ممیت ۰ غفور» " رحیم "" ودود "و غیر آن چرا که اگر خداء آفرید گار و روزی رسان و مبدا 
هستی و باز گرداننده انسانها در معاد و زنده کننده و ميراننده و آمرزنده و رحیم و ودود است به این جهت است که قیوم 


است. 


و 
ص ِّ 2 
۰ و ۱۱ ۱۱ 


" لا تأحَذه مه و لا نوم " کلمه " سنه " بکسره سین به معنای سست شدن بدن جانداران در ابتدای خواب است؛ و کلمه " نوم 
به معنای را کد شدن بدن و خود خواب است. چون وقتی جانداران به خواب می روند عوامل طبیعی که در بدن حیوان پدید 
می آید حواس و مشاعر آن را از کار می اندازد» و اما کلمه " ریا" معنایی دیگر دارده و آن عبارت است از آنچه که یکك 
انسان خواب رفته. در عالم خواب مشاهده می کند» (که از ماده رژیت به معنای دیدن است) بعضی در جمله: " سنه و لا نوم" 


ایرادی کرده و گفته اند: این خلاف ترتیب است و بلاغت اقتضا می کرد که بفرماید: 


" لا تاخذه نوم و لا سنه " برای اينکه مقام آیه مقام ترقی دادن مطلب است. و ترقی در جایی که بخواهند چیزی را اثبات کنند 
اقتضا می کند اول مرتبه ضعیف راذکر کنند. بعد به مرتبه قوی ترقیش دهند. مثلا وقتی می خواهند نیرومند بودن کسی را 
اثبات کنند» می گویند او می تواند ده من بار را بردارد» بلکه حتی بیست من هم بر می دارد» و چون بخواهند سخاوت کسی 
را برسانند می گویند فلانی قلم های صد تومانی بذل و بخشش دارد بلکه قلمهای هزار تومانی هم دارد؛ و اما در جایی که 
بخواهند چیزی را نفی کنند» بلاغت اقتضا می کند اول مرتبه قوی آن چیز را بگویند» بعد مطلب را ترقی داده مرتبه ضعیف آن 
را ذکر کنند مثل اينکه بگویی فلانی آن قدر ناتوان است که نمی تواند بیست من بار را بردارد؛ بلکه از برداشتن ده من هم 
عاجز است. و یا بگویی فلانی هیچ وقت قلم هزار تومانی بذل و بخشش نداشته و حتی قلم صد تومانی هم ندارد؛ به همین 


جهت در آیه مورد بحث باید فرموده باشد خدا را خواب نمی گیرد» و حتی چرت هم نمی گیرد. 


جواب از این اشکال این است که ترتیب نامبرده همیشه بر مدار اثبات و نفی دور نمی زند برای اينکه بنا به گفته شما باید 


صحیح باشد بگوئیم: حمل ده من بار فلانی را خسته 


ص: ۵۰۵ 
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می کند. بلکه حمل بیست من هم و حال آنکه صحیح نیست. آنچه صحیح است این است که ترقی بطور صحیح و مطابق 
۱ ۱ 1 
ناسا ز گاری آن با قیومیت آن بیشتر از چرت است. مقتضای بلاغت این است که اول تاثیر چرت را نفی بکند» و سپس مطلب 
را ترقی داده تاثیر خواب را که قوی تر است نفی کند. تا معنا چنین شود: نه تنها چرت که عامل ضعیفی است بر خدا مسلط 


نمی شود و قیومیت او را از کار نمی اندازد؛ بلکه عامل قوی تر از آن هم که خواب است بر او مسلط نمی گردد. 
" ما فی الشَماواتِ و ما فی الَْضء من دا ای یشم علده ال دنه" 


از اول آیه شریفه تا اینجا چند صفت از صفات خدای سبحان ذکر شده: ۱- اینکه معبودی جز او نیست ۲- اينکه او حی و قیوم 
است ۳- اينکه هیچ عاملی از قبیل چرت و خواب با تسلط خود. قیومیت او را از کار نمی اندازد ۴ اینکه او مالک آنچه در 


آسمانها و زمین است می باشد ۵- اينکه کسی بدون اذن او حق شفاعت در درگاه او ندارد. 


در ذکر این صفات رعایت ترتیب شده است. نخست وحدانیت خدا در الوهیت آمده» و بعد قیومیت اوء چون قیومیت بدون 
توحید تمام نمی شود. و سپس مساله مالکیت او نسبت به آسمانها و زمین را آورد تا تمامیت قیومیت او را برساند. چون 


قیومیت وقتی تمام است که صاحب آن مالک حقیقی آسمانها و زمین و موجودات بین آن دو باشد. 


و در دو جمله اخیر یعنی مالکیت آسمانها و زمین؛ و مساله شفاعت. برای هر یک دنباله ای آورده که اگر قید نباشد چیزی 
شبیه قید است تا به وسیله این دنباله ها توهمی را که ممکن است بشود دفع کرده باشد» برای مساله مالکیت یعنی جمله " له ما 
فی الّماواتِ و ما فی الْأْض" جمله:" یلم ما ین ندیه و ما کل" راه و برای جمله: من دا ی یش له الا باذنه" 
جمله:" و لا ُحبطون بش ء من علمه الا بما شاء " را آورد. 

اما جمله:" له ما فی السّماواتِ و ما فی الزض" همانطور که قبلا تذ کر دادیم خدای تعالی نسبت به موجودات هم دارای " 
ملک " بکسره میم است. و هم دارای ملک به ضمه میم و ملک بکسره میمش نسبت به موجودات به این معنا است که ذات 


موجودات و اوصاف و آثار آنها که توابع ذات هستند همه قائم به ذات خدا است. و جمله مورد بحث هم همین معنا را افاده 
مین کته نس ین جمله هم بر مالکیت خدا نسبت به ذات موجودات دلالت دارد؛ و هم بر مالکیتش نسبت به نظام آثار آن. 


پس بر روی هم" یوم لا ده و لا لوغ له ما فی الَماوات ‏ ما فی الَْض" ون 


ص: ۵۰۶ 
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مطلب تمام شد. که سلطنت مطلقه در عالم وجود از آن خدای سبحان است و هیچ تصرفی از کسی و در چیزی دیده نمی 


شود. مگر آنکه تصرف هم مال خدا و از خدا است؛ 
تاثیر علل و اسباب طبیعی به اذن و تأثیر و تصرف خدا منتهی می گردد 


در نتیجه؛ این شبهه به ذهن می افتد که اگر مطلب از اين قرار باشد پس دیگر این اسباب و عللی که ما در عالم می بینیم 
چکاره اند؟ و چطور ممکن است در عين حال آنها را هم موثر بدانیم؟ و در آنها تصور اثر کنیم؟ با اینکه هیچ تاثیری نیست 
جز برای خدای سبحان. 


از این توهم چنین جواب داده شده که تصرف این علل و اسباب در این موجودات و معلولها خود وساطتی است در تصرف 
خداء نه اینکه تصرف خود آنها باشد» به عبارتی دیگر علل و اسباب در مورد مسببات شفاء دهند گانی هستند که به اذن خدا 
شفاعت می کنند و شفاعت (که عبارت است از واسطه ای در رساندن خیر و یا دفع شر و این خود نوعی تصرف است از شفیع 
در امر کسی که مورد شفاعت است) وقتی با سلطنت الهی و تصرف الهی منافات دارد که منتهی به اذن خدا نگردد و بر 
مشیت خدای تعالی اعتماد نداشته باشد» بلکه خودش مستقل و بریده از خدا باشد. و حال آنکه چنین نیست برای اينکه هیچ 
سببی از اسباب و هیچ علتی از علل نیست. مگر آنکه تاثیر آن به وسیله خدا و نحوه تصرفاتش به اذن خدا است» پس در 
حقیقت تاثیر و تصرف خود خدا است» پس باز هم درست است بگوئيم در عالم به جز سلطنت خدا و قیومیت مطلق او هیچ 
سلطنتی و قیومیتی نیست. (عز سلطانه). 


و بنا بر بیانی که ما کردیم شفاعت عبارت شد از واسطه شدن در عالم اسباب و وسائط» چه اينکه اين توسط به تکوین باشد؛ 
مثل همین وساطتی که اسباب دارنده و یا توسط به زبان باشد و شفیع بخواهد با زبان خود از خدا بخواهد که فلان گناهکار را 
مجازات نکند» کتاب و سنت هم از وجود چنین شفاعتی در قیامت خبر داده, که بحث آن در تفسیر آیه "و الوا ما لا تَجزی 
اي 9 ۳۳ و 

پس جمله:" مَنْ ذا الذٍی یم ده » پاسخ گوی همان توهم است برای اينکه این جمله بعد از مساله قیومیت خدا و مالکیت 
مطلقه او آمده که اطلالق آن ملکیت. هم شامل تکوین می شود و هم تشریع» حتی می توان گفت قیومیت و مالکیت بر 
حسب ظاهر با تکوین ارتباط دارند» و هیچ دلیلی ندارد که ما آن دو را مقید به قیومیت و سلطنت تشریعی کنیم. تا در نتیجه؛ 
مساله شفاعت هم مخصوص به شفاعت تشریعی و زبانی در روز قیامت بشود. 

در نتیجه. سیاق آیه در اینکه شامل شفاعت تکوینی هم بشود نظیر سیاق آیات زیر 


ص: ۵۷ 


۱- سوره بقره» آبه ۴۸ 
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است که آنها نیز شامل هر دو قسم شفاعت هستند " ان رَیْکم ال ای لقَ السّماوات و الأأرْض ذ 


العزش بر مر ما من شفیع الا من بغد دنه" (1) 
"ای عقالتماوات و الض و ما تما فی یه یا ما شتوی ععلی وش ما کم ین دونه من وی ولا شفیع " (4 
حد شفاعت هم با شفاعت زبانی منطبق است و هم با سلبیت تکوینی 


در بحث از شفاعت هم توجه فرمودید که حد آن همانطور که با شفاعت زبانی انطباق دارد همچنین با سببیت تکوینی نیز 
منطق استه پس هر سس از اساب: نا شقیعی است که رد دا برای عسب وه شغاعت مس کسد و دست هدام صفات ۲ 
فضل " و" جود " و" رحمت " او می شوند تا نعمت وجود را گرفته به مسبب خود برسانند پس نظام سببیت بعینه منطبق با نظام 
درخواست و دعا می داند» همانطور که انسانها را می داند» پس معلوم می شود درخواست هم منحصر به درخواست زبانی 
نیست» درخواست تکوینی هم درخواست است. این آن آیات" یهن فی التماوات و الض کل بزم و فی شَأٍ" ۳0۳0 
و اک من کل ما سَأوه (48 که بیانش در تفسیر آیه:" و ٍذا سک عبادی ی " (۵) گذشت. 


و ین آندیهع و ما هم و لا محیطوق بقین « ی له ۱۳ 


سیاق این جمله با در نظر داشتن اینکه قبلا مساله شفاعت ذ کر شده بود» نزدیکک به سیاق آیه زیر است که می فرماید: "بل عباد 
مُکرمون لا یش بو بقل و هم بأفره یعون یلم ما ین آنیدیهم و ما هم و لا یعون من ازتضی و هم ین خشیته 


0 


مَشْفة و (ع) 
ص: ۵۰۸ 


تیه خی که فربرد کار فا همان له اس که ات رم رات تا سم رکه فانک هی مسلط نهر کی 
امر کرد» هیچ شفیعی نیست مگر به اذن او." سوره یونس؛ آیه ۳" 

۲- خدایی که آسمانها و زمين را در شش روز آفرید و سپس بر اریکه تدبیر آنها تکیه زد شما به جز او هیچ سرپرستی و 
شفیعی ندارید. " سوره سجده. آیه ۲۳ 

۳ تمامی آنها که در آسمانها و زمین هست از او درخواست می کنند و او هر روزی در کاری است.. سوره رحمان آیه ۲۲۹ 
۴-و به شما داد آنچه را که از او درخواست کردید (چه با زبان سر و چه با زبان تکوین و حاجت)." سوره ابراهیم» آیه ۳۴" 
سوه اس( 

۶- بلکه بند گانی بز رگوارند که هرگز در سخن از او پیشی نمی گیرند و به دستورات او عمل می کنند و او به پشت و روی 
امر آنها آگاه است و ایشان هررگز شفاعت نمی کنند» مگر برای کسی که خدا از او راضی باشد و هم ایشان از خشیت و ترس 


خدا حالتی آميخته از عشق و ترس دارند. " انبیای آیه ۲۲۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


این را به آن جهت گفتیم که نتیجه بگیریم ظاهر عبارت مورد بحث این است که ضمیر جمع "ین أديهم و سا عم" به 
شفیعانی بر می گردد که آیه قبلی اشاره به آنان داشت. پس علم خدا به پشت و روی امر شفیعان, کنایه است از نهایت درجه 
احاطه او به ایشان» پس ایشان نمی توانند در ضمن شفاعتی که به اذن خدا می کنند کاری که خدا نخواسته و راضی نیست در 
ملک او صورت بگیرد؛ انجام دهند. دیگران هم نمی توانند از شفاعت آنان سوء استفاده نموده» در ملک خدای تعالی مداخله 


کنند و کاری صورت دهند که خدا آن را مقدر نکرده است. 


آیات کریمه زیر هم به همین معنا اشاره می کند که می فرماید: " و ما ئرّل لا بر رک له ما ین آیدینا و ما نا و مان 
ذلک و ما کان ریک تسیا" (0۱" الم لیب فلا یُظهر علی غنبه حدا الا من 


3 


هی 6 ری پر 3 0 ی مس 1۳ 
حلفه رَصدا للم آن قذ بلغا رسالات ریش و أحاط بما لدَیهمْ و أحصی کل شین ء دا" (۲). 


2 


ازتضی من رَشول فاله شلک من بین یدب و من 


برای اینکه این آیات احاطه خدا به ملائکه و انبیاء را بیان می کند تا از انبیاء عملی که او نخواسته سر نزند و ملائکه جز به امر 
او نازل نشوند و انبیاء جز آنچه را که او خواسته ابلاغ نکنند. و بنا بر اين بیان مراد از جمله " ما یی یدهم " آن رفتاری است 
که از ملامنکه و انبیاء مشهود و محسوس است. و مراد از جمله " و ما له " چیزهایی است که از انبیا غایب و بعید است. و 


حوادثی است که ب, پس از ایشان رخ می دهد» پس بر گشت معنای این ن دو جمله به همان غیب و شهادت است. 


احاطه خدای تعالی بر آنچه که با شفیعان حاضر است و آنجه از آنها غایب است 


م ۱۲ 


و سخه کو تاه اینکه: جمله " یلم ماب ین أََدیهم و ما کلم 
نزد ایشان موجود است و به آنچه از ایشان غایب است و بعد از ایشان رخ می دهد و لذا دنبال جمله مورد بحث اضافه کرد:" 
و لا بحبطونٌ بش ء من علمه الا بما شاء " تا احاطه کامل و تام و تمام خدای تعالی و سلطنت 


کنایه است از احاطه خدای تعالی به آنچه که با شفیعان حاضر و 


ص: ۵۹ 


۱- فرشتگان به پیامبر اسلام گفتند: ما جز به امر پرورد گار تو سر فرود نمی آوریم» پشت و روی و ظاهر و باطن ما از آن او 
است ورد کار و فرآفوش از تسکه۳ سوره مریم آیه ۶۴" ۳-۹ 

۲- دا است دافای غیب ویب ود وابرایق کسی اظهار نی کتد مر براق کسائی از رسولان خوه که آنها وا شاشسعه 
بداند» تازه از پیش رو و پشت سر سیاه زاغشان را چوب می زند و آنان را می پاید تا بداند رسالتهای پرورد گارشان را ابلاغ 


کردند و خدا به آنچه که رسولان دارند آ گاه است و تمامی موجودات زاشمرفه است. میووه‌جونع یه ۲۸ 
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الهیه اش را تبیین کند و بفهماند که خدای تعالی محیط به ایشان و به علم ایشان است و ایشان احاطه ای به علم خحدا ندارند 


مگر به آن مقداری که خود او خواسته باشد. 


در اینجا سوالی باقی می ماند و آن این است که شما قبلا مساله شفاعت را عمومیت داده و شفاعت زبانی و سببیت تکوینی و 
تشریعی» همه را شفاعت دانستید» در حالی که در آیه مورد بحث هر چه ضمیر به " شفعاء " برگردانیده ضمیر مخصوص به 
عقلاء است یعنی ضمیر "هم " که سه بار آمده؛ یکی در" ما ی أَِيهع " و یکی در" ما خلفهم " و دیگر در" بحیطون " و 
حال آنکه مطلق اسباب و علل تکوینی عقلا نیستند؟. 


جواب این سوال این است که چون معهود از کلمات " شفاعت "»" وساطت ۰" تسبیح 


"و" تحمید" این است که اینگونه کارها 
از عقلا و صاحبان شعور سر می زند و تعبیر به این کلمات بیشتر در مورد صاحبان عقل شایع است. لذا قرآن کریم اینگونه 
اعمال را هر چند از علل تکوینی و فاقد شعور هم سر بزند» با تعبیر خاص به عقلا تعبیر می کند. و این عرف و عادت قرآن 
است. هم چنان که می بینیم در باره تسبیح تمامی کائنات همین تعبیر را آورده و می فرماید: "ون من شین ء ال یسب بحشده 


۳ 9 همم ره ۱۲ 
و لک لا تفقهُون تبحم + فل 


و نیز می فرماید: " ث اشتوی |لی السّماء و هی دحا فقال لها و للأض انیا طزعاًآَژ کزهاً قاتا یا طائعین "(۲) که ترجمه اش 


در چند صفحه قبل گذشت و همچنین آیاتی دیگر از این قبیل. 


گفتیم که جمله:" و لا ُحیطوَ بشی ء من علمه ال بما شاء " معنای تمامیت تدبیر خدا و کمال آن را می رسانده زیرا یکی از 
نشانی های کمال تدبی این است که موجود تدبیر شده. خودش نفهمد که تدبیر کننده او چه منظوری از او و از تدبیر او دارد» 
و چه آینده ای برایش در نظر گرفته تا برای خلاصی از آن آینده (اگر نا گوار است) دست و پا نکند و نقشه مدبر را خنثی 
نسازد» و تدبیر شد گان مانند قافله چشم و گوش بسته ای باشند که بر خلاف میل به طرفی سوقشان می دهند» و آن قافله هم 
می رود صاحب قافله کمال جدیت را به خرج می دهد تا از هیچ ناحیه ای به افراد قافله آ گهی نرسد و افراد ندانند به کجا می 


روند و کجا منزل می کنند و مقصد نهایی شان کجا است. 
ص: ۵۱۰ 
۱- هیچ موجودی نیست مگر آنکه خدا را با حمد خود تسبیح می گوید اما شما تسبیح ایشان را نمی فهمید. " سوره اسراء آیه 


۳۳ 


۲- سوره فصلت. آیه ۱۱ 
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خدای سبحان با این جمله این معنا را بیان می کند که تدبیر عالم خاص او است برای اینکه تنها او است که به روابط بین 
موجودات آگاه است» چون او موجودات و روابط آنها را آفریده و اما بقیه اسباب و علل و مخصوصا علل و اسبابی که از 
صاحبان عقل هستند هر چند که دخل و تصرفی و علمی دارند و لیکن هر چه دارند آن را مورد استفاده قرار می دهند» خود 
مرتبه ای است از شژون علم الهی؛ و هر چه تصرف دارند. خود شانی است از شژون تصرفات الهی و نحوه ای است از انحای 
تدابیر او پس دیگر کسی نمی تواند به خود اجازه دهد که بر حلاف اراده خدای سبحان و تدبیر جاری در مملکتش قدمی 


بردارد؛ و اگر برداشت» آن نیز از تدبیر خداوند است. 
علم هر جه هست از خدا است هم جنان که قوت و عزت و حیات منحصر در خدا است 


و جمله: و لا بُحیطونَ نی ء من علمه ال بما شاء » بنا بر اينکه مراد از " علم " معنای مصدری آن (دانستن) و یا معنای اسم 
مصدری آن باشد. و مراد از آن " معلوم" (دانسته شده) نباشد دلالت دارد بر اينکه علم هر چه هست. از خدا است؛ و هر 
علمی هم که نزد عالمی یافت شود آن هم از علم خدا است. و نظیر این مطلب از کلام خدا در باره اختصاص قدرت و عزت و 
خیات :ماس ال اساوه سیخ تاره اتسار رک ای ای و ی ی ۱ 
ات ی کم 30 


و یز در مورد انحصار عزت در خدا می فرماید" َو مار له له جییم (40 


۶ ۲ 


و کوک وود اتحصاز مصایخ ف یداع فر ما وله َو لح لا له الا و" (۳) و در خصوص انحصار علم در خدای تعالی که 
موه بختا سا بوف شمکم انس هک آ وی سک کر اه معا الحکيم ۲ (۲)۴ و للم و آَغ لا تون " (۵) و 
آیاتی دیگر که اين معنا از آنها استفاده می شود و اگر در آیه مورد بحث علم را به احاطه تعبیر کرده» خواسته است لطفی در 


تعبیر کرده باشد. 

" وسع کزسة السَماواتِ و الأض" 

ص: ۵۱۱ 

۱-اگر امروز آنهایی که ستم می کنند. آن حالی را که در هنگام دیدن عذاب دارند می دیدند آن وقت می فهمیدند که قوت 
‌ ۱۱ ‌ ِ ۱۱ 

و قدرت. هر چه هست از خدا است. سوره بقره. آبه ۱۶۵ 

۲- آیا عزت را از پیش خود جستجو می کنند؟ با اینکه عزت همه اش برای خدا است. " سوره نسای آیه ۲۱۳۸ 

۳ یگانه حی و زنده خدا ات که مود مهس ای تس . سوه موّمن» آیه 2 


۴- به درستی خداوند» آری فقط اوست فرزانه و علیم." سوره یوسف. آیه ۸۳" 


۵-و خدا می داند و شما نمی دانید. " سوره آل عمران آیه ۶۶" 
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مراد از کرسی و وسعت کرسی خداوند در" وسع کرسیه ..." 


کلمه " کرسی " (از ماده کاف- راء- سین) گرفته شده که به معنای به هم وصل کردن اجزای ساختمان است و اگر تخت را 
کرسی خوانده اند به این جهت بوده که اجزای آن به دست نجار (اگر چوبی باشد) و یا صنعتگر دیگر در هم فشرده و 
چسبیده شده است. و بسیاری از مواقع اين کلمه را کنایه از ملک و سلطنت می گیرند. و می گویند فلانی از کرسی نشینان 


است. یعنی او منطقه نفوذی و قدرت وسیعی دارد. 


هر ال تعیاه هایی که ها ازت تص کا ع یله خاش سامت سای ااففی یم از مر یات 
که مراد از وسعت کرسی احاطه مقام سلطنت الهی است. و بنا بر این در میان معانی محتملی که می شود برای کرسی کرد این 
معنا متعین می شود که مراد از آن مقام ربوبی است. همان مقامی که تمامی موجودات آسمانها و زمين قائم به آن هستند چون 
مملوک و مدبر (به فتح باء) و معلوم آن مقام هستند» پس باید گفت: کرسی مرتبه ای از مراتب علم است. در نتیجه از معانی 
محتمل که برای وسعت هست این معنا معلوم می شود که اين مقام تمامی آنچه در آسمانها و زمین است. هم ذاتشان و هم 
آثارشان را حافظ است (پس وسعت کرسی خدا به این معنا شد که مرتبه ای از علم خداء آن مرتبه ای است که تمامی عالم 
قائم به آن است. و همه چیز در آن محفوظ و نوشته شده است) و به همین جهت به دنبال جمله مورد بحث فرمود: " و لا ید 


؟ مر ۱۱ 
حفظهما 


وا ما و هر الما ليم " کلمه " یود " مضارع از مصدر " آود " است. که به معنای سنگینی و خسته کنند گی 
است. و چون گفته شود: " العمل الفلانی آد زیدا" معنایش این است که فلان عمل» زید را خسته کرد و به ستوه آورد» و 
ظاهرا مرجع ضمیر در" یوده " همان کرسی باشد. هر چند که ممکن است آن را به خود خدای تعالی بر گردانید؛ و اگر در 
دنباله مطالب قبلی فرمود: حفظ آسمانها و زمین. خدا و یا کرسی را خسته نمی کند» برای این بود که ذیل آیه با صدر آن آیه 
( که سخن از نفی چرت و خواب داشت) وصل و متناسب شود. چون آنجا هم می فرمود: چرت و خواب ندارد» تا او را از 


قیومیت آسمانها و زمین باز بدارد. 


و حاصل آن معنایی که از آیه استفاده می شود این است که خدای تعالی که هیچ معبودی به جز او نیست. تمام حیات و 
زندگی مال اوست. و او قیومیتی مطلق دارد؛ قیومیتی که هیچ عاملی آن را دستخوش ضعف و سستی نمی سازد؛ و به همین 
جهت وقتی می خواهد اين معنا را تعلیل کند با دو نام مقدس " علی " و " عظیم " تعلیل می کند؛ و می فهماند که خدا به خاطر 


علو مقامی که دارا است مخلوقات به او نمی رسند تا به وسیله ای در وجود او سستی و در 


ص: 2( 
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کار او ضعفی پدید آورند. و به خاطر عظمتش از کثرت مخلوقات به تنگ نیامده» و عظمت آسمانها و زمین طاقتش را طاق 
نمی سازد. و جمله:" و هو ال العظیمْ "» خالی از دلالت بر حصر نیست» و تا حدی از آن بر می آید که می خواهد علو و 
عظمت را منحصر در خدا کند و این حصر يا حصر حقیقی است که حق هم همین است. برای اينکه علو و عظمت. خود از 
کمالات است. و حقیقت هر کمالی از آن او است» و یا حصری ادعایی است که چون مقام. مقام تعلیل بود احتیاج پیدا شد 
که بطور ادعاء علو و عظمت را منحصر در خدا کند» تا آسمانها و زمین در قبال علو و عظمت خدای تعالی از علو و عظمت 
شاقط ود 


بحث روایتی روایاتی در فضیلت و اهمبت آیه الکرسی 
اشاره 


در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: ابو ذر به رسول خدا (صلی اه علیه و آله) عرض کرد: یا 
رسول ال مهم ترین و پر فضیلت ترین آیه ای که بر تو نازل شده کدام است؟ فرمود: آبت الکرسی» و آسمانهای هفتگانه در 
مقابل کرسی, در مقام مقایسه بیش از حلقه ای نیست که در سرزمینی افتاده باشد» آن گاه فرمود: و برتری عرش بر کرسی 
مانند برتری بیابانی است بر همان حلقه ای که در گوشه ای از آن افتاده است. (۱) 


ملف: صدر این روایت را سیوطی در الدر المنثور از اين راهویه و او در کتاب مسند خود از عوف بن مالک از ابی ذر نقل 
کرده و احمد و ابن الفریس و حاکم (وی حدیث را صحیح دانسته) و بیهقی (در کتاب شعب الایمان) همگی از ابی ذر 


روایت کرده اند. 


و در الدر المنثور است که احمد و طبرانی از ابی امامه روایت کرده اند که گفت: به رسول خدا (صلی ال علیه و آله) عرض 
کردم: با رسول اللّه کدام یکک از آیات که بر تو نازل شده عظیم تر است؟ 


فرمود:" ال لا !لا مر ای یوم "(آیه الکرسی). (۲) 
ملف: این معنا را در الدر المنثور از تاریخ خطیب بغدادی نیز از انس از آن جناب روایت کرده است. 
باز در همان کتاب است که دارمی از ایفع بن عبد الله کلاغی روایت کرده که گفت: 


مردی عرض کرد: یا رسول ال کدام آیه در کتاب خدا عظیم تر است فرمود: آیه الکرسی, له لا !هو ال الَیْوم) تا 
آخر حدیث. (۴) 


ص: ۳ 


۱- تفسیر عیاشی» ج ص‌ ۱۳۷ 
۲- تفسیر الدر المنثور» ج ۱ص ۳۲۳ 
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۳- تفسیر الدر المنثور» ج ص 
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مولف: نامیدن این آیه به آیه الکرسی از همان صدر اول اسلام مشهور بوده» حتی در زمان حیات رسول خدا (صلی الّه علیه و 
آله) و حتی در زبان خود آن جناب به اين نام بیان می شدء هم چنان که این نامگذاری در روایات وارده از آن جناب و از ائمه 
اهل بیت علیه السلام و از صحابه» به چشم می خورد. و اين برای اعتنا و احترام زیادی بوده که نسبت به این آیه داشتند» و این 
احترام هم بدون جهت نبوده» بلکه به خاطر معارف دقیق و لطیفی است که در این آیه آمده» و آن معارف عبارت است از 
توحید خالصی که جمله "له لا هم" بر آن دلالت دارد؛ و قیومیت مطلقه ای که باز گشت تغامی انسماحستای آلهن 


به جز اسمای ذات او که بیان آن گذشت. به آن است. 


و نیز در صدر و ذیل این آیه جریان قیومیت در تمامی موجودات خرد و کلان عالم» شرح داده شده به این بیان که آنچه از 
موجودات که به نظر می رسد از تحت ساطنت الهیه خارج شده به همان جهت که خارج است. داخل در سلطنت است. و به 
همین جهت در روایات آمده که آیه الکرسی عظیم ترین آیه در کتاب خدا است. و به راستی نیز چنین است. برای اينکه بیان 
این آیه بیانی است شکافته و مفصل. مثلا- آیه:" له لا ال خرو له الا شاه نی للزرا دازیم کههمان معیمرن آیه 
الکرسی را دارد. اما اجمالی از معنا را دارد و مطلب در آن باز نشده» و لذا در پاره ای اخبار آمده است که آیه الکرسیء سید 


و آقای آیه های قرآن است. 


این روایت را سیوطی در الدر المنثور از ابی هریره از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) نقل کرده و در بعضی دیگر آمده: برای 
هر بای یکف ققطه یه ای اشسته تفه یهافر ان | هکرس استه این روایت را ای در آقیی خروان عتا اه 
بن سنان از امام صادق علیه السلام روایت کرده است. (۲) 


و شیخ طوسی در امالی به سند خود از ابی امامه باهلی روایت کرده که گفته است: 


از علی بن ابی طالب علیه السلام شنیدم که می فرمود: باور نمی کنم که کسی اسلام را فهمیده باشد و یا در اسلام متولد شده 
باشدء و سیاهی شب را به صبح سر کند و این آیه را نخواند» "لها |21 و ای ...و ال الم" عرض کردم 


منظور از سیاهی شب چیست؟ 


فرمود: یعنی همه شب. آن گاه فرمود: اگر بدانید که این آیه چیست و یا فرمود اگر بدانید در این آیه چیست در هیچ حالی 


آن را ترکک نخواهید کرد. 
ص: ۵۱۴ 


۱- سوره طه آیه ۸ 


۲- تفسیر الدر المنثور» ج ص ۳۲۶ و تفسیر عیاشی» ج ۱ص ۱۳۶ 
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رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) فرمود: آیه الکرسی را از گنجینه ای که در زیر عرش است به من داده اند و به هیچ پیغمبری 
قبل از من نداده بودند. علی علیه السلام سپس اضافه کرد از آن وقت که من این مطلب را از رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) 
شنیدم هیچ شبی را به سر نبردم مگر آنکه آن را قرائت کردم (تا آخر حدیث). (۱) مولف: این معنا در الدر المنثور هم از عبید 
و ابن ابی شیبه و دارمی و محمد بن نصر و ابن الضریس از آن حضرت نقل شده دیلمی هم آن را از آن جناب نقل کرده 
است. و روایات از طریق شیعه و سنی در فضیلت آیه الکرسی بسیار است. و این هم که علی (علیه السلام) فرمود: رسول خدا 
(صلی الّه علیه و آله) فرمود اين آیه را از گنجینه ای که در زیر عرش بود به من داده اند» در الدر المنثور نقل از تاریخ بخاری 
و ابن الضریس از انس آمده. چیزی که هست در نقل نامبردگان به این عبارت آمده: رسول خدا (صلی الّه علیه و آله) فرموده 
آیه الکرسی را از عرش به من داده اند و این اشاره است به اينکه منظور از کرسی همان زیر عرش است. و عرش محیط به آن 
یو بش زمیات هر لزع ییاز خرانید کان عرامت کشت تایب ۳ 


مراد از کرسی 


و در کافی از زراره روایت آورده که گفت: من از امام صادق علیه السلام از قول خدای عز و جل پرسیدم که می فرماید:" 
11 مه 


وس کرْسیِهُ الشَماواتِ و الأْْض" آیا آسمانها و زمین گنجایش کرسی را و پا کرسی گنجایش آسمانها و زمین را دارد؟ 


فرمود: هر چه تو تصور کنی در کرسی هست. و کرسی گنجایش آن را دارد. (۳) 


مولف: این معنا در تعدادی از روایات وارده از ائمه اهل بیت علیه السلام آمده که همه نزدیک به معنای سژال و جواب در 
روایت بالا-است. و این سوال و جواب ظاهرا غریب است. برای اینکه وقتی این سوال جا دارد که کلمه " کرسی " به دو جور 
قرائت شده باشد» یکی به صدای بالاء که در آن صورت معنای جمله چنین می شود: " آسمانها و زمین کرسی خدا را در خود 


جای داده اند » و یکی به صدای پیش که در آن صورت معنای جمله چنین می شود: 


کزشتی دا استانها زر رش راعر دض اند مق آن‌وفت ززارهترسته کلام درس است؟ ول در فان فرانت 


کنند گان قرآن کسی جمله را به صورت اول قرائت نکرده بود» تا جایی برای این سژال باشد. 
ص: ۵۱۵ 
۱-امالی شیخ طوسی» ج ۲ ص ۱۳۲ 


۲- تفسیر الدر المنثور ج ۰۱ ص ۳۲۶[ ث 1 


۳- اصول کافی» ج 5 ص‌ ۱۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


پس» از ظاهر قضیه چنین به نظر می رسد که سوال نامبرده ناشی از یک توهم عامیانه است که از کلمه کرسی» تختی در 
نظرشان می آید که در بالای آسمانها و با آسمان هفتم و در حقیقت ما فوق عالم اجسام کار گذاشته شده و احکام عالم 
جسمانی از آنجا صادر می شود و قهرا از این نقطه نظرء آسمانها و زمین» کرسی را در خود جای داده اند. نه کرسی آنها را 
آن وقت معنای سژال اين می شود که يا بن رسول 11 مناسب آن است که آیه شریفه را به صورت " وَسع کوسِیهُ " به صدای 
بالا بخوانیم. چرا به صدای ضمه قرائت شده؟؛ مگر کرسی. آسمانها و زمین را در خود جای نمی دهد هم چنان که نظیر این 


سژال در باره عرش شده امام هم جواب داده» وسعت در اینجا از سنخ وسعت و جا گرفتن جسمی در جسم دیگر نیست. 


در معانی الاخبار از حفص بن غیاث روایت آورده که گفت: من از امام صادق علیه السلام از قول خدای عز و جل پرسیدم که 


می فرماید: " وس کم السَماواتِ و الأرض" فرمود: 


و نیز در همان کتاب است که آن جناب در ذیل جمله: وس کوسیه اتماوات و ری مود اساهاه تم و انیم 


این دو است همه در کرسی است و اما عرش خدا علمی است که احدی نمی تواند اندازه اش را تقدیر کند. (۲) 


مولف: از این دو روایت بر می آید که کرسی. مرتبه ای از مراتب علم خدای تعالی است هم چنان که قبلا هم از روایات دیگر 


چنین استفاده شد و در معنای دو روایت نامبرده» روایاتی دیگر یز هست. 


و همچنین از این دو روایت و روایاتی که می آید استفاده می شود که در عالم وجود مرتبه ای از علم وجود دارد که غیر 
محدود است. و به عبارت دیگر در ما فوق اين عالم که ما جزئی از آن هستیم عالمی دیگر است که موجوداتش اموری غیر 
محدودند» یعنی وجودشان حدود جسمانی این عالم را ندارد» و آن تعینات که برای هستی ما هست برای آنها نیست» و این 
موجودات در عین اینکه نامحدودند برای خدای سبحان معلوم هستند. یعنی وجودشان عین علم است» هم چنان که موجودات 
محدودی که در عالم وجودند در مرتبه وجودشان, برای خدای سبحان معلوم هستند» بعنی وجودشان همان علم خدا است به 
آنها؛ و حضورشان است نزد خدا و امید است که ما موفق شویم این علم را که علم فعلی می نامند بیان کنیم» و انشاء له در 
جای 


ص: ۱۱۶ 


۱- معانی الاخبار ص ۳۰ 


۲- معانی الاخباره ص ۲٩‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مناسبی بیان خواهیم کر 


و این علم نامحدود که ذکر کردیم همان مطلبی است که در روایت به این عبارت آمده بود: (عرش همان علمی است که 
احدی نمی تواند اندازه گیری و تقدیرش کند) و پر واضح است که این نه به آن جهت است که مقدار معلومات این علم 
نامحدود است. برای اينکه وجود عدد نامحدود امری است محال و هر عددی در داخل عالم وجود بالااخره متناهی خواهد 
بود» چون این عدد هر چه باشد در مقابل عددی که برابر آن فرض شود و یک عدد بیشتر باشد به یک عدد کمتر است و اگر 
متناهی نبودن علم» یعنی اگر عرش خدا به خاطر نامتناهی بودن عدد معلومات آن باشد. باید کرسی» قسمتی از عرش باشد 
چون کرسی هم عبارت بود از علم هر چند علمی محدود. 


پس نامتناهی بودن علم تنها از جهت کمال وجودی آن است و حدود و قیود وجودی که در این عالم یعنی در عالم ماده باعث 
افزایش موجودات و تمایز و امتیاز هر بکک از دیگری شده و از این تمایزات انواع و اصناف و افراد زائیده شده و افراد هم 
دارای حالاتی و اضافاتی شده اند» نمی تواند آن کمال نامتناهی را اندازه گیری و تحدید کند. هم چنان که آیه زیر هم بر این 
معنا دلالت دارد: "و ان من ش م الا عندنا را و ما ره لا در مغلوم "4۱0 و همانطور که وعده دادیم انشاء له به زودی 


دنباله این بحث خواهد آمد. 


و این موجودات همانطور که معلوم است به علمی بی نهایت و غیر مقدر» یعنی موجود در ظرف علم است به وجودی غیر 
مقدر و بی اندازه» همچنین با حدودی که دارند معلوم و موجود در ظرف علم هستند و این علم یعنی علم به محدودات بطوری 


که توضیحش خواهد آمد. همان کرسی است. 


و چه بسا همین معنا از جمله: یعلمْ ما ین یدیم و ما که" نیز استفاده شود برای اینکه معلوم خدا را عبارت دانسته از " ما 
ین ندیه "و" ما للم » و این دو معنا: (ما بین ایدی و ما خلف) در عالم ماده با هم جمع نمی شوند پس ناگزیر باید 
مقامی باشد که حال و آینده. و خلاصه تمامی چیزهایی که در زمان و مکان و امثال آن متفرق هستند» در آنجا به یک مکان 
جمع باشند. و مسلما این وجودات که در آن مقام یک جا جمع هستند وجودات غیر متناهی نیستند» زیرا اگر وجود و کمالی 


غیر محدود و غیر مقدر می داشتند؛ دیگر صحیح نبود 


ص: ۱۷ 


۱- هیچ موجودی نیست مگر آنکه خزینه های آن نزد ما است و ما آن را نازل نمی کنیم مگر به اندازه ای معلوم." سوره 


حجره آبه ۳۹۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


با جمله:" و لا بُحبطون بقن ء من علمه لا بما شاء " علم به پاره ای از آن موجودات را استثنا کند» و بفرماید: شفیعان به 


که محدود و مقدر هستند» (و خحدا داناتر است). 


عرش و نسبت آن با کرسی 


و در توحید (۱) از حنان روایت آورده که گفت: از امام صادق علیه السلام از عرش و کرسی پرسیدم» فرمود عرش صفاتی 
سبار مختلف دارد. در هر سببی و صنعی که در قرآن امد تفت سخل | کازه ای دارد» در 0 رت لغش الْعظیم" منظور 


ملکك عظیم است. 


و همچنین در جمله:" امن عَلی عرش اسیّوی" که می فرماید رحمان بر ملک مساط است. و این عرش همان علم به 
کیفیت دادن به اشیاء است و در جایی که عرش و کرسی جدای از هم ذ کر شوند هر یک معنایی جداگانه دارند» برای اینکه 
عرش و کرسی دو باب از بزرگترین ابواب غیب بوده؛ و خود آن دو نیز غیب هستند و همچنین آن دو مقرون با غیب هستند 
چون کرسی باب ظاهر از غیب است که برای اولین بار موجودات بی سابقه از آن باب طلوع می کنند و آن گاه همه اشیاء از 
همانجا به وجود می آیند اما عرش؛ باب باطن غیب است که علم چگونگی ها و علم عالم کون و علم قدر و اندازه گیریها و 
نیز مشیت و صفت اراده و علم الفاظ و حرکات و سکنات و علم با زگشت و ابتد؛ همه در آن باب است؛ پس عرش و کرسی 
در علم دو باب قرین همدیگرند» چون ملک عرش, غیر ملک کرسی است. و علم آن پنهان تر از علم کرسی است. 


۲ ۲ ۲ ۲ ۳ ۳ :۲ 2 اوه ات ۲ . ۳ 0 ۳ و 
از این جهت است که خدای تعالی در باره عرش می فرماید: رب العرّش العظیم یعنی عرشی که صفتش عظیم تر از صفت 
کرسی است. در عین اينکه هر دو علم قرین هم هستند. 


عرض کردم: فدایت شوم. پس چرا عرش در فضیلت. همسایه کرسی شد؟ فرمود: برای این همسایه آن شد که علم کیفیت ها 
در آن است. و از ابواب بداء و انیت و حد رتق و فتق آن هر چه ظاهر می شود در آن ظاهر می گردد. به این جهت عرش و 
کرسیء همسایه یکدیگر شدند» چیزی که هست یکی دیگری را در ظرفیت خود گنجانیده. و خدای تعالی با الفاظی از قبیل 


عرش و کرسی برای دانشمندان مثلی زده. تا بر درستی ادعای آن دو استدلال کنند» چون 


ص: ۸ 


۱- توحید صدوق» ص ۳۲۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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خدا هر کس را که بخواهد به رحمت خود مخصوص می دارد و او قوی و عزیز است. 


مولف: اینکه فرمود: " چون کرسی باب ظاهر از غیب است " وجهش را بطور اجمال فهمیدی پس یک مرتبه ای از علم که 
مرتبه مقدر و محدود آن است به عالم ماء که عالم جسمانی است و عالم مقدر و محدود است. نزدیک تر از آن مرتبه ای است 
که قدر و حد ندارد و به زودی شرح فقرات این روایت در تفسیر آیه: "ان 3 له اّذی حَلَقَ الماوات و الْأرَض " (۱) 
خواهد آمد انشاء الّه تعالی. 


و اينکه فرمود: " و بمشل صرف العلماء ..." اشاره است به اینکه الفاظ عرش و کرسی و نظایر آنها مثلهایی است که مردم را 
توجه می دهد به اينکه چگونه استدلال کنند. لیکن غیر از کسانی که عالم هستند این مثل ها را نمی فهمند. 


و در احتجاج از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در حدیثی فرمود: خدای تعالی هر چیزی را در داخل کرسی خلتق 
کرد. به غیر از عرش خود که او عظیم تر از آن است که در کرسی جای بگیرد.»(۲) 


مولف: توضیح معنای این حدیث در سابق گذشت. و اين روایت موافق با سایر روایات است. پس اينکه در بعضی از اخبار 
واقع شده که عرش علمی است که خدا؛ انبیاء و رسولان خود را به آن آگاه نموده» و کرسی» علمی است که احدی را به آن 
آگاه نکرده مانند خبری که شیخ صدوق آن را از مفضل از امام صادق علیه السلام نقل کرده» درست نیست. و گوپا اشتباهی 
است از راوی که جای دو کلمه عرش و کرسی را عوض نموده و یا اصلا روایت صحیح نیست. و مانند روایتی است که به 


زین عطرفروش نسبت داده اند باید دور انداخته شود. 


و در تفسیر عیاشی از علی علیه السلام روایت آورده که فرمود: آسمان و زمین و همه مخلوقی که بین آن دو است همه در 


مولف: این روایت را شیخ صدوق هم آورده» و آن را از اصبغ بن نباته از امیر الممنین علیه السلام نقل کرده» و جمله "و این 
کرسی را چهار فرشته حمل می کنند » در روایات ائمه 


ص: ۹ 


۱- سوره اعراف. آبه ۵۴۲۴ 
۲- احتجاج» ج ۲ص ۱۰۰ 


۳ تفسیر عیاشی» ج 5 ص‌ ۱۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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اهل بیت علیه السلام تنها در این روایت آمده و ساير روایات تنها به اثبات حاملین برای عرش اکتفاء کرده و در حقیقت همان 
را گفته که قرآن کریم می گوبد چون در قرآن به همین معنا اکتفاء شده که عرش حاملینی دارده فرموده:" ان بَْملون 
ی 2 بر ۵ رز ۶ ۱۱ 

العرش و مَنْ خوّله ۰ (4۱ 

و نیز فرموده: " و بَخمل عزش رَبُکک فوَفَهُم یمن تُمانيةٌ " (۲) ممکن هم هست که خبر نامبرده را بتوان اینطور تصحیح کرد: که 
کرسی (به بیانی که خواهد آمد) با عرش متحد است. و هر دو یک چیز هستند. یک چیزی که ظاهر و باطنی دارد. ظاهر آن 


کرسی و باطن آن عرش است قهرا وقتی یکی از آن دی حاملین داشته باشد. دیگری هم دارد. 


و نیز در تفسیر عیاشی از معاویه بن عمار از امام صادق علیه السلام روایت کرده که معاویه گفت: از آن جناب پرسیدم: معنای 


جمله: "من دا الذی َْفم ند الا بادْنه " چیست؟ 
و منظور از این شفیعان چه کسانی هستند؟ فرمود: مائیم آن شفیعان. (۳) 


مولف: این روایت را برقی هم در کتاب محاسن (۴) خود آورده» و خواننده توجه فرمود که شفاعت در آیه مطلق است. هم 


پس بابد گفت روایت خواسته است آیه شریفه را با مصداق روشنی از شفیعان تطبیق کرده باشد. 


ص: ۳۰ 


۱- آنهایی که عرش و ساکنان پیرامون آن را حمل می کنند. " سوره مومن, آیه ۲۷ 
۲- امروز عرش پرورد گارت را هشت نفر که ما فوق فرشتگان هستند حمل می کنند. " سوره الحاقه آیه ۱۷" 
۳ تفسیر عیاشی» ج ۱ ص ۱۳۶ 


۴ محاسن برقی» ص ۱۸۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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سوره البقره (۲): آبات ۲۵۶ تا ۲۵۷ 
اشاره 


لا ٍکراة فی الذین فد ین ارف من الم قعن بکفربالطاغوب و ین بالق دمک پافزه ای لا ایصاع لها له 
سم عییغ علیم ۵۶ ال ول ال ۳ برجم ین الما ی اور ای کژوا او الطاعُوت جوم من اور 
از" لمات وک آضحاتك اثار هم فیها خالدُونَ (۲۵۷) 


ترجمه آبات 


هیچ اکراهی در ا بن دین نیست» همانا کمال از ضلال متمایز شد» پس هر کس به طغیانگران کافر شود و به خدا ایمان آورد» 


کر است و خدا شنوا و دانا است (۲۵۶). 


خدا سرپرست و کارساز کسانی است که ایمان آورده باشند» ایشان را از ظلمت ها به سوی نور هدایت می کند و کسانی که 
(به خدا) کافر شده اند سرپرستشان طاغوت است که از نور به سوی ظلمت سوقشان می دهد آنان دوزخیانند و خود در آن 


بطور ابد خواهند بود (۲۵۷). 


ص: ۵۲۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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بیان آیات 
اشاره 


لا (کراء فی الدین قذ تشد من ال ..." 


" اکراه " به معنای آن است که کسی را به اجبار وادار به کاری کنند. 
معنای رشد و غی و فرق آن دو با هدایت و ضلالت 


کلمه " رشد " که هم با ضمه " راء " و هم با ضمه " راء و شین " خوانده می شود به معنای رسیدن به واقع مطلب و حقیقت امر و 
وسط طریق است. مقابل " رشد" کلمه " غی " قرار دارده که عکس آن را معنا می دهد بنا بر این " رشد" و" غی " اعم از 
هدایت و ضلالت هستند. برای اینکه هدایت به معنای رسیدن به راهی است که آدمی را به هدف می رساند. و ضلالت هم 
(بطوری که گفته شده) نرسیدن به چنین راه است ولی ظاهرا استعمال کلمه " رشد " در رسیدن به راه اصلی و وسط آن از باب 


انطباق بر مصداق است. 


ساده تر بگویم: یکی از مصادیق رشد و یا لازمه معنای رشد. رسیدن به چنین راهی است. چون گفتیم رشد به معنای رسیدن به 
وجه امر و واقع مطلب است و معلوم است که رسیدن به واقع امر: منوط بر این است که راه راست و وسط طریق را پیدا کرده 


باشد» پس رسیدن به راه» یکی از مصادیق و حه الامر استت: 


پس حق این است که کلمه ‏ رشد معنایی دارد و کلمه هدایت معنایی دیگر: الا اینکه با اعمال عناتی خاص به یکدیگر 
منطبق می شوند» و این معنا واضح است و در آیات زیر کاملا به چشم می خورد: " فان آنشثع ملهغ رشدا" (۱)" و لد آئینا 
اتراهیم ی 


۲ ۳ ه ی و فباالت جر یک متا » بلکه هر یک برای خود معنایی جداگانه دارند. اما این دو نیز با اعمال 
عنایتی مخصوص, در موردی هر دو با یکدیگر منطبق می شوند و به همین جهت قبلا گفتیم که " ضلالت " به معنای انحراف 
از راه (با در نظر داشتن هدف و مقصد) است. ولی " غی " 


به کسی می گویند که اصلا نمی داند چه می خواهد و مقصدش چیست. 


" به معنای انحراف از راه با نسیان و فراموشی هدف است. و" غوی" 


نفی اکراه و اجبار در دین 


و در جمله: "لا کراة فی این » دین اجباری نفی شده است. چون دین عبارت است از یک سلسله معارف علمی که معارفی 
عملی به دنبال دارد. و جامع همه آن معارف» یک کلمه است و آن عبارت است از " اعتقادات " و اعتقاد و ایمان هم از امور 


قلبی است که اکراه.] 


ص: ۵۲۲ 
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۱- همین که احساس کردید یتیم رشد خود را یافته ...۰" سوره نساء آیه ۶" 
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و اجبار در آن راه ندارد» چون کاربرد اکراه تنها در اعمال ظاهری است. که عبارت است از حرکاتی مادی و بدنی 
(مکانیکی)؛ و اما اعتقاد قلبی برای خود. علل و اسباب دیگری از سنخ خود اعتقاد و ادراک دارد و محال است که مثلا جهل؛ 
علم را نتیجه دهد و یا مقدمات غیر علمی» تصدیقی علمی را بزاید. 


و در اينکه فرمود:" لا | کراة فی الدْین » دو احتمال هست. یکی اینکه جمله خبری باشد و بخواهد از حال تکوین خبر دهد و 
بفرماید خداوند در دین اکراه قرار نداده و نتیجه اش حکم شرعی می شود که: اکراه در دین نفی شده و اکراه بر دین و اعتقاد 
جایز نیست و اگر جمله ای باشد انشایی و بخواهد بفرماید که نباید مردم را بر اعتقاد و ایمان مجبور کنید. در این صورت نیز 
نهی مذکور متکی بر یک حقیقت تکوینی است. و آن حقیقت همان بود که قبلا- بیان کردیم و گفتیم اکراه تنها در مرحله 
افعال بدنی اثر دارد» نه اعتقادات قلبی. 


علت اینکه در دین اکراه نیست 


شتا غفالی ال له لا ام مق امیش یله فد اد مک ال را اورفو تا تخله ارل را ار کلم وتات 
فا در یو که هو ایا مس این ات که کر او سارت که توا از ری تاه تست سر اس تلود 
وقتی مورد حاجت قرار می گیرد که قوی و ما فوق (البته به شرط اينکه حکیم و عاقل باشد؛ و بخواهد ضعیف را تربیت کند) 
مقصد مهمی در نظر داشته باشدء که نتواند فلسفه آن را به زیر دست خود بفهماند. (حال يا فهم زیر دست قاصر از درک آن 
است و پا اينکه علت دیگری در کار است) نا گزیر متوسل به اکراه می شود و یا به زیردست دستور می دهد که کورکورانه از 
او تلد کنن و ::: 


و اما امور مهمی که خوبی و بدی و خیر و شر آنها واضح است. و حتی آثار سوء و آثار خیری هم که به دنبال دارند» معلوم 
است» در چنین جایی ثبازی به اکراه نخواهد بوده بلکه شود انسان یکی از دو طرف خر و شر را انتخاب کرده و عاقیت آن وا 
هم (چه خوب و چه بد) می پذیرد و دین از اين قبیل امور است» چون حقایق آن روشن» و راه آن با بیانات الهیه واضح است» 
و سنت نبویه هم آن بیانات را روشن تر کرده پس معنی " رشد " و" غی " روشن شده و معلوم می گردد که رشد در پیروی 
دین و غی در ترکک دین و رو گردانی از آن است» بنا بر این دیگر علت ندارد که کسی را بر دین اکراه کنند. 


دلالت آیه شریفه بر اینکه اسلام دین شمشیر و خون و اکراه و اجبار نیست 


و این آیه شریفه یکی از آیاتی است که دلالت می کند بر اينکه مبنا و اساس دین اسلام شمشیر و خون نیست. و اکراه و زور 
را تجویز نکرده» پس سست بودن سخن عده ای از آنها که خود را دانشمند دانسته» یا متدین به ادیان دیگر هستند. و یا به هیچ 


دیانتی متدین نیستند و گفته اند که: اسلام دین شمشیر است. و به مساله جهاد که یکی از ارکان اين دین است؛ 


ص: 2۳۳ 
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استد لال نموده اند معلوم می شود. 


جواب از گفتار آنها در ضمن بحثی که قبلا پیرامون مساله " قتال " داشتیم گذشت. در آنجا گفتیم که آن قتال و جهادی که 
اسلام مسلمانان را به سوی آن خوانده قتال و جهاد به ملاکک زورمداری نیست. نخواسته است با زور و اکراه دين را گسترش 
داده, و آن را در قلب تعداد بیشتری از مردم رسوخ دهد بلکه به ملاکك حق مداری است و اسلام به این جهت جهاد را رکن 
شمرده تا حق را زنده کرده و از نفیس ترین سرمایه های فطرت یعنی توحید دفاع کند و اما بعد از آنکه توحید در بین مردم 
گسترش بافت. و همه به آن گردن نهادند» هر چند آن دین؛ دین اسلام نباشد بلکه دین بهود یا نصارا باشد؛ دیگر اسلام 
اجازه نمی دهد مسلمانی با یک موحد دیگری نزاع و جدال کند. پس اشکالی که آقایان کردند ناشی از بی اطلاعی و بی 


توجهی بوده ابیت 
آیه " لا اکراة فی الدین ...۰" با آبات وجوب جهاد و قتال نسخ نشده است 


از آنچه که گذشت این معنا روشن شد که آیه مورد بحث یعنی " لا !کراة فی الدین " به وسیله آیه ای که جهاد و قتال را 


واجب می کند نسخ نشده است. و قائلین به نسخ اشتباه کرده اند. 


یکی از شواهد بر اينکه اين آیه نسخ نشده تعلیلی است که در خود آیه است. و می فرماید:" قَذٌ تَبیْنَ الَشذ ماع" 
رشد " و" غی " از هم جدا شده اند و معقول نیست آیه ای که می خواهد اين آیه را نسخ کند فقط حکمش (حرمت) را نسخ 
کرده. ولی علت حکم باقی بماند و اينکه می بینیم علت حکم باقی مانده برای اينکه مساله روشن شدن " رشد" از" غی " در 
اسلام چیزی نیست که برداشته شوده پس آیه:" قاتا مش کین ی وَجدئْموهم "(۱ یا آیه " و قاتلوافی عبیل له" 410 
چون نمی تواند در ظهور حقانیت دین اثری داشته باشد» پس آن وقت نخواهد توانست حکمی را که معلول این ظهور است 


بردارد؛ و اصلا چه ارتباطی میان آیات جهاد با آن مساله هست؟. 


و به عبارتی دیگر در آیه شریفه» جمله " لا- | كراة فی الدّین " اینطور تعلیل می شود که چون حق روشن است؛ بنا بر این 


قبولاندن حق روشن اکراه نمی خواهد. و این معنا چیزی است که حالش قبل از نزول حکم قتال و بعد از نزول آن فرق پیدا 
1 


ص: ۴ 


۱- سوره توبه آیه ۵" با مشرکین هر کجا آنها را یافتید قتال کنید ". 


۲-سوره بقره آبه ۴ و در راه خدا قتال کرده و به جنگ بیردازید ". 
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من یِکمُو بالطاعوت و بومنْبالّه فد اتتمسک بالعزوه ای ..." 


کلمه " طاغوت " به معنای طغیان و تجاوز از حد است. ولی اين کلمه؛ تا حدی مبالغه در طغیان را هم می رساند. مانند کلمه" 
ملکوت " و کلمه " جبروت " که مبالغه در مالکیت و جباریت است. و این کلمه در مواردی استعمال می شود که وسیله طغیان 
باشند» مانند اقسام معبودهای غیر خدا» امثال بتها و شیطانها و جن ها و پیشوایان ضلالت از بنی آدم» و هر متبوعی که خدای 


تعالی راضی به پیروی از آنها نیست. و این کلمه در مذ کر و مونث و مفرد و تثنیه و جمع» مساوی است و تغییر نمی کند. 


و اگر خداوند متعال در این آیه کفر را جلوتر از ایمان ذکر کرد و فرمود:" کسی که به طاغوت کفر بورزد و به خدا ایمان 
بیاورد " برای این است که موافق ترتیبی ذ کر کرده باشد که با فعل جزا مناسب است. چون فعل جزا عبارت است از استمساکک 
به عروه الوثقی؛ و این استمساک عبارت است از ترکث هر کار و گرفتن عروه الوثقی» پس استمساک یک " ترکک " می خواهد 
و یک" گرفتن "» لذا باید اول کفر را ذکر می کرد که عبارت است از ترکک» سپس ایمان را که عبارت است از اخذه تا فعل 


شرط مطایق با جزای آن باشد. 


و کلمه " استمساک" که مصدر است برای فعل ماضی (استمسک) به معنای چنگ زدن و چیزی را محکم چسبیدن است. و 
کلمه " عروه " به معنای دستگیره و يا به عبارت دیگر دسته ای است که با آن چیزی را گرفته و بلند می کنند» مانند دسته کوزه 
و دلو و دستگیره ظرف های مختلف. البته گیاههای ريشه دار و نیز درخت هایی را که برگ آنها نمی ریزد " عروه " می نامند 
و این کلمه در اصل به معنای " تعلق " می باشد و وقتی گفته می شود: " فلان عری فلانا » معنایش این است که فلانی به فلان 
چیز تعلق و دلیستگی دارد. 


و تخماه موه م4 بعتی ‏ فل هنکن وهای " استعاره است. و می خواهد بفرماید: رابطه ایمان با سعادت. رابطه 
عروه و دستگیره ظرف با ظرف و یا با محتوای ظرف است. همانطوری که گرفتن و برداشتن ظرف. گرفتن و برداشتنی مطمتن 
نیست مگر وقتی که دستگیره آن را بگيريم به همان سان سعادت حقیقی امرش مستقر نمی شود و امیدی به رسیدن به آن 
نیست مگر اینکه به خدا ایمان آورده و به طاغوت کفر بورزیم. 


۳ الفصاع لها و ال سمیغ علیغ ‏ 


کلمه " انفصام " به معنای انقطاع و انکسار است؛ و اين جمله در واقع جمله حالیه است از " عروه " که معنای عروه الوثقی را 
تااکید می کند و به دنبالش می فرماید: " خدا شنوایی دانا است "* چون ایمان و کفر هم متعلق به قلب و هم متعلق به زبان (هر 


دو) استت پس خحدای 


ص: ۵۲۵ 
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آگاه به آن هم به شنوایی ستوده می شود و هم به دانایی. 
هم و و و هه یی تور 1 
له وی ای منوا یرجم ... 


چند قول در باره مراد از ظلمت و نور و اخراج از ظلمت به نور و بعکس 


در سابق پاره ای مطالب در معنای " اخراج از نور به ظلمت " گذشت و در آنجا گفتیم که این اخراج و معانی دیگری نظیر 
آن» اموری است حقیقی و واقعی؛ و بر خلاف توهم بسیاری از مفسرین و دانشمندان از باب مجا زگویی نیست» و قرآن نمی 
خواهد اعمال ظاهری را که عبارت است از عده ای حرکات و سکنات بدنی, و نیز نتایج خوب و بد آن را تشییه به نور و 
ظلمت بکند. 


این عده گفته اند: اعتقاد درست و حق, از این نظر نور خوانده شده که باعث از بين رفتن ظلمت جهل و حبرت شک و 
اضطراب قلب می شود. عمل صالح هم از این جهت نور است که رشد آن روشن, و اثرش در سعادت آدمی واضح است. هم 
چنان که نور حقیقی هم همین طور است و ظلمت هم عبارت است از جهل و شک و تردید و عمل زشت و همه اینها از باب 
مجاز است. 


و این اخراج از طلمات به نور» که در آبه شریفه به خدای تعالی نسبت داده» مثل اخراج از نور به طلمت است که به طاغوت 
نسبت داده خود این عقاید و اعمال است. نه اينکه خدای تعالی ما ورای این عقائد و اعمال» کاری دیگر داشته باشد مثلا 
دست کسی را بگیرد و از طلمت بیرون آورد برای اينکه ما به غیر از این اعمال نه فعلی و نه غیر فعلی از خدا به نام اخراج» و 
اثر فعلی از خدا به نام نور و ظلمت و غیر آن دو سراغ نداریم» اين بود نظریه دسته ای از مفسرین و دانشمندان. جمعی دیگر 
گفته اند: خدا کارهایی از قبیل اخراج از ظلمات به نور و دادن حیات و وسعت و رحمت و امثال آن دارد که آثاری از قبیل 
نور و ظلمت و روح و رحمت و نزول ملائکه» بر فعل او مترتب می شود؛ و لیکن فهم و مشاعر ما نمی تواند فعل خدا را درکث 
کند. ولی چون خدا از چنین افعالی خبر داده» به آن ایمان داریم و چون خدا هر چه می گوید حق است بدین جهت به وجود 


این امور معتقديی و آنها را فعل خدا می دانیم» هر چند که احاطه و آگاهی به آن نداشته باشیم. 


لازمه این گفتار هم مانند گفتار سابق, این است که الفاظ نامبرده» یعنی امثال نور و ظلمت و اخراج بطور استعاره و مجاز 
استعمال شده باشد» فرقی که بین این دو قول هست این است که بنا بر قول اول» مصداق نور و ظلمت و امثال آن» خود اعمال 


و عقائد هستند. ولی بنا بر قول دوم. اموری خارج از اعمال و عقائدند» که فهم ما قادر بر درک آنها نیست. و نمی تواند بفهمد 
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و این دو قول (هر دو) از راه راست منحرف هستند» یکی به سوی افراط منحرف شده و دیگری به سوی تفر بط. 


حق مطلب این است که اینگونه اموری که خدا از آنها خبر داده که بند گان هنگام اطاعت و معصیت آنها را ایجاد می کنند؛ 
اموری حقیقی و واقعی هستنده مثلا اگر می فرماید که بنده مطیع را از ظلمت به سوی نورء و گناهکار را از نور به سوی ظلمت 
می بریم» نخواسته است مجا زگویی کند. الا اينکه این نور و ظلمت چیزی جدای از اطاعت و معصیت نیست. بلکه همواره با 


آنها است. و در باطن اعمال ما قرار دارد و ما قبلا در این باره کی 


و این معنا با دو جمله مورد بحث. کنایه از هدایت خدا و اضلال طاغوت باشد. منافات ندارد» چون در بحث مربوط به کلام و 


سخن گفتن خدا گفتیم: صحبت در مساله مورد بحث در دو مقام است: 


در مقام اول در اين زمینه بحث می کنیم که آیا نور و ظلمت و کلماتی شبیه اینها که در کلام خدای تعالی آمده» در معانی 
مجازی استعمال شده و صرفا تشبیهی است که در اين عالم هیچ حقیقت ندارد؟ و یا آنکه استعمال حقیقی است؟ چون در این 
عالم معنای حقیقی دارند. 

و در مقام دوم سژال می شود از اينکه به فرض آنکه قبول کنیم معانی حقیقی دارند. آیا استعمال این کلمات در آن معانی؛ 
مثلا- استعمال کلمه نور در آن حقیقتی که منظور است یعنی در حقیقت هدایت. استعمال لفظ در معنای حقیقی است و با 
استعمال در معنای مجازی است؟ 


و به هر حال پس دو جمله مورد بحث یعنی جمله بْحرجهم لمات ای لور" و جمله" بجوم من اور ۳ 
اظلیات "کناب ان عذایت و ض ات نی باشه یکره لازممی این که هر مومن و کافری هم دی نات زرهم ردو طلمخ: 
مومن قبل از آنکه به فضای نور برسد در ظلمت باشد و کافر قبل از رسیدن به فضای ظلمانی کفر, در نور باشد. و قبل از 
رسیدن به این دو فضا؛ یعنی دوران کودکی؛ هم در نور باشد و هم در ظلمت. و وقتی به حد تکلیف می رسد اگر ایمان بیاورد 


به سوی نور در آید و اگر کافر شود به سوی ظلمت در آید و معلوم است که چنین سخنی صحیح نیست. 


لیکن ممکن است این گفتار را تصحیح کرد و چنین گفت که: انسان از همان آغاز خلقت. دارای نوری فطری است که نوری 
است اجمالیء اگر مراقب او باشند ترقی می کند. و تفصیل می پذیرد» چون در همان اوان خلقت نسبت به معارف حقه و 


اعمال صالح به تفصیل نور ندارد. بلکه در ظلمت است. چون تفصیل این معارف برای او روشن نشده» پس نور و ظلمت به 


ص: ۵۲۷ 
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این معنا با هم جمع می شوند و اشکالی هم ندارد مومن فطری که دارای نور فطری و ظلمت دینی است. وقتی در هنگام بلوغ 
ایمان می آورد به تلدریج از ظلمت دینی به سوی نور معارف و اطاعتهای تفصیلی خارج می شود و اگر کافر شود از نور 
ی ‏ ت عرت 
آورده و فرموده:" بخرجهع من اللمات ی اور" ۳ "خر جوتهع من اور ای اللمات" اشانه هه ان اسکه که خی هه 
یکی است. و در آن اختلاف نیست؛ هم چنان که باطل متشتت متشتت و مختلف است و هیچ وقت وحدت ندارد. 


هم چنان که در جای دیگر فرموده:" و أَنْ هذا صراطی مُشتقیماً تبعُوة و لا توا اسب فتَرّق یکم ‏ (۱) 
بحث روایتی (در شان نزول آیه لا اکراة فی الدین و روایتی در باره مراد از ظلمات و نور در آیه). 


در کتاب الدر المنثور است که ابو داود؛ و نسایی» و ابن منذر و ابن ابی حاتمء و نحاسء در کتاب ناسخ و ابن منده در غرائب 
شعب. و ابن حبان و ابن مردویه» و بیهقی در کتاب سنن, و ضیاء در کتاب مختاره همگی از ابن عباس روایت کرده اند که 
گفت: قبل از اسلام در بین اهل مدینه رسم چنین بود که اگر بچه زنی زنده نمی ماند نذر می کرد که هر گاه بچه ای برای او 
بماند او را بهودی کند در نتیجه بعد از اسلام و هنگامی که قبیله بنی النضیر مامور شدند از مدینه کوچ کنند عده ای از این 
افراد در بین آنها بودنده مردم مدینه گفتند: ما نمی گذاریم فرزندانمان یهودی بمانند» و با بنی الضیر کوچ کنند» در اینجا بود 
که آیهت لا کرة فی الدین " تازل شد. (2۷ 


ملف: این معنا به اسناد و طرقی دیگر از سعید بن جبیر و شعبی نقل شده است. 


و نیز در آن کتاب (تفسیر الدر المنثور) آمده که عبد بن حمید. و ابن جریر» و ابن منذر از مجاهد روایت کرده اند که گفته 
است: بنی النضیر عده ای از مردان قبیله اوس را در کود کیشان شیر داده بودند بعد از آنکه رسول خدا ص امر فرمود تا از 
مدینه کوچ نموده و جلای وطن کنند این فرزندان شیری اوسی گفتند: ما هم با قبیله ب بنی النضیر کوج 


ص: ۵۲۸ 
۱- همانا صراط و راه من اين است در حالی که صراطی است مستقیم» پس از آن پیروی کنید و به راههای مختلف دیگر 


نروید که متفرق خواهید گشت. " سوره انعام آیه ۱۵۳" 


۲- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۲۹ 
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می کنیم و به دین ایشان در می آئيم مردم مدینه این عده را از این کار بازداشته و آنان را به زور وادار به گفتن " لا اله الا 
الله " و پذیرفتن اسلام کردند. و آیه شریفه: "لا | کراة فی لین " در باره آفان فازل شد. (۳ 
مولف: اين معنا از طریق دیگر هم روایت شده. و با مضمون روایت قبلی (که داشت: 
زنانی از اهل مدینه چنین نذر می کردند) منافات ندارد. 


و نیز در تفسیر الدر المنشور است که ابن اسحاق و ابن جریر از ابن عباس روایت کرده اند که در تفسیر آیه: " لا-| کراة فی 


الذّین " گفته است: این جمله در باره مردی از اهل مدینه و از قبیله بنی سالم بن عوف بنام حصین نازل شد؛ که دو فرزند 
نصرانی داشت» و خودش مردی مسلمان بود به رسول خدا ص عرض کرد: آیا می توانم آن دو را مجبور به پذیرفتن اسلام 


کنم. چون حاضر نیستند غیر از نصرانیت دینی دیگر را پپذیرند؟ در پاسخ او آیه " لا كراة فی این " نازل شد. 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: مراداز تور آل مضمته و مراد از طلمات " دشمنان ایشان 


هستد . رِ 
ملف: این روایت می خواهد کلی نور و ظلمت را بر مصداق تطبیق کند. و یا از باب تاویل و بیان باطن آیه است.ت. 


ص: ۳۹ 


۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۲۹ 


۳- ه تفس پرهان ج ۱ص ۲۳۴ و نه تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۳۹ نقل شده است. 
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سوره البقره (۲): آیات ۲۵۸ تا ۲۶۰ 


اشاره 


3 


لع کر ای ای عراج اتراهيع فی ره آن آتاه له امک ذْ ال تراهم ی الذی بخبی و بمیث قال آنا آخبی و یی قال 
تاه له بت بلس من العشرق نت بها ین اتعترب یهت ای کفر و لها هد دی الوم الالمین (۲۵۸ أ کالّذی 
مر علی قرب و هی خاوبه علی غرونها قال آنی بُخبی مذه الب موتها ماه له ال عم مب 
بغض یم قال بل نت اه عم ار الی طعایکت و شرایک لس ول لی جما رکه جعلک یه ناس و ان ای 
ایام یف نا تکسوما لخما لا ین له قال عم نله علی کل شن ,یز  )۲۵۹(‏ ال هي رب آرنی کیف 
تخی الموْتی قال أ ول تین قال بلی و لک لیطین قلبی قال فخذ أزبعة من الطیرتَضیرهن |لیک تم ال علی کل جیل من 
جزء) نم اه بأینکک سنیا و اغلمآْ ال ری عکیع ( 


ص: ۵۳۰ 
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ترجمه آبات 


مگر نشنیدی س رگذشت آن کسی را که خدا به او سلطنت داده بود و غرور سلطنت کارش را به جایی رساند که با ابراهیم در 
مورد پرورد گارش بگومگو کرد ابراهیم گفت: خدای من آن کسی است که زنده می کند و می میراند. او گفت: من زنده 
می کنم و می میرانم» ابراهیم گفت: خدای یکتاه خورشيد را از مشرق بیرون می آورد تو آن را از مغرب بیاور در اینجا بود که 


کافر مبهوت شد. و خداوند گروه ستمکاران را هدایت نمی کند (۲۵۸). 


یا مثل آن مردی که بر دهکده ای گذر کرد که با وجود بناهایی که داشت از سکنه خالی بود» از خود پرسید خدا چگونه 
مردم این دهکده را زنده می کند پس خدا او را صد سال بمیرانید» آن گاه زنده اش کرد و پرسید چه مدتی مکث کردی؟ 
گفت: یک روز و يا قسمتی از یک روز خداوند فرمود: (نه) بلکه صد سال مکث کردی» به خوردنی و نوشیدنی خویش بنگر 
که طعمش در این صد سال دگرگون نشده و به دراز گوش خویش بنگر» (ما از این کارها منظورها داریم یکی اين است که) 
تو را آیتی و عبرتی برای مردم قرار دهیم استخوانها را بنگر که چگونه آنان را برمی انگيزانيم و سپس آنها را با گوشت می 
پوشانیم همين که بر او روشن شد که صد سال است مرده و اینک دوباره زنده شده گفت: می دانم که خدا به همه چیز توانا 


است (۲۵۹). 
و بیاد آور آن زمان را که ابراهیم گفت: پرورد گارا نشانم بده که چگونه مردگان را زنده می کنی؟ 


فرمود مگر ایمان نداری؟ عرض کرد چرا! ولی می خواهم قلبم آرامش یابد» فرمود: پس چهار مرغ بگیر و قطعه قطعه کن و 
هر قسمتی از آن را بر سر کوهی بگذار آن گاه یک یک آنها را صدا بزن» خواهی دید که با شتاب نزد تو می آیند و بدان که 


بیان آیات 
اشاره 


این آیات در بر دارنده معنای توحید است و بهمین جهت بی ارتباط با آیات قبل نیست و احتمال دارد با همان آیات یک جا 
نازل شده باشد. 
* ألم تر الی الذی حاخ |براهیم فی رب . 


کلمه " محاجه " که مصدر فعل ماضی " حاج " است به معنای ارائه حجت و دلیل در مقابل حجت خصم و طرف مقابل و 


" در اصل به معنای قصد بوده و بعدا در اثر کثرت و غلبه 


اثبات مدعای خود یا ابطال حجت خصم است. و کلمه " حجت 


استعمال» فلز فلا کزان 


ص: ۵۳۱ 
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نشاندن مقصد و مدعا" به کار رفت و کلمه " فی ربه " متعلق است به فعل " حاج " و ضمیر آن هم به ابراهیم بر می گردد چون 


یله تفای که من فان ی لش ی وس ان هن متا اشست: 


و این کسی که با ابراهیم در خصوص پرورد گار ابراهيم بحث و محاجه می کرده پادشاه معاصر او یعنی نمرود بود و بنا به 
گفته تاریخ و روایات یکی از سلاطین بابل قدیم بوده است. 


با دقت در سیاق آیه و در مضمون آن و مقایسه اش با آنچه امروز و همه روزه در میان بشر جریان دارد» معنای آیه به دست 


می آید که محاجه و بگومگویی که در این آیه» خدای تعالی از ابراهیم علیه السلام و پادشاه زمانش نقل کرده بر چه چیز بوده 


است. 
منشاً اعتقاد به رب النوع ها و پرستش بت ها . 


توضیح اینکه: انسان همواره و بر حسب فطرت در برابر کسی که بر او بزرگی می کند و در او اثر می گذارد خاضع و تسلیم 
است» و این چیزی نیست که دانشمندی جامعه شناس که در اطوار و احوال امت های گذشته و طوائف مختلف بشر امروز 


بحث می کند» در آن تردید کند ما این معنا را در مباحث گذشته کاملا روشن کردیم. 


از سوی دیگر همین انسان به فطرت خود برای عالم صانعی اثبات می کند. صانعی که بر حسب تکوین و تدبیر در عالم اثر می 
گذارد؛ و دخل و تصرف می کند. این نیز بیانش گذشت و این امری است که حالات مختلف بشر در حکم کردن در آن 
اختلاف پیدا نمی کند. انسان چه متدین به دین توحید (که انبیا به آن دعوت می کردند) باشد و چه نباشده و یا معتقد به تعدد 
بخحدایان باشد هم چنان که وثنی ها معتقدند و یا اصلا و بکلی منکر صانع باشد (هم چنان که دهری ها و مادیین معتقدند)؛ 
الابخره فطرت خودش را نمی تواند منکر شود مگر اینکه به فرض محال روزی فرا رسد که انسان انسان نباشد» بله این معنا 


امکان دارد که فطرت بشر مورد غفلت قرار گیرد» یعنی بشر در اثر عوارضی از فطریات خود غافل بماند. 


لیکن انسانهای ساده اولیه از آنجا که هر چیزی را با وضع خود مقایسه می کردند و از سوی دیگر افعال مختلف خود را می 
دیدند که مستند به قوا و اعضای مختلفشان است. و نیز می دیدند که افعال مختلف اجتماعی هم مستند به اشخاص مختلف در 
اجتماع است. و همچنین حوادث مختلف مستند به علتهای مختلف نزدیک به هر حادثه است. هر چند که علت العلل و سرنخ 
همه آن حوادث نزد صانعی است که مجموع عالم وجود مستند به او است. نا گزیر برای انواع مختلف حوادث. اربابی مختلف 
قائل شدند که همانند خداوند. خدایی می کنند. 


و در معرفی این خدایان یک وقت آنها را به نام ارباب انواع» اثبات و معرفی می کنند» 


ص: 2۳۲ 
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از قبیل رب زمین؛ رب دریاها» رب آتش» رب هوا بادها و امثال اینها و بار دیگر آنها را به نام کواکب و مخصوصا ستارگان 
سیار معرفی می نمودند (و طبق اختلافاتی که در آنها تشخیص می دادند آثار مختلفی در عالم عناصر و موالید برای آنها قائل 
می شدند) هم چنان که از صابئین اين معنا نقل شده است آن گاه مجسمه ها و صورت هایی برای آن ارباب (رب زمین» رب 
دریا و ...) می ساختند و آن صورتها و مجسمه ها را می پرستیدند که وسیله شفاعتشان نزد صاحب صنم (رب زمین رب دریا 


و ...) شود و سرانجام خدای زمین» خدای دریا» خدای باد و ... 
آنان را نزد خداوند بزرگ و منزه شفاعت نمایند» تا به این وسیله به سعادت دنیوی و اخروی نائل شوند. 


و به همین جهت است که می بینیم بت ها بر حسب اختلاف امت ها و مردم هر دورانی مختلف شده است» چون آرای آنها در 
تشخیص انواع مختلف بوده» و هر قومی شکل بت ها را طوری ساخته که مطابق شکلی باشد که در مخیله و ذهن خود از 
ارباب آن بت ها داشته است. و چه بسا که در این مجسمه سازی ها غیر از آن صورتهای خیالی» هوا و هوسها و امیال شخصی 
هم دخالت داشته و چه بسا که رفته رفته رب النوع و حتی رب الارباب که همان خدای سبحان باشد به کلی فراموش می 
شده و یک سره دست به دامن خود بت ها می شدند» و آرایشگری هایی که به وسیله خیال و حس در بت ها می شده. غیر 


بت را فراموش نموده همه به باد بت می بودند و این باعث می شد که جانب بت بر جانب خدای سبحان غلبه کند. 


همه اينها از این جهت بود که خیال میکردند ارباب اين بت ها (یعنی آنهایی که تدبیر زمین و دریا و آتش و امثال آن به ایشان 
واگذار شده) تاثیری در شوون زندگی آنان دارد» بطوری که اراده آن ارباب بر اراده خود این افراد غلبه داشته و تدابیر آنها بر 


تدبیر خود ایشان مسلط است. 
ادعای ربویبت سلاطین و حاکمان خود کامه با سوء استفاده از اعتقادات باطل عوام 


و چه بسا می شده است که بعضی از سلاطین خود کامه و دیکتاتور از این اعتقادات عوام سوء استفاده کرده؛ و اوامر مستبدانه 
خود را از اين راه به خورد مردم می دادند. و در شژون مختلف زند گی مردم تصرفاتی نموده و رفته رفته به طمع به دست 
آوردن مقام الوهیت می افتادند (و لا بد پیش خود فکر می کردند وقتی مردم سنگ و چوب را خدا بدانند» ما که کمتر از 
سنگ نیستیم) هم چنان که تاریخ این معنا را از فرعون و نمرود و غیره نقل کرده در نتیجه با اينکه خودشان مانند دیگران بت 
می پرستیدند» در عین حال خود را در سلکک ارباب جا می زدند. 


این جربان هر چند در ابتدای امر» چنین سبری داشت. لیکن از آنجایی که مردم اوامر ملو کانه آنان را نافذ‌تر از دخالت ارباب 
می دیدند. اگر دخالت ارباب در زند گیشان خیالی بود» دخالت اوامر مل و کانه برایشان محسوس بود» لذا محسوس بودن نفوذ 


باعث می شد که این 
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خدایان بشری از خدایان خیالی» خداتر باشند» و مردم آنان را بیشتر پپرستند» در سابق هم به این معنا اشاره کردیم. 


قرآن کریم هم در آیه:" آنا رَبُکم الأغْلی " (۱) از قول فرعون حکایت می کند که گفت:" من خدای بزرگتر شما هستم " 
ملابحظه می کنید که فرعون خود را رب بزرگتر دانسته» با اینکه خود بت می پرستیده» هم چنان که قرآن از قوم او حکایت 


کزفه که کنفتد ‏ کذر کت و آلزتکت (قلستی آباندنوسی آنمازهسش ده که‌عدای فر‌وعدای بارخ را هیچ کند؟. 


و همچنین این ادعا از نمرود حکایت شده. آنجا که به حکایت قرآن گفته است:" آنا آخیی و میت (۳) زیرا از این سخن به 


خوبی استفاده چنین ادعایی می شود و به زودی بیان آن خواهد آمد. 
محاجه و مشاجره ابر اهیم علیه السلام با نمرود بادشاه زمان که مدعی الوهبت بوده 


با این بیان معنای محاجه و مشاجره ای که بین ابراهیم علیه السلام و نمرود واقع شده کاملا روشن می شود چون نمرود برای 
خدای سبحان قائل به الوهیت بوده و گرنه وقتی ابراهیم علیه السلام به او گفت: " خدا آفتاب را از مشرق می آورد تو آن را از 
مغرب بیاور " نمرود می توانست (مبهوت نشده و) حرف ابراهیم را قبول نکند و بگوید آفتاب را من از مشرق می آورم. نه آن 
خدایی که تو به آن معتقدی و یا بگوید اصلا این کار کار خدای تو نیست بلکه کار خدایانی دیگر است» چون نمرود قائل به 


ختراتی دک خر سای مار رود 


و همچنین قوم نمرود همین اعتقاد را داشتند» هم چنان که همه داستان های ابراهیم علیه السلام که در قر آن آمده بر اين معنا 
دلالت دارد مانند داستان کو کب و ماده و خورشید» و گفتگویی که آن جناب با پدرش درباره بت ها داشت» و خطابی که به 
قوم خود کرد؛ و داستان شکستن بت ها؛ و سالم گذاشتن بت بزرگ و ساير داستان ها. پس معلوم می شود نمرود هم مانند 
قومش برای خدا الوهیت قائل بود. چیزی که هست قائل به خدایانی دیگر نیز بود؛ لیکن با این حال خود را هم" اله " می 
دانست. و بلکه خود را از بالاترین " خدایان " می پنداشت. و به همین جهت بود که در پاسخ ابراهیم علیه السلام و احتجاجش؛ 


بر ربوبیت خود احتجاج کرد و در باره سایر خدایان چیزی نگفت. پس معلوم می شود خود را بالاتر از همه آنها می دانست. 


از اینجا این نتیجه به دست می آید که محاجه و بگومگویی که بین نمرود و ابراهیم علیه السلام واقع شده اين بوده که ابراهیم 
علیه السلام فرموده بوده: که رب من تنها ال استنم 


ص: 9( 
۱ سوره نازعات آبه ۳۴ 


۲- سوره اعراف آبه ۱۳۶ 


۳- من زنده می کنم و می میرانم 
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۳ 


و نمرود در پاسخ گفته بود که: خی من نیز معبود تو هستم. معبود تو و همه مردم» و به همین جهت موقعی که ابراهیم علیه 
السلام علیه ادعای او چنین استدلال کرد که: "رب اْذی بُهیی و یب ۳" پرورد گار من کسی است که زنده می کند و می 
میراند ‏ او در جواب ابراهیم علیه السلام گفت: " من زنده می کنم و می میرانم " و خلا.صه برای خود همان وصفی را ادعا 
کرده و قائل شده که ابراهیم علیه السلام آن را وصف پرورد گار خود می دانست تا آن جناب را مجبور کند به اينکه باید در 


برابرش خاضع شود و به عبادتش بپردازد. 


آری باید تنها او را پپرستند نه خدا را و نه هیچ آلهه ای دیگر ر؛ و به همین جهت می بینیم در پاسخ آن جناب نگفت:" و آنا 
احبی و امیت " (من نیز زنده می کنم و می میرانم» و با نیاوردن واو عطف فهماند که اصلا زنده کننده و میراننده منم نه اینکه 
خدا هم با من شرکت داشته باشد و نیز نگفت: آلهه نیز زنده می کنند و می میرانند. چون خود را بزرگترین آلهه می دانست. 
را بر حاضران مجلس مشتبه سازد؛ و لذا گفت: " من زنده می کنم و می میرانم " با اينکه منظور ابراهیم علیه السلام از جمله " 
ری الذٍی یخی و یمیت " حیات و موتی بود که در این موجودات جاندار و با اراده و شعور می بینیم. 

این حباتی است که حقیقتش برای بشر معلوم نیست» و این حبات است که کسی جز پدید آورنده جانداران و کسی که 
خودش واجد آن است قادر بر ایجاد آن نیست. و چنین حیاتی رانه می شود مستند به طبیعت جامد و بی جان دانست. و نه به 


نه می تواند خود را ایجاد کند» و نه می تواند معدوم سازد. 


و اگر نمرود کلام آن جناب را به همین معنا می گرفت دیگر نمی توانست پاسخی بدهد. و لیکن مغالطه کرد و حیات و موت 
را به معنای مجازی آن گرفت؛ و یا به معنایی اعم از معنای حقیقی و مجازی» چون کلمه " احیاء " همانطور که بر زنده کردن 
موجودی بی جان چون جنین در رحم و نفخه روح در او اطلاق می شود همچنین بر نجات دادن انسانی از ورطه مرگ نیز 
اطلاق می گردد. 


و همچنین کلمه" اماته " همانطور که بر میراندن- که کار خدا است- اطلاق می شود همچنین بر کشتن با آلت قتاله نیز اطلاق 


می گردد» و لذا نمرود دستور داد دو نفر زندانی را 
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آوردند یکی را امر کرد تا کشتند و دیگری را زنده نگه داشت و سپس گفت: من زنده می کنم و می میرانم و به اين وسیله 


امر را بر حاضرین مشتبه کرد. 


آنها هم تصدیقش کردند» و ابراهیم نتوانست به آنها بفهماند که اين مغالطه است. و منظور او از احیا و اماته این معنای مجازی 
نبود و حجت نمرود نمی تواند معارض با حجت وی باشد و اگر می توانست وجه این مغالطه را بیان کند قطعا می کرد و این 
نتوانستن لا بد از این جهت بوده که آن جناب حال نمرود را در مغالطه کاریش و حال حضار را در تصدیق کورکورانه آنها از 
وی را دیده و فهمیده بود که اگر بخواهد وجه مغالطه را بیان کند احدی از حضار تصدیقش نمی کند» به همین جهت از این 
حجت خود صرفنظر نموده و به حجت دیگر دست زد حجتی که خصم نتواند با آن معارضه کند. و آن حجت این بود که 
فرمود:" عم له ی بالشمس من الْعشرق بها من مرب " و وجه این حجت این است که هر چند خورشید در نظر 
نمرود و نمرودیان و یا حد اقل نزد بعضی از آنان یکی از خدایان است چنان که گفتگوی ابراهیم علیه السلام با کواکب و ماه 


نیز ظهور در این معنا دارد. 


لیکن در عین حال خود آنان قبول دارند که خورشید و طلوع و غروب آن مستند به خدا است. که در نظر آنان رب الارباب 
است. و معلوم است که هر فاعل مختار و با اراده وقتی عملی را با اراده خود اختیار می کند خلاف آن را هم می تواند انجام 


دهد برای اینکه انجام دادن آن عمل و ترک آن داثر مدار اراده است. 


کوتاه سخن اينکه وقتی ابراهیم علیه السلام این پيشنهاد را کرد نمرود مبهوت شد و دیگر نتوانست پاسخی بدهد چون نمی 
توانست بگوید: مساله طلوع و غروب خورشید که امری است مستمر و یک نواخت. مساله ای است تصادفی و در اختیار کسی 
نیست» تا تغییرش هم به دست کسی باشد. و نیز نمی توانست بگوید این عمل مستند به خود خورشید است. نه به خدای 
تعالی؛ چون خودش خلاف این را ملتزم بود» و باز نمی توانست بگوید این خود من هستم که خورشید را از مشرق می آورم و 
به مغرب می برم» چون اگر این ادعا را می کرد فورا از او می خواستند که برای یکک بار هم که شده قضیه را به عکس کند. و 
لذا خدای تعالی سنگ به دهان او گذاشت و لالش کرد. آری خدا مردم ستمگر را هدایت نمی کند. 

ها الماک از فاهرسان برس ان کمایس مه از فا ای اس که کی کیت فاانی هم نی کرد سوق 
من به او خوبی کرده بودم " و منظور از این سخن اینست که احسان من اقتضاء می کرد او هم به من احسان کند» و لیکن 


احسان را به بدی مبدل کرد در نتیجه به من بدی 
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که وتا هیخ جیت آبت کاووانت ده اقفر ات اه ۰ پرخواش کی هلان ردوای ۲ 
شاعر هم گفته: 

جزی بنوه آبا الغیلان عن کبر و حسن فعل کما یجزی سنمار (۱) 

پس جمله " أَْ تال ملک " حرف لازم در تقدیر دارد که محاجه و بگومگوی نمرود را تعلیل می کند. 


پس این جمله از باب به کار بردن چیزی در جای ضد آن است. تا شکوه و گله مندی را بهتر برساند» و می فرماید نمرود با 
فرستاده خدا در باره خدا محاجه و بگومگو کرد و خدا را منکر شد» برای اینکه خدا به او احسان کرده بود؛ و ملک و دولتش 
داده بود در حالی که اگر خدا به او چنین احسانی نکرده بود. جا داشت نمرود احتجاج کند؛ و خدا هم بفرماید: " نمرود در 
باب خدایی خدا؛ با رسول وی احتجاج کرد چون خدا به او احسانی نکرده بود " در حالی که خدا در باره نمرود به جز احسان 
هیچ کاری نکرده بوده پس جمله نامبرده» کفران نعمت نمرود را می رساند» و نظیر آیه " فَْقّطه آل فعَوُن لیکون هم عَدوّا و 
ریا (لاسته کم فزمایتت فرغوتان صعدوفخ زا از آب گرفتنده وموسی وا کات دادنلن ۷ دقتمی و ماه خودس رشان 
ناش شین کته آوندن ساله سلطته زوشن شند: 


در اینجا نکته ای دیگر نیز هست و آن این است که با ذکر این احسان» سخافت و نادرستی اصل ادعای نمرود روشن می شود؛ 
چون ادعای خدایی نمرود به خاطر ملک و دولتی بود که خدا به او داده بود. و خودش آن را به دست نیاورده بود» و مالك 
آن نبود پس نمرود به وسیله نعمت پرورد گارش پادشاه و دارای سطوت و سلطنت شد. و گرنه او خودش هیچ تفاوتی با مردم 
عادی نداشت» و کسی برای او امتیازی قائل نمی شد. و از نظر نعمت انگشت نما نمی گشت. و به همین جهت است که قرآن 
از ذکر نامش خودداری کرد. و از او تعبیر کرد به آن کس که در باره پرورد گارش با ابراهیم محاجه و بگومگو کرد تا بر 


حقارت شخص او و پستی و ۸ 


ص: ۸( 


۱- یعنی فرزندان ابا غیلان در مقابل نیکی هایی که پدر در حقشان کرد همان پاداشی را به او دادند که نعمان بن امرء القیس 
به سنمار (آن معمار زبردست) داد» که چون نقل کرده اند بعد از آنکه سنمار قصر " خورنق " را در نواحی کوفه برای او 
ساخت» و از ساختنش فارغ شد. نعمان بن امرء القیس دستور داد تا او را از بالای همان قصر به زیر افکنده و کشتند, تا زنده 
نماند و مثل آن قصر زیبا را برای احدی نسازد و در نتیجه در دنیا تنها وی صاحب چنان قصری باشد. 


۲- سوره قصص آبه ۸ 
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بی مقداریش اشاره کرده باشد. 
دفع یک توهم در باره جمله" خدا به او (نمرود) ملک و دولت داد" 


در اینجا سوالی پیش می آید. و آن این است که مگر سلطنت جائرانه امثال نمرودهای روز گار عطیه خدا است. که در آیه 


مورد بحث می فرماید: " خدا به او ملک و دولت داد ؟. 


در پاسخ می گوئیم: هیچ منافاتی و محذوری پیش نمی آید. برای اينکه ملک که نوعی سلطنت گسترده بر یک امت است؛ 
مانند سایر انواع سلطنت ها و قدرت ها نعمتی است از خدا و فضلی است که خدا به هر کسی که بخواهد می دهد. و خدای 
تعالی در فطرت هر انسانی معرفت آن و رغبت در آن را قرار دادهء حال اگر انسان این عطیه را در جای خودش به کار برد» 


نعمت و سعادت خواهد بود. 


هم چنان که در کلام مجیدش فرموده: " و ایغ فیما آتاک ال انار الاخفه لاو گر عر تجایق یه کار ترد وی استعمال ان 


از راه راست منحرف گردید» همان نعمت در حق او نقمت و هلاکت می شود. 
هم چنان که باز فرموده:" الم تز (لی الذین یلوا نقمت الله کفرا و آعلوا مهم داز البوار " (۲) 


در سابق هم گفتیم که هر چیزی نسبتی با خدا دارد» ولی نسبتی که لایق به ساحت قدس او باشد. یعنی جهت حسن هر چیز 
منسوب به خدا است. نه جهت قبح و بدیش (پس ملک نمرود هم از آن جهت که می توانست وسیله تعالی جامعه باشد. از 


خدا است و از این جهت که خود او آن را وسیله ذلت و بدیختی جامعه قرار داد از خدا نیست). 


از اینجا فساد و بطلان گفتار بعضی از مفسرین روشن می شود که گفته اند ضمیر در آیه " آتَاءٌ لامک " به ابراهیم بر می 
گردد و مراد از ملک هم ملک ابراهیم است» هم چنان که در جای دیگر در باره ملک ابراهیم فرموده: " أَم یَحسِذُو الا 
علی ما آتَاهُم ال من فص له فد آتینا آل اراهیع الکتاب و الحکمه و آَیناهغ مُلکا عظیما " (۳) و منظور از ملک در آیه 


ملک نمرود نیست. برای اینکه ملکك جور و کفر و معصیت را نمی توان به خدا نسبت داد. 
دلیل بطلان اینست که اولا:.] 


ص: ۵۳۸ 
۱- تو در آنچه خداوند ارزانیت داشته؛ خانه آخرت را بجوی. " سوره قصص آیه ۷۷" 
۲-مگر آن کسان را ندیدی که نعمت خدا را تبدیل به کفر کردند و در نتیجه قوم خود را به ورطه هلاکت افکندند. " سوره 


ابراهیم آیه ۲۸" 


۳- یا به مردم بر سر آن نعمت هایی که خدا از فضل خود به آنها داده حسد می ورزند و ما به هر کس هر چه لایق بود دادیم 
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قرآن کریم همین گونه ملکك ها و چیزهایی نظیر آن را در بسیاری از موارد به خود خدا نسبت داده» از آن جمله: از مومن آل 
فرعون حکایت می کند که گفت:" یا نوم لکم امک ای شاهرین فی الأْض" (۱) و از خود فرعون حکایت کرده که 
گفت: "یا وم یش لی ملکك بضر "(1 و حکایت این دو خود امضایی است از طرف خدای تعالی؛ چون در جای دیگر همه 
ملکها را از آن خود دانسته و فرموده: "امک" (۳) که به حکم این جمله ملک منحصر در خدا است؛ هیچ ملکی نیست 
ی تن "ویّنا نک آئیت فوعروق و نا زیت " (4۴ و آیه: "و یناه ین الکنوز مان 
بعه وا باغضبه وی ال فد یر کفطات بای ات دیع یا وا و۱ 
ی آیاتی دیگر ملک نامشروع فرعون و قومش و گنج قارون و اموال ولید بن مغیره همه از خدای تعالی 


بوده است. 


و انیا این تفسیر با ظاهر آیه نمی سازد برای اينکه ظاهر آیه اینست که نمرود با ابراهیم بر سر مساله توحید و ایمان نزاع و 
مجادله داشت. نه بر سر ملک و دولت. چون ملک و دولت ظاهری در دست نمرود بود. و او برای ابراهيم ملکی قائل نبود تا بر 
سر آن با وی مشاجره کند. 


و ثالثا هر چیزی با خحدای سبحان : نسبتی دارد» ملک هم از جمله همین اشیاء است. و نسبت دادن آن به خدای تعالی هیچ 
محذوری ندارد که تفصیلش گذشت. 


"فا تراهیع: وین ی هی 5 ببیت مسانة" حیات "و" موت؟ هی چشد در غیر جنس جاندازان بو هسته و نات هم 
برای خود زند گی دارند و قرآن نیز به بیانی که در تفسیر آیه الکرسی گذشت آن را تصدیق کرده. لیکن مراد ابراهیم علیه 


السلام از مرگ و حیات خصوص حیات و موت حیوانی» و یا اعم 


ص: ۵۳۹ 


۱- ای قوم من امروز ملک جهان و غلبه زمين ن از آن شماست. " سوره مومن آیه ۳۲۹ 
۲- ای قوم من آیا ملک مصر از آن من نیست؟" 1 
۳-سوره تخاین آیه ۱ 
۴- پرورد گارا تو خودت زینت دنیا را به فرعون و قومش داده ای. " سوره پونس آیه ۸۸" 
۵- ما به قارون از گنجینه ها آن قدر دادیم که حمل کلیدهای آن مردان نیرومند را خسته می کرد. " سوره قصص آیه ۷۶" 
۶-امر آن کس را که من او را آفریدم و هنگام آفرینش تنها بود و برای او مالی فراوان قرار دادم به خودم واگذار .. و با 


اینکه همه وسائل را برایش فراهم کرده بودم باز طمع آن داشت که زیادتر به او بدهم. " سوره مدثر آیه ۱۴" 
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از آن و شامل آن است. برای اينکه اين دو کلمه وقتی مطلق و بدون توضیح استعمال می شود (منصرف به اینگونه مرگ و 
زندگی است. و اگر منصرف هم نباشد اطلاق) شامل آن می شود دلیل بر اين معناء کلام نمرود است که گفت:" من نیز زنده 
می کنم و می میرانم "" چون آنچه که او برای خود ادعا کرد از قبسل زنده کردن گیاهان با زراعت؛ و نهال کاری نبود؛ و نیز 
مثل زنده کردن حیوانات از راه جوجه کشی و تولید نسل نبوده برای اينکه اینگونه کارها اختصاص به نمرود نداشت دیگران 
هم می توانستند حیوانات و گیاهانی را زنده کنند» و این خود موید روایاتی است که می گوید: نمرود دستور داد دو نفر از 


زندانیانش را حاضر کردند» یکی را بکشت و دیگری را رها کرد و در اين موقع گفت:" من نیز زنده می کنم و می میرانم . 


و اگر ابراهیم علیه السلام مساله احبا و میراندن را در استدلال خود مورد استفاده قرار داد؛ برای این بود که اين دو چیز از 
طبیعت بی جان بر نمی آید» مخصوصا احیا و زنده کردن موجود جان دار که حیاتش مستلزم شعور و اراده است. چون شعور و 


اراده بطور قطع مادی نیستند» و همچنین مرگی که در مقابل چنین حیاتی است. 
توضیح احتجاجات ابر اهیم (علیه السلام) و تناسب آنها با عوام فریبی های نمرود و انحطاط فکری مردم آن زمان 


و لیکن این حجت با همه روشنی و قاطعیتی که داشت» در حق آن مردم هیچ فائده ای نکرد. چون انحطاط فکری و خبط در 
تفکر و تعقلشان بیش از آن بوده که ابراهیم علیه السلام می پنداشت بهمین جهت معنای حقیقی میراندن " اماته "و احیاء را از 
معنای مجازی اینها تمیز ندادند» و کشتن و رها کردن دو زندانی را میراندن و احیای حقیقی پنداشتند. و ادعای نمرود را که 


من نیز احیاء و اماته دارم) پذیرفتند. 


با کمی دقت در سیاق این احتجاج. ممکن است حدس زد که انحطاط فکری مردم آن روز در باره معارف دینی و معنویات 


چقدر بوده. و این انحطاط در معنوبات منافاتی با پیشرفت در تمدن ندارد. 
اند و تقدم و ترقی متمدنین عصر حاضر در امور مادی» و همچنین انحطاطشان در اخلاشق و معارف دینی» بهترین دلیل بر 


از اینجا روشن می شود که چرا ابراهیم علیه السلام در احتجاج خود و اثبات توحید به این مطلب (که سراسر عالم احتیاج به 


صانعی دارد که آسمانها و زمين را پدید آورده باشد) استدلال نکرد با اینکه در آنجا که برای بصیرت و روشن کردن خودش 


و 


و کودکی اسعدلال غی کرده چنین کرده و نا به حکایت فرآن با خود گفت: انی هت وجهن للذی فطر التماوانت 


ص: ۵۴۰ 
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الأَض تیف و ما نا من اش کین " 


(۱) علتش این بود که نمرودیان هر چند به سبب فطرت خود بطور اجمال اعتراف به این معنا داشتند» و لیکن به خاطر کوتاه 
فکری و ضعف بیش از حد در تعقل. نمی توانستند آن را بطور تفصیل درک کنند. تا احتجاج آن جناب سودی به حالشان 
۱ 


داشته باشد» و مقصدش را بفهمند هم چنان که دیدیم از کلام ابراهیم علیه السلام که گفت:" رب الذی بُخبی و یمیت 
چیزی نفهمیدند. 


اًُ 


3 2 ما ری ۰ و ۳ زر 
خبی و آمیت یعنی نمرود گفت من هم چنین می کنم. و اگر ملاکک ربوبیت این است پس من پرورد گار تو هستم. 


بعد از آن که ابراهیم علیه السلام از مثر بودن احتجاجش مایوس شد و به خاطر نادانی مردم و عوام فریبی های نمرود 
نتوانست به ایشان بفهماند که پرورد گارش آن خدایی است که زنده می کند و می میراند. ناگزیر به توضیح مقصود خود از 
احیا و اماته نپرداخت. بلکه حجتی دیگر آورد. ولی این دفعه اساس حجت دوم خود را بر همان دعوایی که خصم در حجت 


اول داشت قرار داد. 


هم چنان که تفریع به " فاء" در جمله " فان له ...بر آن دلاعلت دارد. و معنای کلام آن جناب چنین می شود:" اگر مطلب 
چنین است که تو می گویی» و من مربوب توء و تو رب منی و از شون رب تدبیر امور نظام تکوین و دخل و تصرف است. تو 
نیز باید داشته باشی» خدای سبحان در خورشید تصرف دارد. و آن را از مشرق به مغرب می برد» تو هم در آن تصرف کن و 
بر عکس از مغرب به مشرقش بر تا روشن شود تو هم ربی» هم چنان که خدا رب هر چیز است» و يا اصلا تو رب همه عالم و 


ما فوق همه اربابی » اینجا بود که نمرود کافر» مبهوت شد. 


در اینجا یک سوال کوچکی باقی می ماند و آن این است که چرا در حکایت گفتار ابراهیم علیه السلام با حرف " فاء " مطلب 


متفرع بر ما قبل شده است. 


جوابش این است که اگر اين تفریع در کلام نمی آمد. ممکن بود کسانی توهم کنند که حجت اول به نفع نمرود تمام شده و 
ادعای او را ثابت کرده» و باز به همین منظور گفت: 


فا له کشت فان ی ارآ اشگه تم رده مخت ارل از کلمه رت سره 
ص: 9( 


۱- من بدون انحراف روی دل به سوی آن خدایی می دارم که آسمانها و زمین را بیافرید." سوره انعام آیه ۷۹" 
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استفاده کرد و آن را به خود تطبیق داد» لذا ابراهیم علیه السلام در حجت دوم اسم جلاله "له " را آورد» تا از تطبیق سابق 


مصون بماند» در سابق هم گفتیم که نمرود در برابر حجت دوم ابراهيم علیه السلام جز تسلیم چاره ای نیافت. 
"و ال لا یی الوم الطالمیت " 
ستمکاری علت محرومیت از هدایت است 


از ظاهر سیاق کلام بر می آید که اين جمله تعلیل است برای جمله " فبّهِتَ الْذی کر ؛ و خداوند متعال می خواهد بیان کند 


که علت مبهوت شدن, کفر او نبود» بلکه این بود که خدای سبحان او را هدایت نکرد. 


و به عبارتی دیگر معنایش این است که خدا او را هدایت نکرد» و این باعث شد که مبهوت شود و اگر هدایتش کرده بود در 
خدا هدایتش نکرده بود از این جهت کافر شد. برای اینکه عنایت در مقام متوجه به محاجه ابراهیم علیه السلام است. نه به کفر 


نمرود» و این خود روشن است. 


از اینجا بر می آید که در وصف " ظالمین " اشعاری است به علیت. و اینکه اگر خدا ستمکاران را هدایت نمی کند» به خاطر 
ستمکاریشان است. و این نکته؛ منحصر در مورد این آیه نیست. بلکه در سایر موارد از کلام خدای تعالی نیز بر می آید که 
ستمکاری هم علت محرومیت از هدایت است. از آن جمله می فرماید: " و مَنْ أَظلم من افتری عَلی الله الب و هو یی 
ری 0 ور 2 "۱ 


و نیز می فرماید:" عل الذینَ خملوا لور نم لم بخملوها کمئل الحمار یخمل آشفار بئس عل الوم الذی کذْبوا بآیات الله 
و ال لا دی 1 الظالمی " (۲) و ظلم نیز نظیر فسق است» که آن هم در آیه زیر علت محرومیت از هدایت معرفی شده 
است» می فرماید:" لا زاغوا زاغ له قليَهُي و ال لا بهّدی الوم افاسقین " (۳) 


ص: از( 


۱- چه کسی ستمکارتر از کسی است که به دروغ به خداوند افترا می بندد با اينکه به اسلام دعوتش می کنند؟ و خداوند 
مردم ستمکار را هدایت نمی کند." سوره صف آیه ۷" 

۲- مثل کسانی که عالم به تورات هستند» ولی به آن عمل نمی کنند مثل خری است که کتاب بارش کرده و صفت تکذیب 
گر آیات خدا بد صفتی است و خدا مردم ستمکار را هدایت نمی کند." سوره جمعه آیه م۵" 


۳- آن گاه که منحرف شدند خدا نیز دلهایشان را منحرف کرد و خدا مردم فاسق را هدایت نمی کند." سوره صف آیه ۵" 
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و سخن کوتاه اينکه ظلم که عبارت است از انحراف از حد وسط و عدول از آن عملی که باید کرد به عملی که نباید کرد؛ 
خود علت محرومیت از هدایت به سوی هدف اصلی است و کار آدمی را به نومیدی و خسران آخرت می کشاند» و این یکی 


از معارف برجسته ای است که قرآن شریف آن را ذکر کرده» و در آیات بسیاری در باره اش تا کید هم فرموده است. 
گفتاری در باره این که احسان وسیله هدایت» و ظلم باعث گمراهی است 
با اينکه خداوند همه موجودات را بسوی کمال هدایت کرده جرا ظالم از این هدابت محروم است؟ 


کلی و استثنا ناپذیر» که قرآن با تعبیرات مختلف آن را ذکر فرموده. و آن را زیربنای حقایق بسیاری از معارف خود قرار داده 
است؛ حال باید دید با اينکه به حکم آیه:" ای آغطی کل شین ء له ثم کدی خدای تعالی همه موجودات را به سوی 


کمال وجودشان هدایت کرده " (۱) چه می شود که ستمکاران از این هدایت محروم می شوند. و ظلم گمراهشان می کند. 
برای روشن شدن این مطلب باید به دو مقدمه توجه کرد. 


۱- آیه نامپرده دلاحلت دارد بر اينکه هر موجودی بعد از تمامیت خلقتش با هدایتی از ناحیه خدای سبحان به سوی مقاصد 
وجودش و کمالات ذاتش هدایت شده است. و این هدایت تنها از این مسیر صورت گرفته که بین هر موجود با سایر 
موجودات ارتباط برقرار است. از آنها غیر استفاده می کنده و به آنها فایده می رساند از آنها اثر می پذیرده و در آنها اثر می 
گذارد با موجوداتی دست به دست هم می دهد و از موجوداتی جدا می شود به بعضی نزدیک و از بعضی دور می شود؛ 


چیزهایی را می گیرد و اموری را رها می کند» و از اين قبیل روابط مثبت و منفی. 


۲- در امور تکوینی اشتباه و غلط نیست» یعنی ممکن نیست موجودی در اثر بخشیدنش اشتباه کند. و یا در تشخیص هدف و 
غرض. دچار اشتباه گردد. مثلا آتش که کارش سوزاندن است ممکن نیست با هیزم خشک تماس بگیرد و آن را نسوزانده و 
یا به جای سوزاندن آن را خشکک کند» و جسم دارای نمو همچون نباتات و حیوانات که از جهت نموش رو به ضخامت حجم 


است» ممکن نیست اشتباه نموده» به جای کلفتی نا زک شود. و همچنین هر موجودی 


ص: ۳( 


۱- سوره طه آیه ۵۰ 
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دیگر و اين همان است که آیه:" ان ری علی صدراط مشیم " (۱) به آن اشاره دارده پس در نظام تکوین نه تخلف هست و 
نه اختلاف. 


لازمه اين دو مقدمه یعنی " عموم هدایت " و" نبودن خطا در تکوین " این است که برای هر چیزی روابطی حقیقی با دیگر اشیا 
باشد و نیز بین هر موجود و بین آثار و نتایج آن- که آن موجود برای آن نتایج خلق شده- راهی و یا راههایی مخصوص 


باشد» بطوری که اگر آن موجود آن راه و یا راهها را پیش بگیرد به هدفش که همان داشتن آثار است می رسد. 


ما هم اگر بخواهيم از آثار و نتایج آن موجود بهره مند شویم باید آن را به همان راه بیندازیم. مثلا یک دانه بادام وقتی درخت 
بادام می شود و استعداد درخت شدنش به فعلیت می رسد که راهی را برویم که منتهی به این همدف می شود. اسباب و 


شرایطی را که خاص رسیدن به این هدف است فراهم سازیم. 


و همچنین درخت بادام وقتی به ثمر می رسد که استعداد به ثمر رسیدن را داشته باشد و این راه مخصوصش هم طی شود پس 
چنین نیست که هر سببی بتواند هر نتیجه ای بدهد هم چنان که خدای تعالی فرمود:" و الم لیب یَحرج باه ادن رب و 


الذٍی خبث لا خر الا نکدا" (۲)عقل و حس خود ما نیز شاهد این جریان است. و گرنه قانون علیت عمومی» مختل می شود. 


بعد از بیان این دو مقدمه روشن گردید که نظام صنع و ایجاد؛ هر چیزی را به هدف خاص هدایت می کند. و به غیر آن 
هدف سوق نمی دهد و اين هدایت را هم از طریق مخصوص انجام می دهد و از غیر آن راه هدایت نمی کنده " نم ال 
ی أقنَ کل شی ء"(۳) آری این صنع خدا است که هر چیزی را استوار و محکم کرد؛ پس هر سلسله از اين سلسله های 
وجودی که لا-یزال به سوی غایات و آثار خود روانند» اگر یک حلقه از آنها را فرضا مبدل به چیز دیگر کنیم قهرا اثر همه 
سلسله تغییر می کند. 


این وضع موجودات بود حال ببینیم وضع امور اعتباری و قراردادی چگونه است؟ امور اعتباری از قبیل سلطنت و مالکیت و 
امثال آنهاء از آنجا که از فطرت منشا می گیرد» و فطرت هم متکی بر تکوین است. قهرا این امور و افعال و نتایجی که از این 


امور به دست می آید هر یکك.] 
ص: ۵۴۴ 
۱- سوره هود آبه ۶ 


آید. " سوره اعراف آیه ۲۵۷ 
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از آنها با آثار و نتایجش ارتباط خاصی دارد. 

در امور اعتباری و تکوینی از هر امری آثار خودش بروز می کند 

خلاصه از هر امر اعتباری تنها آثار خودش بروز می کند. و آن آثار هم تنها از آن امر اعتباری بروز می کند. 

و نتیجه این گفتار این است که: تربیت صالح تنها از مربی صالح محقق می شود و مربی فاسد جز اثر فاسد بر تربیتش مترتب 
نمی شود چرا که:" از کوزه برون همان تراود که در اوست "؛ هر چند که شخص فاسد تظاهر به صلاح کند و در تریت 


کردنش طریق مستقیم را ملازم باشد. و صد پرده ضخیم بر روی فسادی که در باطن پنهان کرده. بکشد و واقعیت خود را که 


و همچنین حاکمی که صرفا به منظور غلبه بر دیگران مسند حکومت را اشغال کرده و یا آن قاضی که بدون لیاقت در قضاوت 


این مسند را غصب کرده. و همچنین هر کس که منصبی اجتماعی را از راه غیر مشروع عهده دار گردد. 


و نیز هر فعل باطلی که به وجهی از وجوه باطل بوده ولی در ظاهر شبیه حق باشد. مثلا در باطن خیانت و در ظاهر امانت یا در 
باطن بدی و دشمنی و در ظاهر احسان باشد؛ یا در باطن نیرنگ و در ظاهر خیرخواهی باشد یا در باطن دروغ و در ظاهر 
صداقت باشد. اثر واقعی تمامی اینها روزی نه خیلی دور ظاهر می شود هر چند که چند صباحی امرش مشتبه و به لباس صدق 
و حق ملبس باشد (چون دروغ و خیانت و باطل و خلاف واقع را با زنجیر هم نمی توان بست. عاقبت زنجیر را پاره می کند و 
خود را نشان می دهد) این سنتی است که خحدای تعالی در خلائق خود جاری ساخته " قلْ تجد لت اللّه تبدبلا ون تجد 


حق» مرگ و تزلزلی ندارد و باطل نیز ثبات و بقایی ندارد هر چند صباحی امر بر افرادی مشتبه شود 


پس حق نه مرگ دارد و نه اثرش متزلزل می گردد. هر چند که صاحبان ادراک چند لحظه ای آن اثر را نبینند» باطل هم به 


کرسی نمی نشیند. و اثرش باقی نمی ماند» هر چند که امرش و وبالش بر افرادی مشتبه باشد. 


ند آیات زیر وه فرمای الیو فطل الاظ تاگویکی از مضاهیی یه کرسی شاند نمی همین اس کهاز نی را 
تثبیت کند» و یکی از مصادیق ابطال باطل همین است که فسادش را بر ملا سازد و آن لباسی که از حق بر تن پوشیده و امر را 


بر مردم مشتبه ساخته» از تتش بیرون آورد. 


ص: ۵۴۵ 


زاس زاین سر کرتیل رگ نی راهن بان سوق رب 


۲- تا خداوند با کلمات خود حق را به کرسی بنشاند و باطل را از بين ببرد. " سوره انفال آیه ۲۸ 
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ان اب 
یَضرب اللهٌ الَقال لاس للم ید کزون و مثل کلمه خبیته کش جره خبیی اج ث من فَزت الْْض ما لها من قرار ‏ کت ال 
دی منوا بقل الابت فی الخیاء انیا و فی الا تخر و مضل الله الظالمین» و یفعل ال ما شاه (1). 


بطوری که ملاحظه می کنید در این آیه ظالمین را مطلق آورده» پس خدا هر ظالمی را که بخواهد از راه باطل اثر حق را به 
دست آورد؛ بدون اينکه راه حق را طی کند. گمراه می داند» هم چنان که در سوره یوسف از خود آن جناب حکایت کرده 
که گفت:" معاة له یی خسن موی ان لا بخ عون " (1) پس ظالم نه حودش رستگار می شود و نه ظلمش او را 
به هدفی که احسان محسن محسن را و تقوای متقی» متقی را به آن هدایت می کند. راه می نماید. به دو آیه زير که یکی 
نیک و کاران و دیگری مرد م با تقوا را توصیف می کند. توجه فرمائید:" ات اه توافت رف هم شبلنا و للع 
المخسنین " (۵۳" و الْعاقبه وی " (۴). 


آیات قرآنی در اين معانی بسیار زیاد است. و مضامین گوناگون دارند ولی آیه ای که از همه جامع تر و بیانش کاملتر است؛ 


آیه زیر می باشد که می فرماید: 


۱ ور 


یرل من الّماء مای فُسالث أَوديَةُ درا ال الیل رید رابیل و ما بوقتدون علیه فی الّار اتغاع حلیه 
کذلک یضرت اه الق و الباطل فا 


ص: موس( 


۱- مگر ندیدی چگونه خدا کلمه طیبه رای به درختی پاک مثل زده که ريشه اش در اعماق زمین ابت. و شاخه هایش در 
آسمان است» و میوه و خوردنی همایش رای به اذن پرورد گارش همه وقت می دهد و خدا برای مردم مثلها می زند تا شاید 
متذ کر شوند. و کلمه خبیث و ناپاک رای به درختی خبیث مثل زده که ريشه اش روی زمین است و قرار و دوام ندارد» خدا 
کسانی رای که به قول ابت ایمان دارند- که همان عقائد حقه است- در دنیا و آخرت ثابت نگه می دارد» و خدا ستمکاران 
رای گمراه نموده و خدا هر چه بخواهد می کند. " سوره ابراهیم آیه ۳۲" 

۲- پناه می برم به خداه او پرورد گار من است. او است که جایگاهی نیکو ارزانیم کرد. " سوره یوسف آیه ۲۳" 

۳- کسانی که در راه ما مجاهدت می کنند ما بطور قطع به راههای خود هدایتشان می کنیم و به يقین خدا با نیک و کاران 
استد سهره‌خ‌گرت ۵ 2۹ 


۴- سرانجام از آن تقوا است. " سوره طه آیه ۱۳۲" 
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رب دب مجفاء و ما ما یقاس فیشکت فی الَْْض کذلک یَض رب هلال " (۱) در سابق هم اشاره کردیم که عقل 
هم موید این حقیقت است. برای اينکه این حقيقت لازمه قانون کلی علیت و معلولیت است که در بین اجزای عالم جریان 
دارد؛ و تجربه قطعی هم که از تکرار امور حسی حاصل شده؛ شاهد بر آن است؛ و احدی در دنیا نخواهی یافت که در این باره 
یعنی عاقبت بد امر ستمکاران (و دروغگویان و خائنان و امثال ایشان) خاطره ای به خاطر نداشته باشد. 


بیان آیات 
اشاره 


" و کالّذی مر علی قَریه و هی خاویةٌ علی عَرونها" کلمه " خاویه " به معنای خالی و تهی شده است. وقتی گفته می شود:" 
خوت الدار" معنایش این است که خانه خالی شد و کلمه " عروش " جمع " عرش " است. که به معنای داربست و آلامچیق 


است. یعنی سقفی که بر روی پایه هایی زده می شود تا بوته های مو را روی آن بخوابانند. 


باز در قرآن آمده: " جات مَعروشاتِ و غر قرُوشات " (۲) سقف خانه را هم که عرش می نامند از این باب است چیزی که 
هست بین سقف و عرش این فرق هست که سقف تنها به طاق خانه اطلاق می شود. ولی عرش به معنای مجموع طاق و پایه 
های آن است. چون گفتیم که عرش به معنای داربست مو است. و به همین جهت است که به دیاری که از سکنه خالی شده 
است گفته می شود. " خالیه علی عروشها" ولی گفته نمی شود: " خالیه علی سقفها ". 


۱۲ ۲ 


آیه مورد بحث با کلمه آو عطف به ما قبل شده و مفسرین در توجیه این عطف وجوهی ذکر کرده اند. 


گفته اند بر جمله:" ای اج اراهيم " که در آیه قبلی بوده عطف شده و حرف " کاف " اسمیه است» و معنای آیه با 
ارتباط به آیه قبل چنین می شود:" الم تر الی الذی حاج ابراهیم و الم تر مثل الذی مر علی قریه » یعنی آیا ندیدی آن کسی 


را که با ابراهیم جدل نمود 


ص: 2۷ 


۱- خدا آبی از آسمان نازل می کند هر سرزمینی به قدر ظرفیت خود از آن آب را گرفته سیلی جاری می سازد. و این سیل 
کفی بلند را روی خود دارد. فلزاتی هم که آتش بر آنها می دمند تا زیوری و با اثائی بسازند» مثل آن سیل کف دارد. خدا 
حق و باطل را چنین مثل می زند که باطل چون آن کف با خشک شدن از بین می رود و اما چیزهایی که به درد مردم می 
خورد» در زمین باقی می ماند خدا این چنین مثلها می زند. " سوره رعد آیه ۱۷ 


۲- باغهایی پایه دار و بی پایه. " سوره انعام آیه ۱۶۱" 
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و آیا ندیدی آن کسی را که به قریه ای چنین و چنان عبور کرد؟ خواهی پرسید: بنا بر این چه حاجتی به آوردن کاف تشبیه و 
یا کلمه مثل بود؟ می گوئیم کلمه " مثل " این نکته را می فهماند که شاهد اين گفتار یکی دو تا نیست. بلکه شواهدی متعدد 


دارد» یکی از آنها همین شخص است. 


بعضی دیگر گفته اند: آیه مورد بحث عطف بر همان" الم تر ..." است» لیکن عطف است به معنایی که اين جمله به آن جمله 
قبلی می دهد و آن را در معنا به صورت" الم تر کالذی حاج ابراهیم ..." می آورد؛ و آن وقت معنای مجموع دو آیه» چنین 
می شود: آیا نظیر آن کس را که با ابراهیم بر سر پرورد گارش محاجه و مشاجره می کردند ندیده ای؟ و با به مثل آن کس که 


به قریه ای می گذشت که ویران شده بود برنخوردی؟ 


بعضی دیگر گفته اند: این آیه جزء سخنان ابراهیم علیه السلام است؛ که در پاسخ خصم خود که ادعا می کرد او هم زنده می 
کند و می میراند گفته است. و تقدیر کلام چنین است: 


" ای نمرود که ادعا می کنی من مرده را زنده می کنم اگر راست می گویی مثل آن کسی را زنده کن که از قریه ای چنین و 
چنان می گذشت ..» این بود چند وجهی که در توجیه حرف " آو" ذکر کرده اند و بطوری که ملاحظه می کنید هیچ یک 
عضکین وه دل تهی و تلا 

من گمان می کنم- خدا داناتر است- که عطف بر معنا است؛ همانطور که در احتمال سوم گذشت. اما تقدیر و بیان واقع آیه 
غیر از آن تقدیری است که آنجا بیان شده بود. 


دلالت بر هدایت کردن خدا و مراتب سه گانه هدایت در آبات مورد بحث 


توضیح: خدای تعالی بعد از آنکه فرمود:" لول دی انوا بُحرجَهُمْ من الطلساتِ الی الوره و لین کفژوا وم 
الطاعُوث. بحر وه من لور (لی الطلماتِ " این معنا به دست آمد که: خدا مومن را به سوی حق هدایت می کند» ولی کافر 
را در کفرش هدایت نمی کند. بلکه اولیائی که خود او برای خود گرفته او را گمراه می سازند» دنبال آن سه تا شاهد ذکر می 


کند. تا هم شاهد هدایت کردن خدا باشد. و هم بفهماند هدایت دارای سه مرتبه پشت سر هم است. 


مرتبه اول: هدایت به سوی حق از راه استدلال و برهان است. که داستان محاجه ابراهيم علیه السلام و نمرود» نمونه آن است 


که دیدیم خدای تعالی ابراهیم علیه السلام را به سخن حق هدایت کرد؛ و نمرود را نکرد؛ بلکه او را کفرش مبهوت و گمراه 
کرد و اگر خداوند متعال سخنی از هدایت شدن ابراهیم علیه السلام نفرمود بلکه عمده گفتار را در باره نمرود قرار داد برای 
این بود که بر یک نکته جدیدی دلالت کند. همان نکته ای که جمله " و ال لا دی المع الالمین " بر آن دلالت دارد. 


ص: ۸( 
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مرتبه دوم: هدایت به حق از راه نشان دادن است. نظیر داستان شخصی که از قربه خالی از سکنه عبور کرد و خدای تعالی آن 
شخص را از اين طریق به ایمان و به معاد هدایت کرد که مرد گان قریه را پیش رویش زنده کرد. 


مرتبه سوم: این است که شخصی را از راه بیان واقعه و نشان دادن حقیقت و علتی که باعث وقوع آن واقعه شده است هدایت 
کنند» و به عبارت دیگر سبب و مسبب هر دو را به شخص نشان دهند» و این مرتبه از هدایت قوی ترین مراتب هدایت و بیان و 


عالی ترین مراتب آن است. 
مثلا کسی را که پنیر ندیده و در وجود پنیر شکک دارد سه جور می توان او را به شناخت پنیر هدایت کرد: 


یکی اینکه: به او بگوئیم چنین چیزی وجود دارد به دلیل اينکه فلانی و فلانی از آن خورده اند و از کسانی که به راستی پنیر 


خورده اند آن قدر استشهاد کنیم تا وی را پقین حاصل شود که بله چنین خوردنی وجود دارد. 
دوم اینکه: یک تکه پنیر به او نشان داده حتی مختصری هم به او بدهیم تا بخورد. 


سوم اینکه: مقداری شیر بیاوريم و آن را کمی حرارت داده. مقداری مایه پنیر مخلوطش کنیم. تا سفت شود آن وقت در 


اختیارش بگذاریم تا بخورد؛ این مرتبه از هدایت. موثرترین راه در ازاله و از بين بردن شک و تردید شخص است. 


حال که به این مقدمه توجه شد می توان به آسانی دریافت که در مقام آبات سه گانه مورد بحث که مقام استشهاد برای 


هم می توان گفت: خدا مومنین را به سوی حق هدایت می کند مگر داستان ابراهیم و نمرود را ندیدی؟ و یا مگر داستان آن 


شخصی که به قریه ای خراب عبور کرد ندیدی؟ و يا مگر داستان ابراهیم و مرغ زنده کردنش را ندیدی؟. 


و هم می توان گفت: خدا مومنین را به سوی حق هدایت می کند؛ مثل هدایتی که ابراهیم را در محاجه و گفتگو با نمرود کرد 
که خود نوعی از هدایت است. و با مثل هدایتی که در باره آن شخصی که از قریه ای خراب عبور کرد معمول داشت. و آن 
نیز نوعی دیگر از هدایت است. و یا مثل آن هدایتی که در باره ابراهیم در داستان مرغ پرنده معمول داشت که آن نیز نوعی 


هدایت است. 
و هم می توان گفت: خدا مومنین را به سوی حق هدایت می کند و من شواهد آن را به 


ص: ای( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


یاد تو می آورم. به یاد آور داستان محاجه راء و به یاد آور داستان آن مردی را که از قریه ای خراب می گذشت و به یاد آور 
داستان ابراهیم و طیر را که گفت: خدایا به من بنمایان که چگونه مردگان را زنده می کنی. 


پس موقعیت و سیاق آیات سه گانه. با هر سه جور تعبیر می سازد. چیزی که هست. خدای سبحان در این آیات تفنن در تعبیر 
کرده و هر یک از سه آیه را با یکی از آن سه سیاق آورده تا شنونده را به نشاط آورد و همه رقم فوائد سیاق را که استیفا آن 


ممکن باشد ایفا کرده باشد. 


اینجاست که به روشنی معلوم می شود جمله " او کالذی" عطف بر مقداری است که آیه سابق بر آن دلالت می کرد و تقدیر 
کلام چنین است " یا مشل آن کس که با ابراهیم محاجه کرد و یا مثل آن کس که به قریه ای خرابه عبور کرد "؛ و نیز معلوم 
می شود که جمله " ذ قال یراهيم " در آیه بعدی نیز عطف بر مقدر است مقدری که آیه قبلی بر آن دلالت می کرد و تقدیر 


کلام چنین است: " اذ کر قصه المحاجه و قصه من مر علی قریه و اذکر اذ قال ابراهیم ...۲ 


یعنی به یاد آور داستان محاجه را و داستان کسی را که از قریه ای خرابه گذشت و به یاد آر آن زمانی را که ابراهیم چنین و 


در اینجا سالی پیش می آید که چرا خدای تعالی در آیه مورد بحث نه نام آن شخص را برده» و نه نام قریه ای را که وی از 
آن گذشت و نه نام مردمی که در آن ساکن بوده اند و دچار مرگ دسته جمعی شدند و نه نام مردمی که به حکم جمله "و 
لک یه لاس "» شخص امبرده به عنوان آیتی خدایی مبعوث بر آنان شده تا مرده هایشان را زنده کند. با اینکه جا داشت 


نام آنها را ببرده چون مقام مقام استشهاد بود و بردن نام آنان بهتر دفع شبهه می کرد. 


پاسخ این است که معجزه مرده زنده کردن و هدایت کردن به این نحو هر چند امری عظیم است. و لیکن چون در مقامی 
عملی شده که مردم آن را بعید می شمردند» و امری عظیم و ناشدنی می پنداشتند. بلاغت اقتضا می کرد که متکلم حکیم و 
تواناء با لحنی از آن خبر دهد که گویی کاری بسیار کوچک و بی اهمیت انجام داده تا اهمیت و شدت استبعاد مخاطب و 
شنوند گان را بشکند» و به ایشان بفهماند که مرده زنده کردن و امثال آن که به نظر شما امری ناشدنی و عجیب است. برای من 
امری بی اهمیت و کوچک می باشد. هم چنان که همه بزرگان وقتی سخن از رجال بزرگ و یا امور خیلی مهم دارند با چنین 
لحنی ادا می کنند» و مطلب را کوچک و بی اهمیت جلوه می دهند» تا عظمت مقام خود را برسانند و بهمین جهت باز می 
بینیم در آیه شریفه بسیاری از جهات قصه را که قوام اصل قصه بدانها بستگی دارد مبهم و مسکوت 


ص: ۵0۰ 
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گذاشته تا بفهماند که اصل قصه نسبت به درگاه با عظمت خدا بسیار ناچیز است تا چه رسد به جزئیات آن, و باز بهمین 
جهت در آیه قبلی نام نمرود را که با ابراهیم علیه السلام خصومت می ورزید. نبرد» و در آیه بعدی هم جهات قصه را ذ کر 


نمی کند نام آن مرغان را نمی برد و اسم آن کوه ها را و عدد اجزای آن گوشت کوبیده را معين نمی کند. 


و اما اينکه چرا نام ابراهیم علیه السلام را برده» برای این است که قرآن کریم عنایت دارد که هر جا سخن از آن جناب می رود 
احترامش کند؛ و نامش را به بزرگی یاد کنده مثلا می فرماید:" و تلک غجّا تناها ترهیم علی قوب" ( و نیز می فرماید:؟ 
و کذلک نری ابراهیع لکوت السّماواتِ و الا زض و کون من لقن " () و در همه این موارد عنایتی خاص به ذکر نام 


و به خاطر همین نکته ای که خاطر نشان کردیم می بینیم خدای تعالی مساله احیاء و اماته را در غالب موارد قرآن طوری ذ کر 
کرده که خالی از نوعی استهانت و بی اهمیت شمردن نیست» از آن جمله می فرماید:" و هو ای یبدا الق نم بعیدِه و هو 
هون علیه و له ال الأغلی فی السّماوات ررض و هو لیر لحکیم ". (۳) 
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و نیز می فرماید: " قال وت آ: کر نی الا قال رک هو علی ین و قذ فک من یل و لم تک ی" (۴. 


ای ی 
شتدهه ز برا زتله شسلن به حود قربه تسیت دادم شنده نظیر معحازی است که ور رده و شرگل الْقرْه " (۵) آمده است و با 


آوردن این جمله خواست عظمت امر را برساند» و نیز 
ص: ۵۵۱ 


۱- و این حجت های ما بود که به ابراهیم برای هدایت قومش دادیم. " سوره انعام آیه ۸۳" 

۲-ما همچنین ملکوت آسمانها و زمين را به ابراهیم نشان می دادیم تا اينکه از صاحبان یقین باشد. " سوره انعام آیه ۷۵" 

۳- او خدایی است که خلقت را آغاز نمود و دوباره " در معاد " آن را بر می گرداند و این عمل برای او آسان ترین عمل است 
و او در آسمانها و زمین صفاتی بلندتر از این دارد و او مقتدر و فرزانه است." سوره روم آیه ۲۲۷ 

۴ زکریا گفت: پرورد گارا من از کجا فرزنددار می شوم؟ ... فرمود: این کار بر من آسان است» هم چنان که قبل از اين تو را 
بیافریدم با اينکه هیچ بودی. " سوره مریم آیه ۸" 


۵- از (اهل) قربه ال کت سوه یوسف آیه ۸۲ 
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قدرت خدای سبحان را عظیم نشان دهد نه اينکه خواسته باشد این امر را بعید جلوه دهد یعنی استبعادی کند که منجر به انکار 
معاد باشد. و یا استبعادی که از انکار قلبی معاد ناشی شده باشد» دلیل بر این مدعا گفتار همین شخص است که خدای تعالی 
از او حکایت کرد که در آخر داستان گفت:" عم أوْ ال غلی کل ی ء قدیر" (۱) و نگفت:" الان علمت " (۲) هم چنان 
که از همسر عزیز مصر حکایت کرده که بعد از روشن شدن حقیقت گفت:" ال عضعص الحق " (۳) و به زودی توضیح آن 


خواهد آمد. 


علاوه بر اینکه شخص نامبرده پیامبری بوده که از غیب با او سخن می گفته اند و آیتی بوده مبعوث به سوی مردم» و اين از 


انبیاء معصوم ممکن نیست در امر معاد- که خود یکی از اصول دین است- دچار شک و تردید شوند. 


فأماته ال ِائه عام نم یه" از ظاهر این جمله بر می آید که خدای تعالی او را قبض روح کرده: و به همان حال صد سال 


باقیش داشته» و پس از صد سال دوباره روحش را به بدنش برگردانیده است. 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر اينکه مراد از موت در " فاماته اللّه" بیهوشی است. و رد آن 


بعضی از مفسرین گفته اند: مراد از موت در این آیه همان حالتی است که اطباء آن را بیهوشی می نامند و بیهوشی این است 
که موجود زنده حس و شعور خود را از دست بدهد. در حالی که تا مدتی بعد از آن» چند روز یا چند ماه» و یا حتی چند 
سال, جان در بدنش باقی باشد. هم چنان که ظاهر داستان اصحاب کهف نیز همین است» یعنی خوابیدنشان در سیصد و نه 
سال همان بیهوشی بوده. که بعدا خداوند دوباره به حالشان آورده. و با سر گذشت آنان بر مساله معاد استدلال کرده» پس 


سپس مفسر مزبور گفته: لیکن آنچه تا کنون از اشخاصی که مبتلا به بیهوشی شده اند سابقه داریم این است که بیش از چند 
سالی زنده نمی مانند» و آن بیهوشی که صد سال طول بکشد و صاحبش در اين مدت زنده بماند سابقه تاریخی ندارد و امری 
خارق العاده است. اما همان خدایی که می تواند شخص بیهوش را بعد از دو سه سال» دوباره به هوش آورد قادر است که 
بعد از صد سال هم به حال بیاورد» و پذیرفتن مطلبی که نص آیات قرآنی در آن متواتر است و حمل آن آیات بر معنای 
ظاهریش نزد ما هیچ شرطی به جز این ندارد که آن معنا امری ممکن باشد. و عقل محالش نداند. و می بینیم که خدای تعالی 


ص: ۵۵۲ 
۱- من می دانم که خدا بر هر چیز توانا است. [ ۳ 


۲- حالا که به چشم خود زنده شدن مرد گان را دیدم فهمیدم که خدا به هر چیز تواناست. 


۳- حالا دیگر حق روشن و معلوم شد.؟" سوره یوسف آیه ۵۱ 
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حال آمدن صاحبش بعد از صد سال استدلال کرده است بر اینکه بر گشتن زند گی به مرد گان بعد از هزاران سال نیز امری 


دکن با فای کر سک اس تروق اضر آبه شرت اس بر پهراشی افو داساه ای شک رات تاستاق 
اصحاب کهف مقایسه نمود. چون به فرض اینکه قبول کنیم داستان اصحاب کهف از قبیل بیهوشی بوده. صرف شباهتی که 
بین این دو داستان هست مجوز آن نمی شود که اين را به آن اقتباس کنیم با اينکه در داستان اصحاب کهف کلمه " اماته" 
نیامده تنها فرموده:" فص نا علی آذانهع فی الْکهّف ستیی عدّدً" ما در آن غار ایشان را چند سال به خواب بردیم (۱ و در 


آیه مورد بحث صریحا فرموده: خدا او را صد سال میراند» مترجم). 


و آیا این قیاس نیست؟ آن هم قیاسی که اصحاب قیاس نیز آن را حجت نمی دانند» زیرا قیاسی که اصحاب قیاس معتبر می 


دانند قیاس موضوع بی دلیل است بر موضوعی که دلیل دارده نه قیاس در جایی که خودش دلیل دارد. 


به علاوه اگر این ممکن باشد که خدا به عنوان کار خارق العاده مرد ببهوشی را بعد از صد سال به حال آورد» چرا جایز نباشد 
که به عنوان کار خارق العاده» مرده صد ساله را زنده کند؟ چون بین خارق العاده ها فرقی نیست. معلوم می شود مفسر مزبور 
زنده کردن مردگان را در دنیا محال می داند؛ در حالی که هیچ دلیلی بر محال بودن آن ندارد؛ و بهمین جهت است که ذیل 
آیه "و ار اٍتی اأعظام کیت رها ثم تکشوها لَْماً..." را تاویل کرده؛ که به زودی تاویلش خواهد آمد. 

و سخن کوتاه اینکه: دلالت آیه شریفه" ماه ال له عام ..."با در نظر گرفتن آیه قبلی" آنی بخبی هذه ال" و نیز آیه 
بعدی " فاْظو الی طعایک و شرایک لغ ین و از الی جما رکه " و آیه "و ال ی العظام " بر اینکه شخص مزبور واقعا 
دراو سل صد اوه کخستای هی دیفس ۱ 


" قال کم لت قال لت بوما و بَعض یوم قال بل لت ماه عام ". 


کلمه " لبث " به معنای مکث و باقی ماندن (در جایی و در حالی) است. و اينکه شخص مزبور میان یکك روز و پاره ای از یکك 
روز تردید کرد دلالت دارد بر اينکه زنده شدنش در غیر آن ساعتی بوده که از دنیا رفته, مثلا اگر در اواخر روز از دنیا رفته و 


در اوائل روز بعد زنده 


ص: ۲( 


۱- سوره کهف آبه ۱۱ 
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شده و مرگ و زندگی را خواب و بیداری پنداشته و چون اختلادف ساعات آن دو را دیده تردید کرده که آیا میان این 
خواب و بیداری یک شب فاصله شده یا نه؟ لذا گفته: " یوما" اگر یک شب فاصله شده باشد " أَو بَعْض یوم" اگر یک شب 
فاصله نشده باشد در اینجا هاتفی به او می گوید: " یل لت مائة عام ". 


نطو ولی طعامک و شرابک لم تسه ما مشتای انم ها مرس گزرق شخص مربور عجیب است. برای اینکه سه 
مرتبه کلمه " فانظر- پس تماشا کن " را تکرار کرد با اينکه ظاهر کلام اقتضا می کرد به یک دفعه اکتفاء کند» و نیز مساله" 


طعام " و " شراب" و" حمار" را ذکر کرده؛ در حالی که به ذهن می رسد که هیچ احتیاجی به ذکر اين ها نبود. 


و نیز جمله " و لجْعک " را در وسط کلام آورده, با اينکه ظاهر کلام اقتضا می کرد که آن را در آخر کلام یعنی بعد از 
جمله " و ان ای الْعظام " بیاورد. علاوه بر اينکه بیان آن امری که وی عظیمش می دانست (و می گفت چگونه خدا اين 
کیک و روش اس مد سا توافت موی دورو 
استخوانها نظر کند. اينها سالاتی است که در آیه به چشم می خورد. و لیکن تدبر و دقت در اطراف آیه شریفه خصوصیات 
قصه را معلوم و روشن می کند و در سایه آن پاسخ اين اشکالات هم ظاهر می شود. 

شرح قصه: پیامبری که خدا او را میراند و سپس زنده کرد و توضیح جوانب آن و پاسخ به اشکالاتی که به نظر میرسد 

با دقت در این آیه این معنا روشن می شود که شخص نامبرده یکی از بند گان صالح خدا و عالم به مقام او و مراقب اوامر او 
بوده» بلکه می توان بدست آورد که وی پیامبری بوده که از غیب با وی گفتگو می شده. برای اينکه ظاهر اینکه گفته است:" 
ألم آمْ له .. این است که بعد از روشن شدن آمره به همان علم و ایمان قبلی ود به قندرث مطلقه خدا بر گشته است: و 
ظاهر اینکه خدای تعالی می فرماید: " ثم یه قال کم لت ...این است که وی مردی مانوس با وحی و گفتگوی با خدای 
تعالی بوده» چون از این عبارت پیداست که پاسخ خدای تعالی که فرمود:" بلکه صد سال است که مکث کرده ای " اولین بار 
نبوده که به وی وحی می شده و گرنه اگر اولین بار بود جا داشت فرموده باشد: "همین که خدا او را زنده کرد به او فرمود: 
چنین و چنان"؛ و یا عبارتی نظیر آن» هم چنان که می بینیم در اولین باری که به موسی علیه السلام وحی کرد فرمود: " فلا 


آتاها نوی یا موسی: نی آنّ ریک " (۱) و در سوره قصص در 


ص: 2۴ 


۱- همین که نزد درخت آمد. ندا رسید که ای موسی من همانا پرورد گار تو هستم." سوره طه آیه ۱ 
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میم تاره شیم یروا توش مان ها ها ای قاطا زر 


به هر حال» شخص مزبور پیامبری بوده که از خانه خود بیرون آمده» تا به محلی دور از شهر خودش سفر کند. به دلیل اینکه 
الاغی برای سوار شدن همراه داشته» و طعامی و آبی با خود برداشته» تا با آن سد جوع و عطش کند. همین که به راه افتاده تا 

۳ ۲ و و للک 2 ۹ 8۰ ۳ 0 
به مقصد خود برود در بین راه به قریه ای رسیده قران کریم آن را قریه خراب توصیف فرموده. و وی مقصدش آنجا 
نبوده بلکه گذارش به آن محل افتاده» و قریه نظرش را جلب کرده. لذا ایستاده و در سرنوشت آن به تفکر پرداخت. و از آنچه 


دید عبرت گرفت» که چگونه اهلش ابود شده اند و استخوانهای پوسیده آنها در پیش رویش ريخته است. 
سپس در حالی که به مرد گان نگاه می کند با خود می گوید:" نی بُخبی هذه ال " خدا چگونه اینها را زنده می کند؟. 


و اگر منظورش زنده و آباد شدن قریه بعد از ویرانیش بود و کلمه " هذه" در کلامش اشاره به خود قریه بود. حق کلام این 
بود که بگوید:" انی یعمر هذه الّه " خحدا چگونه این قریه را آباد می کند و دیگر اينکه وقتی قریه ای ویران شد» دیگر کسی 


و اگر مورد اشاره اش با کلمه " هذا" اموات آرمیده در قبرها بود لازم بود آن را ذکر کند. و بگوید: وی به گورستانی عبور 
کرد و گفت: خدا چگونه مرد گان این گورها را زنده می کند؟ و دیگر نباید سخن از قریه به میان آید. چون قرآنی که از بلیغ 
ترین کلمات است. قطعا این معانی را رعایت می کند. 


به هر حال شخص مزبور در عبرت گیری اش تعمق کرد و غرق در فکر شد و با خود گفت: عجب! صاحبان این استخوانها 
چند سال است که مرده اند؟ خدا می داند که چه تحولاتی به خود دیده اند تا به این روز افتاده اند و چه صورتها که یکی 
پس از دیگری به خود گرفته اند» بطوری که امروز اصل آنها که همان انسانها باشند فراموش شده اند» در اینجا بود که 
گفت:" راستی خدا چگونه اینها را زنده می کند؟ " و این گفتارش دو جهت دارد؛ یکی تعجب از زنده شدن بعد از طول 


مدت. و جهت دوم تعجب برگشتن اجزا به صورت اولش با اينکه اين تغییرات غیر متناهی را به خود دیده اند. 
لذا خدای تعالی برایش مشکل را از هر دو جهت روشن کرد. 


ص: ۵۵۵ 


۱- آن گاه که نزد درخت آمده از لبه وادی دست راست» ند رسید. " سوره قصص آیه ,۳ 
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اما از جهت اول از این راه روشن کرد که خود او را بمیرانید و دوباره زنده کرد و پرسید که چقدر مکث کردی؟. 


و اما از جهت دوم از اين راه که استخوانهایی که در پیش رویش ریخته بود زنده کرد و جلو چشمش اعضاء بدن آن مرد گان 


را به هم وصل نمود. 


پس خداوند او را صد سال بمیرانید» قبلا گفتیم که مردن و زنده شدنش در دو زمان از روز بوده که اینچنین به شکک افتاده می 
گوید: آیا یک روز خوابیدم یا پاره ای از یک روز و ظاهرا مردنش در طرف های صبح و زنده شدنش در طرف بعد از ظهر 


بوده» چون اگر به عکس این بود می بایست بگوید " لت یم" یعنی یک روز خوابیدم. 


خدای سبحان پاسخش داد:" بل لت ماه عام " یعنی بلکه صد سال خوابیدی» همین که این سخن را شنید سخت تعجب کرد 
که پس چرا صد سال به نظر یک روز آمد. و در عين حال پاسخ خدا؛ جواب از این تعجب هم بود که پس چرا من یک روز 


خوابیدم؟ مگر انسان اینقدر می خوابد؟. 


آن گاه خدای سبحان برای اينکه کلام خود (بلکه صد سال خوابیدی) را تایید نموده و برایش شاهد بیاورد فرمود: " ببین طعام 
و شرابت را که متغیر نشده و به الاغت نظر کن "» و اين تذکر برای آن بود که وقتی گفت:" یکث روز خوابیدم یا قسمتی از 
یک روز را" معلوم شد هیچ متوجه کوتاهی و طول مدت نشده و از سایه آفتاب و یا نور آن و سایر اوضاع و احوال به دست 
آورده که این مقدار خوابیده و وقتی به او گفته شد تو صد سال است که خوابیده ای» چون امکان داشت که این جواب تردید 
برایش به وجود بیاورد که چرا هیچ تغییری در خودش, در بدنش و لباسش نمی بیند در حالی که اگر انسان صد سال بمیرد در 


این مدت طولانی باید وضع بدنیش تغییر کند» طراوت بدن را از دست بدهدء و خاک شده و استخوانی پوسیده گردد. 


خدای تعالی این شبهه را که ممکن بود در دل او پیدا شود از این راه دفع کرد که دستور داد به طعام و شراب خود بنگر که نه 
گندیده و نه تغییر دیگری کرده. و نیز به الاغ خود بنگر که استخوانهای پوسیده اش پیش رویت ریخته» و همین استخوانهای 
الاغ بهترین دلیل است بر اينکه مدت خوابش طولانی بوده و وضع طعام و شرابش بهترین دلیل است بر اینکه برای خدا امکان 


دارد که چیزی را در چنین مدت طولانی به یک حال نگه دارد: بدون اينکه دستخوش تغییر شود. 


از اینجا این معنا هم روشن می شود که الاغ او نیز مرده و استخوان شده بود. و گویا اگر از مردن الاغ سخنی به میان نیاورده؛ 


به خاطر ادبی است که قرآن همواره رعایت آن را 


ص: 22۶ 
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می کند. 


و سخن کوتاه اینکه: بعد از نشان دادن طعام و شراب و زنده شدن الاغ» بیان الهی تمام شدء و معلوم شد که تعجب وی از طول 
مدت بیجا بوده چون از او اعتراف گرفت که صد سال مردن با یک روز و یا چند ساعت مردن و سپس زنده شدن فرقی ندارد؛ 


هم چنان که در روز قيامت از اهل محشر نظیر این اعتراف را می گیرد. 


پس خداوند برای این شخص روشن کرد که کم و زیاد بودن فاصله زمانی میان احیا و اماته برای خدای تعالی تفاوت نمی 
کند و در قدرت او که حاکم بر همه چیز است اثری نمی گذارد» چون قدرت او مادی و زمانی نیست. تا وضعش به خاطر 
عارض شدن عوارض, دگرگون و کم و زیاد شود مثلا-زنده کردن مرده های دیروز برایش آسان و زنده کردن مرده های 
سالهای پیش, برایش دشوار باشد. بلکه در برابر قدرت اوء دور و نزدیکک» یکسان و مساوی است. هم چنان که خودش 
فرمود: "هم رو بعیدا و تراة قریبا" مردم قیامت را دور می پندارند» ولی ما آن را نزدیکک می بينیم (۱) و نیز فرمود: " و ما 
و الشاعه ال کح ابر" امر قیامت» بیش از چشم بر هم زدنی نیست. (41 

سپس خحدای تعالی به شخص مورد بحث فرمود:" و جک یه لاس" و این جمله که بیانگر یکی از نتایج اين قصه است 
عطف شده بر نتایجی که در کلام نیامده است. و معنایش اینست که: ما انجام دادیم آنچه را که باید انجام می دادیم و این 
بخاطر آن بود که تا بیان کنیم برای تو این و آن را و همچنین به خاطر این انجام دادیم که تو را آیتی برای مردم قرار دهیم 
پس این جمله می فهماند که فایده این داستان منحصر در این نبوده که حقیقت مرده زنده کردن را به او نشان دهد بلکه 


فواندی دیگر داشته است که یکی از آنها اين بوده که آن پیامبر آیتی برای مردم باشد. 


پس غرض از آیه " و از الی الْعظام ...۲ بیان حقیقت امر است برای خود اوه و غرض از مرده زنده کردن بیان حقیقت است 
هم برای اوء و هم برای همه مردم (و چون همه مردم آنجا حاضر نبودند خود آن پیامبر آیتی است برای مردم) از اینجا می 
فهمیم که چرا آیه " و لجَْلک یه اس" جلوتر از آیه: و اظز ای اْعظام " ذ کر شد. 


از آنچه که بیان شد روشن گردید که چرا کلمه " انظر " سه بار تکرار شده» برای اینکه 


ص: ۵۵۷ 


۱- سوره معارج آیه ۶ و ۷ 


۲- سوره نحل آیه ۷۷ 
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معلوم شد. در هر بار غرضی در کار بوده و آن غیر از آن غرضی است که در دفعات دیگر بوده است. 
بیان آبات 
اشاره 


علاوه بر آن فوائدی که در قصه بود» این حقیقت نیز بیان شده که در قیامت وقتی مردگان زنده می شوند» چه حالی دارند» و 
پیش خود چه احساسی دارند» در آن روز مثل همین صاحب قصه شک می کنند که چقدر آرميدیم. هم چنان که خداوند 
متعال در قرآن فرموده:" و یوم تقوم لسع یسم الْمجْرمُونَ: ما لوا یو ساعه» کذلکک کائوا کون و قال الذین آوتوا للم 
و یمان لد لت فی کتاب الله الی یرم البِفت» فهذا یرم البق و لکنکم کم لا ئغلمون ". (۱) 


۳ 
۶ ۲ 


گفتیم از سخن این شخص که گفت: اس ی وان خو یت اشتاگهمی و کی له شک بط از طزل سک 
دوم بر گشتن اجزا به صورت اولیه خود تا اینجا خدای سبحان جواب از جهت اول را روشن ساخت. اینک برای روشن شدن 


جهت دوم نظر او را به استخوانهای پوسیده متوجه می سازد؛ و می فرماید: "و انْط ۳ اْعظام کیت رها 


کلمه " ننشز " از مصدر" انشاز " است که به معنای رشد و نمو دادن می باشد. و ظاهر آیه این است که مراد از کلمه " عظام" 
استخوانهای الاغ می باشد. چون اگر منظور استخوانهای اهل قریه بود آیت بودن منحصر در آن شخص نبود با اينکه ظاهر آیه 
این است که منحصر در او است» چون می فرماید: " تا تو را آیتی قرار دهیم"؛ و اگر منظور استخوانهای اهل قریه بود آن وقت 
زنده شدن اهل قریه» همه اهل قریه را آیت می کرد. 


و از سخنان عجیب. سخنی است که بعضی از مفسرین گفته اند که مراد از عظام استخوانهای داخل بدن زند گان است. که" 
انشاز " آنها عبارت است از اينکه خدا آنها را نمو می دهد و گوشت بر روی آنها می پوشاند و این خود از آیات بعث است؛» 
برای اینکه می فهماند آن خدایی که به این استخوانها جان می دهد و در نتیجه استخوانها نمو می کند» قادر است که مردگان 
را زنده کند» چرا که: او بر هر چیزی قادر است. و خدای تعالی در جای دیگر قرآن با نظیر این مطلب بر مساله بعث استدلال 
کرده» و آن زمین مرده ای است که با فرستادن آب و رویاندن گیاه زنده اش می کند» و لیکن این سخن ادعایی بدون دلیل 
است. 


پس از همه مطالب گذشته این معنا روشن شد که تمامی خباختت آنهاز شتا کاس مایت فاماته ال اند ار یکت 


۳ 
7 
اا ره ۳ 


جوابند» و تکرار جمله: تخبی هذه الله ستند. 


ص: ۵0۸ 


۱-و روزی که قیامت به پا شود گنهکاران س و گند خورند که جز ساعتی (در قبر) بسر نبرده اند در دنیا نیز همین طور 
سر گردان بودند» و کسانی که علم و ایمان به آنها داده شده» گویند: در کتاب خدای چنین است که تا روز قيامت بسر برده 


اید» و اینک روز قبامت است. ولی شما نمی دانسته انم وخ روم آیه ۳ 
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پیامبری که بعد از مرگ زنده شده بعد از زنده شدن به صحت علم قبلی خود پی برد نه اینکه جاهل بود و علم پیدا کرد 


2 
21۰-۱ 


لا تین له قال: ألم أَ له علی کل شین ء قَدیه" این آیه در صدد بیان این است که: بعد از آنکه مطلب برای این شخص 
روشن شد. او به خاطر خود رجوع می کند و به یاد می آورد که قبلا هم به قدرت مطلقه و بی پایان الهی ایمان داشته است و 
کانه قبلا بعد از آنکه " کجا خدا اينها را زنده می کند " در قلبش خطور کرده به علم و ایمانی که به قدرت مطلقه خدا داشته 
اکتفاء نموده» و بعد از آنکه با مردن و زنده شدن خود قدرت خدا را به چشم دیده. دوباره به قلب خود مراجعه نموده و همان 
ایمان و علم قبلی خود را تصدیق کرده و به خدای تعالی عرضه داشته که خدایا تو همواره برای من خیرخواهی می کنی» و 
هرگز در هدایت به من خیانت نمی کنی؛ و ایمانی که همواره دلم به آن اعتماد داشت (که قدرت تو مطلق است) جهل نبود؛ 
بلکه علمی بود که لیاقت آن را داشت که به آن اعتماد شود. 


و نظاثر این مطلب بسیار است» بسیار می شود که آدمی به چیزی علم دارد. لیکن فکری در ذهنش خطور می کند که با آن 
علم منافات دارد. اما نه اينکه علم بکلی از بين رفته تبدیل به شک می شود. بلکه بخاطر عوامل و اسباب دیگری این فکر به 
ذهن می آید ناچار خود را به همان علمی که دارد قانع می کند» تا روزی آن شبهه برطرف شود و بعد از آنکه شبهه برطرف 
شد دوباره به همان علم خودش مراجعه نموده. می گوید: من که از اول می دانستم و می گفتم مطلب از این قرار است و آن 
طور که مقتضای آن شبهه بود نیست و از اينکه علم قبلیش» علمی صائب و درست بود خوشحال می شود. 


و معنای آیه شریفه این نیست که بعد از زنده شدن تازه علم پیدا کرد به اينکه خدا به هر چیز قادر است. و قبل از آن در شکك 
بوده» برای اینکه: 

اولا- همانطور که قبلا نیز اشاره کردیم صاحب این داستان پیامبری بوده که از غیب با او سخن می گفته اند و ساحت انبیای 
منزه از جهل به مقام پرورد گار است آن هم مثل صفت قدرت که از صفات ذات است. 

و ثانیا: اگر بعد از زنده شدن, علم به قدرت خدا پیدا کرده باشد باید گفته باشد: 


علمت " یعنی حالا فهمیدم و یا تعبیری نظیر این کرده باشد. 


و الشا: صرف علم به اينکه خدا قادر بر زنده کردن مردگان است باعث آن نمی شود که علم پیدا شود به اينکه خدا به هر 
چیزی قادر است» بله» ممکن است اشخاص ساده لوح که زنده کردن مردگان در نظرشان از تمامی مقدورات مهم تر است» 
وقتی ببینند که خدا مرده ای را زنده کرد از شدت تعجب و عظمت ام همه چیز را از باد ببرند. و حدس بزنند که پس او به 


لش رگا 
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قادر است. هر کاری که بخواهد و يا از او بخواهند می تواند انجام دهد» و لیکن چنین اعتقادی حدسی. زائیده مرعوبیت از 
عظمت صاحب قدرت است. و چنین اعتقادی دائمی و صد در صد نیست. زیرا وقتی (اين عمل را مکرر ببینند و در نتیجه) 
عظمت آن شخص از بین برود آن اعتقاد هم از بین می رود؛ و اگر چنین چیزی صحیح بود باید هیچ فردی که زنده شدن 
مرده را ندیده» چنین اعتفادی نداشته باشد. 


و به هر حال چنین فکری قابل اعتماد نیست. و حاشا بر کلام خدای تعالی و بر قرآن که چنین اعتقاد و چنین نتیجه ای را نتیجه 
ای قاببل ستایش بداند و آن را مدح کند. با اينکه می بینیم خدای تعالی بعد از ذکر قصه اعتقاد آن شخص را ستوده و 
فرموده:" فلا نله قال أغلم آنْ له غلی کل شین ء دی" علاوه بر اینکه اصلا چنین اعتقادی خطا است. و لایق به ساحت 


مراد ابراهیم (علیه السلام) از سوّال از چگونگی زنده کردن مردگان" ارنی کیف تحیی الموتی" 

"و اد قال راهیم رب آرنی کف خی اْمَْتی". 

در سابق گفتیم که این آیه عطف بر مقدر است» و تقدیر کلام چنین است:" و اذکر اذ قال " یعنی به یاد بیاور موقعی را که 
ابراهیم گفت ... و عامل در ظرف همان " اذکر " است که در تقدیر می باشد. 

بعضی از مفسرین احتمال داده اند که عامل ظرف (ذ) جمله " قال أو لَغ من " باشد» و ترتیب کلام چنین باشد: " قال او لم 
تمن اذ قال ابراهیم رب ارنی "» و لیکن این توجیه ضعیف است. 

۳ آرنی کیت تخی ا وی ۶ بر جند نکته دلالت دارد. 

نکته اول اینکه: ابراهیم خلیل (علیه السلام) از خدای تعالی درخواست دیدن زنده نمودن را کرد نه بیان استدلالی» زیرا انبیاء 
علیه السلام و مخصوصا پیغمبری چون ابراهیم (علیه السلام) مقامشان بالاتر از آن است که معتقد به قیامت باشند. در حالی که 
دلیلی بر آن نداشته و از خدا درخواست دلیل کنند. چون اعتقاد به یک امر نظری و استدلالی احتیاج به دلیل دارد» و بدون 
دلیل. اعتقاد تقلیدی و یا ناشی از اختلال روانی و فکری خواهد بود در حالی که نه تقلید لایق به ساحت پیغمبری چون آن 
جناب است. و نه اختلال فکری» علاوه بر اينکه ابراهیم علیه السلام سوال خود را با کلمه " کیف " ادا کرد که مخصوص سال 
از خصوصیات وجود چیزی است. نه از اصل وجود آن» وقتی شما از مخاطب خود می پرسید که " آیا زید را همراه ما 


دیدی؟" سوال از اصل دیدن زید است و چون می پرسی " زید را چگونه دیدی؟" سژال از اصل دیدن نیست. بلکه از 
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ع درخواست روشن شدن حقیقت کرده اما از راه بیان عملی یعنی نشان دادن نه بیان علمی به احتجاج و استدلال. 


نکته دوم اینکه: آیه شریفه دلالت می کند بر اينکه ابراهیم علیه السلام درخواست کرده بود که خدا کیفیت احیا و زنده کردن 
را به او نشان دهد نه اصل احبا را؛ چون درخواست خود را به این عبارت آورد: " چگونه مرده را زنده می کنی؟ * و این 
سوال می تواند دو معنا داشته باشد. معنای اول اینکه چگونه اجزای مادی مرده. حیات می پذیرد؟ و اجزای متلاشی دوباره 
جمع گشته و به صورت موجودی زنده شکل می گیرد؟ و خلاصه اينکه چگونه قدرت خدا بعد از موت و فنای بشر به زنده 
کردن آنها تعلق می گیرد؟. 


معنای دوم اینکه: سال از کیفیت افاضه حیات بر مرد گان باشد. و اینکه خدا با اجزای آن مرده چه می کند که زنده می 
شوند؟ و حاصل اینکه سوال از سبب و کیفیت تاثیر سبب است. و این به عبارتی همان است که خدای سبحان آن را ملکوت 


اشیاء خوانده و فرموده: 


ره |ذا راد شتا أَن بَقّول له کن کون فْم بحان الْذی بیده مَلکوثٌ کل شین ء امر او هر گاه چیزی را بخواهد ایجاد 
کند تنها به این است که به آن بگوید:" باش " و او موجود شود پس منزه است خدایی که ملکوت هر چیزی به دست اوست. 
(68 


و منظور ابراهیم ع. سوال از کیفیت حیات پذیری به معنای دوم بوده» نه به معنای اول» به چند دلیل» دلیل اول اينکه گفت:" 
کیت تج الْمَوْتی " بضم " تاء" که مضارع از مصدر " احياء " است یعنی مرد گان را چگونه زنده می کنی؟ پس از کیفیت 
زنده کردن پرسیده. که خود یکی از افعال خاص خدا و معرف او است. خدایی که سبب حیات هر زنده ای است و به امر او 
هر زنده ای زنده می باشد و اگر گفته بود: " کف تخی موی " به فتح " تاء" یعنی چگونه مرد گان زنده می شوند. در این 
صورت سوال از کیفیت حیات پذیری به معنای اول یعنی کیفیت جمع شدن اجزای یک مرده و بر گشتنش به صورت اول و 


قبول حیات بوده. 


تکرار می کنم که اگر سوال از کیفیت حیات پذیری به معنای اول بوده باید عبارت آن " کیت تخحی الْموْتی " به فتح " تاء " بود 


نه به ضم آن. 


دلیل دوم اینکه: اگر سوال آن جناب از کیفیت حیات پذیری اجزا بود؛ دیگر وجهی نداشت که این عمل به دست ابراهیم علیه 


السلام انجام شود. و کافی بود خدای تعالی در پیش روی آن جناب حیوان مرده ای را زنده کند. 
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دلیل سوم اینکه: اگر منظورش سوّال از کیفیت حیات پذیری به نحو اول بود جا داشت در آخر کلام بفرماید:" لمآ ال 
غلی کل شین ء دی نه اینکه بفرماید: " و الم نله عریژ حکيم "» چون روش قرآن کریم این است که در آخر هر آیه از 
اسماء و صفات خدای تعالی» آن صفتی را ذکر کند که متناسب با مطلب همان آیه باشد» و مناسب با زنده کردن مردگان» 
صفت قدرت است نه صفت عزت و حکمت. چون عزت و حکمت (که اولی عبارت است از دارا بودن ذات خدا هر آنچه را 
که دیگران ندارند» و مستحق آن هستند» و دومی عبارت است از محکم کاری او) با دادن و افاضه حیات از ناحیه او تناسب 


دارد نه با قابلیت ماده برای گرفتن حیات و افاضه او (دقت فرمائید). 


از آنچه گذشت فساد گفتار بعضی از مفسرین روشن شد که گفته اند: ابراهیم علیه السلام در جمله " رت آرنی " از خدای 
تعالی درخواست علم به کیفیت احبا را کرده. نه دیدن آن راء و پاسخی هم که در آیه شریفه آمده بر بیش از این دلاعلت 


ندارد. 


گفته برخی از مفسرین مبنی بر اینکه ابراهیم (علیه السلام) درخواست علم به کیفیت احبا را نموده نه دیدن آن را 


و اینک خلاصه گفتار آن مفسر: در اين آیه چیزی که دلالت کند بر اينکه خدا دستور زنده کردن به ابراهیم علیه السلام داده 
باشد نیامده و همچنین آیه دلالت ندارد بر اينکه ابراهیم علیه السلام اين کار را انجام داده و آن چهار مرغ را چنین و چنان 
کرده باشد. چون هر فرمان و امری به منظور امتثال صادر نمی شود؛ بلکه ممکن است یک خبری را به صورت امر و دستور 
بیان کنند مثل اینکه کسی از شما بپرسد جوهر خودنویس را چگونه درست می کنند؟ و شما در پاسخ بگویی فلان چیز و 
فلان چیز را بگیر و آنها را چنین و چنان کن تا جوهر درست شود و منظور شما در حقیقت امر و دستور نیست» بلکه می 


خواهی خبر دهی که مر کب را اینگونه درست می کنند. 


مفسر نامبرده آن گاه گفته است: در قرآن چه بسا از خبرها که به صورت امر آمده است و در حقیقت. کلام در اين آیه مثلی 
است برای زنده کردن مرده و معنایش این است که چهار رقم مرغ بگیر و نزد خود نگه دار بطوری که هم تو با آنها انس 
بگیری و هم آنها با تو مانوس شوند بطوری که هر وقت صداشان بزنی پیش تو بياینده چون مرغان از سایر حیوانات زود تر 
انس می گيرند» آن گاه هر یک از آنها را بر سر یک کوهی بگذار: و سپس آنها را یکی یکی صدا کن می بینی که به 
سرعت نزدت می آیند» بدون اينکه جدایی کوه ها و دوری مسافت مانع آمدنشان شود پرورد گار تو نیز چنین است. وقتی 
بخواهد مرد گانی را زنده کند. با کلمه " تکوین " آنها را صدا می زند و می فرماید: " زنده شوید " و زنده می شوند. بدون 


اينکه تفرق اجزای بدن آنها مانع شود. همانطور که در آغاز خلقت بهمین نحو موجودات را آفرید» و به آسمانها و زمین فرمان 
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داد: "اطع و کوها " باید بیائید چه بخواهید و چه نخواهید» و موجودات در پاسخ عرضه داشتند:" أینا طائعی " با رغبت 


آن گاه پنج دلیل بر گفتار خود آورده و می گوید: 


دلیل اول: در خود آیه است که می فرماید: " فصرهن " چون معنای این کلمه چنین است: آنها را متمایل کن یعنی میل آنها را 
به سوی خود ایجاد کن و این همان ایجاد انس است. شاهد ما بر اينکه معنای آن چنین است. متعدی شدن و مفعول گرفتن 
کلمه به حرف " الی " است. چون فعل " صار- بصیر " وقتی با این حرف متعدی شود معنای متمایل کردن از آن فهمیده می 
شود و اينکه مفسرین گفته اند: به معنای تقطیع و تکه تکه کردن است. و در آیه معنایش این است که مرغان را بعد از سر 
بریدن قطعه قطعه کن, با متعدی شدن به وسیله حرف " الی " ساز گار نیست. و اما اینکه بعضی گفته اند: کلمه " الیکک " متعلق 
(۲) به جمله " خذ " است. نه به جمله " فصرهن " و معنایش این است که چهار مرغ برای خود اختیار کن و آنها را قطعه قطعه 
کن. معنایی است خلاف ظاهر کلام. 


دلیل دوم: از ظاهر آیه بر می آید هر چهار ضمیر در این کلمات یعنی " صرهن "و" منهن "و" ادعهن " و" یاتینک " یک 
ت دارند و آن کلمه " طیور " است. و بنا به گفته ما هر چهار ضمیر به " طیر" بر می گردد» ولی بنا به گفتار دیگران لازم 
می آید این وحدت مرجع. از بین برود یعنی دو ضمیر اول به " طیور " و سومی و چهارمی به " اجزای " آنها بر گردد تا معنا 
چنین شود: آنها را قطعه قطعه کن و از مجموع آنها بر سر هر کوهی مقداری را بگذا آن گاه آنها را تک تکث صدا بزن؛ 
مثلا- اجزاء خروس را صدا بزن» پس آن خروس نزدت می آید. و لیکن این خلایف ظاهر آیه است. که بین ضمیرها تفرقه 


بیندازیم. 
بعضی از مفسرینی که نظریه فوق را پذیرفته اند ادله دیگری نیز اضافه کرده اند که بدین قرارند. 


دلیل سوم: نشان دادن کیفیت خلقت. اگر به این معنا باشد که خدا نشان بدهد که چگونه اجزای به باد رفته مرده ای را جمع 
می کند. و به صورت اولش بر می گرداند چنین منظوری با قطعه قطعه کردن چهار مرغ و درهم آمیختن آنها با یکدیگر و 
قرار دادن هر جزئی از مجموع را بر سر کوهی حاصل نمی شود چون در چنین فرضی چگونه تصور می شود که شخصی 
حرکت ذُرهد. 


ص: ۵2۶۳ 


۱- سوره فصلت آیه ۱۱ 
۲- متعلق بودن کلمه ای به کلمه یا جمله دیگر این است که معنای کلمه دوم و یا جمله بوسیله کلمه اول تکمیل می شود. 
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ذره های بدن خروس (را مثلا) و د گر گونگی های آنها را مشاهده کند که دارند به یکدیگر وصل می شوند. و اگر به این معنا 
باشد که خدا شخص را بر کنه کلمه تکوینی خود که همان اراده الهیه اوست و گوینده آن کلمه و حقيقت آن هم همان 
هستی موجودات می باشد آ گاهی و احاطه بدهد. چنین چیزی به حکم ظاهر قرآن و اجماع همه مسلمانان از دو جهت امری 
غیر ممکن است. زیرا نه بشر می تواند به کنه هستی موجودات احاطه یابد. و نه صفات خدا کیفیت می پذیرد. تا ابراهیم نشان 


دادن 1 را درخواست کند. 


دلیل چهارم: جمله " ثم ال ..." به خاطر کلمه " ثم- سپس " دلالت بر بعدیت دارد. و اين بعدیت با معنایی که ما برای " 
صرهن " کردیم و آن را به معنای مانوس شدن گرفتيم مناسب تر است» و همچنین خود کلمه " صرهن " با آن معنا سا زگار 


اسکه که با سر مبلق ور کشت واستران انهارا کونندن: 


دلیل پنجم: اگر منظور خداوند متعال» آن معنایی باشد که سایر مفسرین گفته اند مناسب تر آن بود که آیه شریفه با اسم " 
قدیر" ختم شود نه با دو اسم " عزیز" و" حکیم " برای اينکه " عزیز" به معنای قادری است که دسترسی به او ممکن نباشد» 


این بود نظریه عده ای از مفسرین. 
بی اعتباری آن نظریه و پاسخ به دلائل پنجگانه آن 


خواننده عزیز اگر در بیان قبلی ما مقدار بیشتری دقت کند بی اعتباری این نظریه را می فهمد» زیرا سال و درخواست ابراهیم 
ع" آرنی- نشانم بده " و جمله " کیف تحیی الموتی- چگونه مردگان را زنده می کنی " و دستور خدای تعالی به اينکه اين 
عمل به دست خود ابراهیم علیه السلام انجام گیرد (که بیانش گذشت) هیچ یک از اينها با معنایی که اینها برای آیه ذ کر 
کردند نمی سازد» علاوه بر اينکه کلمه " جزء " در جمله " سپس بر سر هر کوهی جزئی از آنها را بگذار" ظهور در جزء تکك 
تک هر مرغی دارد» نه در اينکه یک مرغ را سر آن کوه و یکی دیگر را سر کوهی دیگر بگذار. 


و اما پنج دلیلی که بر گفتار خود آورده اند هیچ یک درست نیست. 


اما جواب از دلیل اول: معنای کلمه " صرهن " همان قطعه قطعه کردن است؛ و اگر با حرف " الی " متعدی شده و مفعول بگیرد 
دلیل بر آن نیست که به معنای متمایل کردن باشد بلکه برای این است که کلمه نامبرده علاوه بر معنای " قطع کردن " متضمن 
معنای" به طرف خود کشیدن" نیز هست. هم چنان که در جمله " الرْقتْ الی نسانکم " کلمه " رفث " متضمن معنای " افضاء " 


هم بوده و با حرف " الی " متعدی شده است به تفسیر آیه (۱۸۷ سوره بقره) مراجعه فرمائید. 


ص: ۶۴ 
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و اما جواب دلیل دوم: اين است که ما نیز تمامی ضمیرهای چهار گانه را به طیور بر می گردانیم» و اگر پپرسی چطور ضمیر 
سومی و چهارمی را به طیور بر می گردانی؟ با اينکه از طیور تنها اجزایش مانده و صورتش به کلی از بین رفتهء ما نیز عین این 
سژال را از شما می کنیم» که در آیه:" تم اشیئوی ای الّماء و هی دُخانٌ ققال لها و لأض ایا طوعاً َو کزها قالتا یا 
طائعین " (۱). 


مر مه 


چگونه ضمیر" هی " و" ها" را به آسمان بر می گردانید» در حالی که آن روز از آسمان تنها ماده دودی شکلش وجود داشت 
و صورت آسمانی به خود نگرفته بود و چگونه ضمیر " له " در آیه:" اما ره اذا آراه شین ول له کنْ یکونْ " (۲) را به " 
شی ء" بر می گردانید؟ در حالی که قبل از کلمه " کن " یعنی ایجاد موجودات. چیزی موجود نبوده؛ تا ضمیر به آن بر گردد. 
و حقیقت این است که تنها در خطاب های لفظی است که باید مخاطب قبلا وجود داشته باشد. و اما در خطاب های تکوینی 
قضیه درست بر عکس است. یعنی وجود مخاطب فرع خطاب است. چون خطاب های تکوینی همان ایجاد است. و معلوم 
است که تا خطاب صادر نشود. مخاطبی پدید نمی آید. چون " وجود ‏ فرع بر" ایجاد " است. هم شا کقی ای ان ول 
له کل فکرت فا کید کون اقازمیه‌وعرد شید است گرم قلوری کم کی کیان ابحاخانبت: 


و اما جواب دلیل سوم: این است که ما طرف دیگر و شق دوم را قائلیم» و می گوئیم سوال از کیفیت فعل خدای سبحان و 
احیای او است. نه از کیفیت حیات پذیری ماده و اینکه گفتند: بشر نمی تواند به کنه اراده الهی پی ببرد» چون اراده از صفات 
اوست (هم به دلیل ظاهر قر آن و هم به اتفاق همه مسلمانان» در پاسخ می گوئیم: اراده از صفات فعل است نه از صفات ذات؛ 
صفتی است مانند خالقیت و رازقیت و امثال آن که از فعل خدا انتزاع می شود. و آن که دست بشر بدان نمی رسد ذات متعالیه 


خداست. هم چنان که خودش در کلام مجیدش فرمود: 
"ولا بحیطون به علم " (۴) 


پس اراده صفتی است که از فعل خدا انتزاع می شود و آن فعل عبارت است از" ایجاد " که با وجود هر چیزی متحد است؛ و 
عبارت است از کلمه " کن " در آیه " ان تقول له 


ص: ۵۶۵ 


۴- احاطه علمی به او نمی یابند " سوره طه آیه ۱۱۰ 
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گت کر اسان هو فشاله ای ایهم فوده انق کلبه‌صارت اس از ملگرت هجو فان النعع ده علکوت 
کل ی ء"(۱) 

از سوی دیگر صریحا فرموده: ملکوت خود را به ابراهيم نشان دادیم" و کذلک ری اراهیم مرت السَماواتِ و الأْزّض و 
تکر من ات ونگی نمکرت اسافا و وس هس یله کردن ان تافرتهور ام است: 


حال ببینیم منشا این شبهه و نظاتر آن چیست؟ منشا آن این است که اين دانشمندان گمان کرده اند که خواستن ابراهیم از طیور 
و گفتن عیسی علیه السلام به مردگان هنگام زنده کردن آنها به اينکه " برخیز به اذن خدا"» و نیز جریان یافتن باد به امر سلیمان 
و سایر معجزات که در کتاب و سنت از آنها نامبرده شده اثری است که خدای تعالی در الفاظ این پیامبران قرار داده» یعنی اثر 
و خاصیت خود الفاظ آنهاست و يا اثری است که خدا در ادراکک تخیلی (۳) آنانکی " 


ص: ۶۶ 


۱- سوره یس آیه ۸۳ 

۲- این چنین ملکوت آسمانها و زمين را به ابراهیم نشان دادیم (برای اينکه چنین و چنان شود) و نیز برای اينکه او از صاحبان 
یقین گردد. " سوره انعام آیه ۷۵" 

۳- برای ادرا کات انسان از خارج سه مرتبه قائل شده اند» ۱- مرتبه حس ۲- مرتبه خیال» ۳-مرتبه تعفل. مرتبه حس: عبارت 
است از آن صوری از اشیاء که در حال مواجهه و یا مقابله و ارتباط مستقیم ذهن با خارج با به کار افتادن یکی از حواس 
پنجگانه (يا بیشتر) در ذهن منعکس می شود. مثلا هنگامی که انسان چشمها را باز نموده و منظره ای را که در برابرش موجود 
ست تماشا می کند. تصویری از آن منظره در ذهنش پیدا می شود و آن تصویر همان حالت خاصی است که انسان حضورا و 
وجدانا در خود مشاهده می کند و آن را دیدن می نامیم. یا آنکه در حالی که کسی صحبت می کند و صدای وی به گوشش 
می رسد حالت دیگری را در خود مشاهده می نماید که آن را شنیدن می نامیم و ... مرتبه خیال: پس از آنکه ادراک حسی از 
بین رفت اثری از خود در ذهن باقی می گذارد و یا به تعبیر قدماء پس از پیدایش صورت حسی در حاسه؛ صورت دیگری در 
قوه دیگری که آن را" خیال " یا" حافظه " می نامیم پیدا می شود و پس از آنکه صورت حسی محو شد. آن صورت خیالی 
باقی می ماند و هر وقت انسان بخواهد. آن صورت را احضار می نماید و به اصطلاح به این وسیله آن شی ء خارجی را تصور 
می کند ... مرتبه تعقل: ادراک خیالی چنان که دانستیم جزتی است یعنی بر بیش از یک فرد قابل انطباق نیست. لیکن ذهن 
انسان پس از ادراک چند صورت جزئی قادر است یک کلی بسازد که قابل انطباق بر افراد کثیره باشد به این ترتیب که پس 
از آنکه چند فرد را ادراک نمود. علاوه بر صفات اختصاصی هر یک از افراد به پاره ای از صفات مشتر که نائل می شود ... که 
بر افراد نامحدودی قابل انطباق باشد اين نحوه از تصور را تعقل یا تصور کلی می نامند." اصول فلسفه و روش رثالیسم مقاله 


سوم علم و ادراک " 
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نهاده. و الفاظشان بر آن ادراک تخیلی دلالت می کند. نظیر ارتباط و نسبتی که میان الفاظ عادی ما با معانی آن دارد و این 
نکته بر آنان پوشیده مانده که اين تاثیر نه مربوط به الفاظ انبیاء است. نه به اراده آنان که الفاظ حاکی از آن است. بلکه 
مربوط به اتصال باطنی آن حضرات به قوه قاهره و شکست ناپذیر خدا و قدرت مطلقه و غیر متناهی او است. همه کاره و فاعل 


و اما جواب از دلیل چهارمشان این است که: معنای تراخی و تدریج که از کلمه " ثم " استفاده می شود همانطور که با معنای 
تربیت مرغان و مانوس کردن آنها تناسب دارد با معنای ذبح کردن و کوبیدن و جدا کردن اعضای آنها از یکدیگر و گذاشتن 


هر قسمتی از آن اجزای کوبیده شده را بر سر یک کوه نیز تناسب دارد» و مطلب بسیار روشن است. 


و اما جواب از دلیل پنجمشان این است که: عين این اشکال به خودشان بر می گردد» برای اینکه حاصل اشکالشان این بوده 
که خدا کیفیت زنده کردن را با بیان علمی برای ابراهیم علیه السلام بیان کرده نه با ارائه و نشان دادن حسی. به ایشان می 
گوئیم در این صورت آیه باید با صفت " قدرت " ختم شود نه " عزت " و" حکمت " در حالی که در سابق توجه فرمودید که 
گفتيم مناسب تر همین است که با صفت عزت و حکمت ختم شود نه با صفت قدرت. از همان بیان این معنا نیز روشن می 
شود: اينکه بعضی دیگر از مفسرین گفته اند: مراد از درخواستی که در آیه آمده» درخواست دیدن حیات پذیری اجزای مرده 


است صحیح یست. 


خلاصه بیان این مفسر این است که: سژال ابراهیم علیه السلام (العیاذ بالّه) از یک امر دینی نبوده» بلکه سژال این بوده که از 
کیفیت زنده نمودن سر در آورد و علم و آگاهی به اينکه مرده را چگونه زنده می کند» شرط ایمان نیست. 


پس ابراهیم علیه السلام از خدا علمی را که ایمان مشروط بر آن است طلب نکرده» به دلیل اینکه سوال خود را با لفظ " کیف " 
آورده و همه می دانیم که اين کلمه در مورد سژال از حال استعمال می شود نظیر اينکه کسی بپرسد " کیف یحکم زید فی 
لناس؛ زید در میان مردم چگونه قضاوت می کند؟" که پرسش کننده در اينکه زید قضاوت می کند. شک ندارد بلکه در 
کیفیت آن شک دارد و گرنه اگر در اصل قضاوت شک می داشت می پرسید:" أ بحکم زید فی الناس "» آیا زید در بین 
مردم قضاوت می کند؟ . 


و اگر خدای تعالی در پاسخ ابراهیم علیه السلام از او پرسید: " مگر ایمان نیاورده ای؟ " برای این بوده که هر چند ظاهر کلمه " 
کیف " سوال از چگونگی احیاء است. لیکن از آنجایی که گاهی این کلمه در تعجیز هم استعمال می شود مثلا وقتی کسی 


ص: زد 
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می توانم وزنه سی منی را بردارم؛ به او می گویی بردار ببینم چگونه بر می داری؟ و منظورت این است که به او بفهمانی تو 
نمی توانی برداری. و نیز از آنجایی که خدای تعالی می دانست ابراهیم علیه السلام چنین توهمی نمی کند و به پرورد گارش 
نمی گوید زنده کن ببینم چگونه زنده می کنی» خواست این احتمال را از کلام او دور کند. و ایمان خالص او در نظر مردم 
مشوب نشود» و سخنش طوری باشد که هر کسی که آن را می شنود بدون شکث پی به خلوص ایمانش ببرد؛ لذا پرسید: " مگر 
تو ایمان نداری به اينکه من می توانم مرده زنده کنم؟ " او هم در پاسخ عرضه داشت:" چراء ایمان دارم» لیکن می خواهم 


ایمان خود را پیشتر کنم ". 


و کلمه " طمانینه » بنا بر این معنا عبارت می شود از آرامش قلب به وسیله مشاهده و اینکه قلب در کیفیت احی هزار جا نرود؛ 
و احتمالات گوناگون ندهد. البته نداشتن اين آرامش قبل از مشاهده منافاتی با ایمان ندارد چون ممکن است آن جناب قبل 
از دیدن احیاء عالی ترین درجه ایمان را به قدرت خدا بر " زنده کردن و احیا " داشته باشدء و مشاهده زنده شدن مرغان ذره ای 
بر ایمانش نیفزاید بلکه فایده دیگری داشته باشد که داشتن آن» شرط ایمان نیست. آن گاه مفسر نامبرده بعد از سخنانی 
طولانی گفته: آبه شریفه دلالت دارد بر فضیلت ابراهیم علیه السلام چون وقتی آن جناب درخواستی از خداوند متعال کرد فورا 


و به آسان ترین وجه درخواستش را اجابت کرد. با اينکه همین اجابت را در باره عزیر بعد از صد سال عملی ساخت. 


خواننده محترم با دقت در خود آیه و در آنچه که ما بیان کردیم به بطلان این چنین تفسیری از اين آیه پی می برد برای اینکه 
سوال ابراهیم علیه السلام از کیفیت زنده کردن مرد گان است. که خدا چطور آنان را زنده می کند؟ نه از اينکه اجزای مرده 
چگونه برای بار دوم حیات می پذیرد و زنده می شود. چون او پرسید: " کیّف تخی؟ ‏ (بضم تاء) یعنی چطور زنده می کنی؟ و 


نپرسید: " کیف تحیی "؟ (به فتح تاء) یعنی چطور زنده می شوند؟. 


علاوه بر اينکه زنده کردن مرد گان به دست خود ابراهیم (علیه السلامع خود دلیل بر گفته ما است و اگر سوال از چگونگی 
زنده شدن مردگان بود. کافی بود خداوند پیش روی ابراهیم علیه السلام مرده ای را زنده کند (همانطور که در آیه قبلی در 


قصه " عزیر " که از آن خرابه گذشت. فرمود: 


اگر می خواهی ببینی مرد گان چگونه زنده می شوند. به استخوانها نگاه کن ببین چگونه آنها را به حرکت در می آوریم و 


سپس گوشت بر آنها می پوشانیم) و دیگر احتیاج نداشت زنده کردن مرد گان را به دست خود آن جناب اجرا کند. 
این همان نکته ای است که در چند صفحه قبل به آن اشاره کردیم و گفتیم: این 


ص: ۵۶۸ 
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مفسرین نفوس انبیا را در اخذ معارف الهی و مصدریتشان نسبت به امور خارق العاده به نفوس عادی خود قیاس کرده اند. و 
نتیجه اش این شده که مثلا بگویند زنده کردن مردگان به دست خود ابراهیم و بدون دخالت آن جناب هیچ فرقی به حال آن 
جناب ندارده با اينکه این حرف به خاطر و ذهن هیچ کسی که از حقایق بحث می کند و آشنا با آن است غطور ثمی کند» 
ولی اين مفسرین به آن جهت که اعتنایی به حقایق ندارند. در چنین اشتباهی واقع شده اند و هر چه بیشتر در بحث فرو می 
روند از حق دورتر می شوند. مثلا" طمانینه " را معنا کرده اند به برطرف شدن اشکالات و احتمالاتی که ممکن است در مساله 
تکون در دل خطور کند با اينکه این احتمالات بیهوده» تردد و عدم انسجام فکری است که ساحت پیامبری چون ابراهیم علیه 
السلام منزه از آن است. علاوه بر اينکه جوابی که در آیه شریفه نقل شده با" طمانینه " به این معنا تطبیق نمی کند» زیرا ابراهیم 
علیه السلام پرسیده بود: " چگونه مردگان را زنده می کنی؟" و کلمه " مردگان" را مطلق آورد و اين مطلق اگر نگوئیم 
منصرف به خصوص مردگان از انسانها است. حد اقل انسان و غیر انسان را شامل می شود. و خدای تعالی زنده کردن انسان 


مرده را به او نشان نداد بلکه زنده کردن چهار مرغ مرده را نشان داد. 


مفسر نامپرده آن گاه به برتری دادن ابراهیم علیه السلام بر" عزیر" (صاحب داستان در آیه قبلی) پرداخته و می گوید: هر دو 
قصه که در این دو آیه آمده یک نوع است. یعنی در هر دو سوژال از کیفیت است. به آن معنایی که خودش برای کیفیت 
کرده و گفته است: چیزی که هست ابراهیم علیه السلام از این نظر نزد خدای تعالی گرامی تر است که پاسخ او فورا داده شد» 
ولی پاسخ عزیر بعد از صد سال داده شد. و از این حرف معلوم می شود که این مفسر اصلا معنای دو آیه را نفهمیده است. با 
اينکه هر دو آیه علاوه بر معانی برجسته و دقیقی که در بر دارند- اصلا اجنبی و بیگانه از مساله کیفیت به آن معنایی هستند 
که وی ذکر کرده؛ و اگر یک بار دیگر گفتار او را از نظر بگذرانید اشتباهاتش روشن می شود. 


علاوه بر اینکه اگر سوال آن جناب از کیفیت بود باید آیه شریفه با صفت " قدرت " ختم می شد. نه با صفت " عزت "و" 
حکمت " هم چنان که آیه زیر که در مقام بیان کیفیت زنده کردن است با صفت قدرت مطلقه خدای تعالی ختم شده و من 
آیاته نک تری الَْض حائدعه قاذا را علیهااماء اهترث و ربث اد الذی آحياها می الموتی, اه علی کل شین ء قدبد" 
(۱) و نظیر آن آیه آیه زیر است» که می فرماید: 


ص: زد 


۱- یکی از آیات او همین است که می بینی زمین مرده و افتاده است» همین که آب رای از آسمان بر آن نازل می کنیم به 


۰ ظ ۲1 ۳ ۹ ۰ ۰ ۲۲ :۲ لل 
جنب و جوش در می آید و متورم می شود. چون او بر هر چیز توانا است. سوره فصلت ۳۹ 
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۳و لم یرو آد له الذٍی خلق السّماوات و الأَض و لَغ یغی بحلْقهنْ بقادر علی آن بُخبی الموّتی» بلی ان علی کل سیخ 


سوّال خداوند از ابراهیم (علیه السلام) و جواب ابراهیم:" قال وم 
"قال او لع تذمن؟ قال بلی و لکن یی قلبی " 


کلمه " بلی " همان بله فارسی را معنا می دهد و کارش رد نفی است. و به همین جهت در جمله منفی معنای اثبات را می 
دهد مانند این آیه:۲ لش بربکم قالراایی (لقی تن اندها اگر به جای" بلی " کلمه " نعم " یعنی آری آمده توق سر از کف 
در می آورد. و کلمه " طمانینه " و " اطمینان " به معنای سکون و آرامش نفس بعد از ناراحتی و اضطراب است. و اين استعمال 
ريشه از اینجا گرفته که می گویند:" اطمأنت الارض " یعنی زمین مطمئن شد یا می گویند:" ارض مطمئنه " یعنی زمینی 
مطمتن (و منظورشان زمینی است که در آن گودی هست. و در هنگام باران آب در آنجا جمع می شود و نیز سنگ کوه هم 


به طرف آن سرازیر می گردد). 


خدای تعالی در اینجا اینطور سوال کرد که:" و لغ توْین؟" و نپرسید:" الم تومن " با اینکه معنای هر دو یکی است. ولی در 
تعبیر اولی اشاره به این جهت نیز هست که سوال و درخواست. سوّالی بجا و به مورد است. لیکن جا ندارد طوری عنوان شود 
که با عدم ایمان به احیا و زنده کردن مقارن باشد. و اگر فرموده بود:" | لم تومن " دلالت می کرد بر اينکه گوینده؛ یعنی 
خدای تعالی سوال او را ناشی از عدم ایمان» تلقی کرده. آن وقت جمله نامبرده جنبه عتاب و ملامت به خود می گرفت. که ای 


ابراهیم چنین سوالی از تو زشت است. 


حال ببینیم " واو" در آیه چگونه چنین اثری را از خود نشان می دهد؟ علتش این است که واو در اینجا برای جمع کردن بین 
دو معنی است» و استفهام خدای تال راتته ,تاش قهد آبا سب ایساتی ها سوال هراد است یا نه؟ و او در پاسخ 
عرضه داشت: نه بی ایمان نیستم. و اگر این" واو " نبود معنای استفهام» سوال از علت درخواست می شد. آن وقت عتاب و 


ملامت را نتیجه می داد. 


و در اين کلام" ایمان " مطلق آمده. و به چیزی اضافه نشده و نفرموده: به چه چیز ایمان داری؟ بلکه بطور مطلق پرسیده: " مگر 


ایمان نداری؟" و اين دلالت دارد بر اينکه ایمان به خدای سبحان با شک در امر " احیاء " و" بعث " جمع نمی شود هر چند که 


در مورد آیه. خصوص 


ص: ۷۰ 
۱- آیا ندیدند که خدا همان کسی است که آسمانها و زمین را آفرید و از خلقت آنها خسته نشد» می تواند مرد گان را زنده 


کند؟ بله می تواند او بر هر چیزی قادر است." سوره احقاف آیه ۳۳" 


۲- آیا من پرورد گار شما نیستم؟ گفتند بلی. " سوره اعراف آیه ۱۷۳۱ 
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احیاء است؛ و سخنی از بعث نرفته؛ لکن خصوصیت مورد باعث تخصیص عام و با تقیید مطلق نمی شود. (۰)۱" 


ص: ۵۷۱ 


۱-عام و خاص, مطلق و مقید ما در قوانین ن مدنی و جزائی بشری می بينیم که یک قانون را به صورت کلی و عام ذکر می 
کنند که شامل همه افراد موضوع قانون می شود. بعد در جای دیگر در باره گروهی از افراد همان موضوع» حکمی ذکر می 
کنند که بر خلالف آن قانون کلی و عام است. در اینجا چه باید کرد؟ آیا این دو ماده قانون را باید متعارض یکدیگر تلقی 
کنیم و یا چون یکی از این دو ماده قانون نسبت به دیگری عام است و دیگری خاص است باید آن خاص را به منزله یکك 
استثناء برای آن عام تلقی کنیم و اینها را متعارض ندانیم. مثلا در قرآن مجید وارد شده است که " و اْطقات ربص یهن 
لاه قرُوء " یعنی زنان مطلقه لازم است بعد از طلاق تا سه عادت ماهانه صبر کنند و شوهر نکنند (عده نگه دارند) و پس از 
آن در اختیار کردن شوهر آزاد هستند. اکنون فرض کنید که در حدیث معتبر وارد شده است که اگر زنی به عقد مردی در 
آید و پیش از آنکه رابطه زناشویی میان آنها برقرار شود زن مطلقه شود لازم نیست زن عده نگه دارد. در این جا چه باید 
بکنیم؟ آیا این حدیث را معارض قرآن تلقی کنیم؟ ... یا خیر این حدیث در حقیقت مفسر آن آیه است و به منزله استثنایی 
است در بعضی از مصادیق آن و به هیچ وجه معارض نیست؟. البته نظر دوم صحیح است. زیرا معمول مخاطبات آدمیان این 
است که ابتداء یک قانون را به صورت کلی ذکر می کنند و سپس موارد استثناء را بیان می نمایند ... در اینگونه موارد خاص 
را به منزله استثناء برای عام تلقی می کنیم: و می گوئیم عام را بوسیله خاص " تخصیص " می دهیم؛ و خاص " مخصص " عام 
است. مطلق و مقید هم چیزی است شبیه عام و خاص» چیزی که هست عام و خاص در مورد افراد است و مطلق و مقید در 
مورد احوال و صفات. عام و خاص در مورد اموری است کلی که دارای افراد موجود و متعدد و احیانا بی نهایت است و بعضی 
از انواع و يا افراد آن عام به وسیله دلیل خاص از آن عموم خارج شده اند. ولی مطلق و مقید مربوط است به طبیعت و ماهیتی 
که متعلق تکلیف است و مکلف موظف است آن را ایجاد نماید. اگر آن طبیعت متعلق تکلیف. قید خاص نداشته باشد» مطلق 
است و اگر قید خاص برای آن در نظر بگیریم مقید است. مثلا-....... به پیغمبر اکرم ص امر شده که هنگام اخذ ‏ زکات از 
مسلمین به آنها دعا کن و درود بفرست (صل علیهم» این دستور از آن نظر که مثلا با صدای بلند باشد یا آهسته. در حضور 
جمع باشد و یا حضور خود طرف کافی است» مطلق است. اکنون ..... اگر دلیل دیگری از قرآن یا حدیث معتبر نداشته باشیم 
که یکی از قیود بالا-را ذکر کرده باشد ما به اطلاق جمله " وصل علیهم " عمل می کنیم» یعنی آزادیم که به هر صورت 
بخواهیم انجام دهیم ولی اگر دلیل معتبر دیگری پیدا شد و گفت که مثلا این عمل باید با صدای بلند باشد و يا باید در 
حضور جمع و در مسجد باشد در ا ین جا مطلق را حمل بر مقید می کنیم یعنی آن دلیل د دیگر را مقید (به کسر یاء) این جمله 
قرار می دهیم. نام این عمل تقیید است." نقل از کتاب آشنایی با علوم اسلامی از شهید مطهری قسمت اصول فقه " 
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وجود خطورات نفسانی موهوم و منافی عقائد یقینی منافاتی با ایمان و تصدیق ندارد 


و همچنین جمله " لیطمَیْنْ قلبی » که حکایت کلام ابراهیم علیه السلام است مطلق آمده و نگفته قلبم از چه چیز آرامش یابد» 
و این اطلاق دلالت دارد بر اينکه مطلوب آن جناب از این درخواست به دست آوردن مطلق اطمینان و ريشه کن کردن منشا 
همه خطورها و وسوسه های قلبی از قلب است» چون حس واهمه (۱) در ادراا کات جزئی و احکام اين ادراکات جزئی تنها بر 
حس ظاهری تکیه دارد» و بیشتر احکام و تصدیقاتی که در باره مدر کات خود دارد (مدرکاتی که از طریق حواس ظاهری می 
گیرد) احکام و تصدیقاتی یک جانبه و وارسی نشده است. واهمه احکام خود را صادر می کند بدون اينکه آن را به عقل 
ارجاع دهد و اصلا از پذیرفتن راهنمایی های عقل سرباز می زند» هر چند که نفس آدمی ایمان و یقین به گفته های عقل 
داشته باشد» نظیر احکام کلی عقلی در مورد مسائل ما وراء الطبیعه» و غایب از حسء که هر چند از نظر عقل» حق و مستدل 


ناشاک 


و هر چند عقل مقدمات آن را مسلم و منتج بداند» واهمه از قبولش سر باز می زند. و در دل آدمی احکامی ضد احکام عقلی 
صادر می کند. و آن گاه احوالی از نفس را که مناسب با حکم خود و مخالف حکم عقل باشد. برمی انگیزد؛ و آن احوال 
برانگیخته شده. حکم واهمه را تایید می کنند و بالااخره حکم واهمه به کرسی می نشیند. هر چند که عقل نسبت به حکم 
خودش یقین داشته باشد. و بداند آنچه را که واهمه در نظرش غولی کرده. کمترین ضرری ندارد» و صرفا دردسری است که 
ایجاد کرده» مثل اینکه شما در منزلی تاریکك که جسدی مرده هم آنجا هست خوابیده باشید» از نظر عقل» شما یقین دارید که 
مرده جسمی است جامد. و مانند سنگ فاقد شعور و اراد جسمی است که کمترین ضرری نمی تواند داشته باشد» لیکن 


فو هد. 


ص: ۵۷۲ 


۱- قوه واهمه قوه ای است که معانی غیر محسوسه موجود در محسوسات جزئیه را درک می کند. مانند عداوت. ترس 
محبت. عاطفه. مثلا طفلی خردسال محبت مادر خود را (به وسیله قوه واهمه) درك می کند. 
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واهمه شما از پذیرفتن این حکم عقل شما استنکاف می ورزد و صفت خوف را در شما بر می انگیزد و آن قدر وسوسه می 
کند تا بر نفس شما مسلط شود (یکك وقت می بینی که از آن خانه پا به فرار گذاشته و می گریزی» و احیانا به پشت سر خود 
نگاه می کنی که مبادا جسد تعقیبت کرده باشد) گاهی هم می شود که از شدت ترس عقل زایل می شود و گاهی هم شده 
که طرف زهره ترکک شده و می میرد. 


پس معلوم شد هميشه وجود خطورهای نفسانی موهوم و منافی با عقائد یقینی» منافاتی با ایمان و تصدیق ندارد تنها مایه آزار 
و دردسر نفس می شود و سکون و آرامش را از نفس انسان سلب می کند. و اینگونه خطورها جز از راه مشاهده و حس 


برطرف نمی شود. 
در مشاهده و حس اثری هست که علم آن اثر را ندارد 


و لذا گفته اند: مشاهده اثری دارد که علم آن اثر را ندارد» مثلا خدای سبحان در میقات به موسی خبر داد که قومش گمراه 
شده و گوساله پرست گشته اند و موسی علیه السلام با علم به اينکه خدای تعالی راست می گوید. غضب نکرد. وقتی غضب 
کرد که به میان قوم آمد و گوساله پرستی آنان را با چشم خود بدید. آن وقت بود که الواح را به زمین انداخت و سر برادرش 
زا گافتدو کید 


پس از اینجا و از آنچه قبلا گذشت روشن شد که ابراهیم علیه السلام تقاضا نکرد که می خواهم ببینم اجزای مردگان چگونه 
حیات را می پذیرند» و دوباره زنده می شوند. بلکه تقاضای اين را کرد که می خواهم فعل تو را ببینم که چگونه مردگان را 
زنده می کنی» و این تقاضاء تقاضای امر محسوس نیست. هر چند که منفک و جدا از محسوس هم نمی باشد. چون اجزایی 
که حیات را می پذیرند مادی و محسوسند و لیکن همانطور که گفتیم تقاضای آن جناب تقاضای مشاهده فعل خدا است که 
امری است نامحسوس پس در حقیقت ابراهیم علیه السلام درخواست حق الیقین کرده است. 

"قال فَخذ ره من الطی فْضرمن |لبکک. تم اجعل علی کل جبل مهن مجزءا تم اذعهن بأزینک سفیا" 

کلمه " صرهن " بضم صاد بنا بر یکی از دو قرائت از (صار- یصور) است. که به معنی " بریدن" و با" متمایل کردن " است و 
به کسر صاد که قراتتی دیگر است از (صار- یصیر) می باشد که به معنای " شدن " است. و قرائن کلام دلالت دارد بر اینکه در 
اینجا معنای " قطع کردن " منظور است. و چون با حرف " الی " متعدی شده. دلالت می کند بر اينکه متضمن معنای متمایل 
کردن نیز هست. در نتیجه معنای این کلمه چنین می شود: " مرغان را قطعه قطعه کن و به طرف خود متمایل ساز " و یا" آنها 
را نزد خود بیاور در حالی که قطعه قطعه کرده 


ص: ۲( 
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باشی " و اگر ما دو احتمال دادیم به خاطر اختلافی است که دانشمندان در تقدیر تضمین دارند. و به هر حال» پس اینکه 
موی فد ريَعهٌ من الطیر ..."» جوابی است از درخواست ابراهیم علیه السلام که عرضه داشت:" پرورد گارا نشانم ده که 
چگونه مردگان را زنده می کنی؟" و با در نظر گرفتن اينکه واجب است جواب. مطابق سوال داده شود بلادغت کلام و 
حکمت متکلم مانع از آن است که کلام مشتمل بر جزئیاتی باشد زائد بر آنچه لازم است. جزئیاتی که اثری بر وجود آنها 
مترتب نبوده و در غرض دخالتی نداشته باشد» آنهم کلامی چون قرآن کریم که بهترین کلام و از بهترین گوینده و برای 
بهترین شنونده و یاد گیرنده است. پس این قصه آن طور که در ابتداء به نظر می رسید. یک داستان ساده نیست. اگر به این 
سادگی ها بود» کافی بود که خود خدای تعالی مرده ای را (هر چه باشد» چه مرغ و چه حیوانی دیگر) پیش روی ابراهیم علیه 
السلام زنده کند» و زائد بر اين» کار لغو و بیهوده ای باشد. در حالی که قطعا چنین نیست و ما می بینیم قیودی و خصوصیاتی 
زائد بر اصل معنا در این کلام اخذ شده مثلا قبد شده: 

نکاتی که در باسخ خداوند به در خواست ابراهیم وجود دارد 

اه ۸ مرده ای که می خواهد زنده اش کند مرغ باشد. 

وج خاصی و به عدد خاصی باشد. 

۳- مرغها زنده باشند و خود ابراهیم علیه السلام آنها را بکشد. 


۴ باید آنها را به هم مخلوط کند. بطوری که اجزای بدن آنها به هم آميخته گردند. 


۵- باید گوشتهای درهم شده را چهار قسمت کند و هر قسمتی را در محلی دور از قسمت های دیگر بگذارد؛ مثلا هر یک را 


۶- عمل زنده کردن به دست خود ابراهیم انجام شود ابراهیمی که خودش درخواست کرده بود. 
۷- با دعا و صدا کردن آن جناب زنده شوند. 
و عاض نت 


این خصوصیات زائد بر اصل قصه بطور مسلم در معنایی که مورد نظر بوده و خدای تعالی می خواسته به ابراهیم علیه السلام 


بفهماند» دخالت داشته و مفسرین برای نحوه این دخالت ها وجوهی ذ کر کرده اند» که باعث تعجب هر پژوهشگری است. 


نگ هن خال با یداه مات رغال اسان داشه باه کر که آ ناب که گنت زب ارتن کف کر 
اه دقت کنیم» دو نکته در آن می بینیم. 


یکی در جمله " تحیی " که از آن بر می آید آن جناب خواسته است احیا را به آن 
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جهت که فعل خدای سبحان است مشاهده کند. نه بدان جهت که وصف اجزای ماده ای است که می خواهد حیات قبول کند. 


نکته دوم:» معنای جمع است که کلمه " موتی " مشتمل بر آن است» چون این کلمه جمع" میت" ست. و این خصوصیت به 


اما نکته اول: گفتار ابراهیم علیه السلام اقتضا می کرد که خدای تعالی عمل احیا را به دست خود آن جناب اجرا کند» لذا می 
فرماید: " چهار مرغ بگیر"؛ و" سپس آنها را به دست خود ذبح کن " و" بعد بر سر هر کوهی قسمتی از آن بگذار"؛ که در 
این سه جمله و در جمله " سپس آنها را بخوان * مطلب به صیقه اتر آنده و در آبه " باکت ترقیا" خدای تعالی دوبدن 
مرغان به سوی ابراهیم علیه السلام را که همان زنده شدن مرغان است مرتبط و متفرع بر دعوت او کرده» پس معلوم می شود 
آن سببی که حیات را به (مرده ای که قرار است زنده شود) افاضه می کند. همان دعوت ابراهیم علیه السلام است. با اينکه ما 
می دانیم که هیچ زنده شدن و احیایی بدون امر خدای تعالی نیست. پس معلوم می شود که دعوت ابراهیم علیه السلام به امر 
خداء به نحوی متصل به امر خدا بوده که گویی زنده شدن مرغان هم از ناحیه امر خدا بوده و هم از ناحیه دعوت او و اینجا 
بود که ابراهیم علیه السلام کیفیت زنده شدن مرغان یعنی افاضه حیات از طرف خدا به آن مردگان را مشاهده کرد؛ و اگر 
دعوت ابراهیم علیه السلام متصل به امر خدا- و آن امر" کن " است که هر وقت خداوند بخواهد چیزی را ایجاد کند می 
فرماید: " کن فیکون "- نبود. گفتار او هم مثل گفتار ما می شدء که جز با خیال. اتصالی به امر خدا ندارد» و خود او نیز مثل ما 
می شد که اگر هزار بار هم به چیزی بگوئیم: " کن " موجود نمی شود و خلاصه کلام اينکه در عالم هستی هیچ چیزی تاثیر 


گزاف و بیهوده ندارد. 


اما نکته دوم: که گفتیم: در کلمه " موتی " است. از این کلمه فهمیده می شود که کثرت مرد گان دخالتی در سژال آن جناب 
داشته و این دخالت لا-بد از این جهت است که وقتی جسدهای متعددی بپوسند. و اجزای آنها متلاشی شده. و صورتها 
دگرگون گردد. حالت تمیز و شناخت فرد فرد آنها از بین می رود و کسی نمی فهمد مثلا این مشت خاکث» خاک کدام مرده 
است» و همچنین دیگر ارتباطی میان اجزای آنها باقی نمی ماند. و همه در ظلمت فنا گم شده و چون داستانهای فراموش شده 
از یاد می روند. نه در خارج خبری از آنها باقی می ماند» و نه در ذهن و با چنین وضعی» چگونه قدرت زنده کننده به همه 
آنها و پا به یکی از آنها احاطه پیدا می کند؟! در حالی که محاطی در واقع نمانده تا محیطی به آن احاطه یابد. 


و این همان اشکالی است که فرعون به عوسی کرد و کفت: قما بال التعون الارل ۷ 


ص: ۵۷۵ 
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۰ ج ۰ موش سم زد رح 5 ب 0 ۰ ۰ و۹ 1 ۶ 1 
ك_ِ« و 
رَبی» فی کتاب لا بضل ربی و لا ینسی (1. 


و سخن کوتاه اینکه: خدای تعالی در پاسخ ابراهیم علیه السلام به او دستور داد تا چهار عدد مرغ بگیرد. (و شاید انتخاب مرغ 
از میان همه حیوانات برای این بوده که قطعه قطعه کردن آنها آسان تر و در زمانی کوتاه تر صورت می گیرد)؛ آن گاه زنده 
شدن آنها را مشاهده کند یعنی نخست آن مرغ ها و اختلاف اشخاص و اشکال آنها را ببیند و کاملا بشناسد» و سپس هر 
چهار مرغ را کشته و اجزای همه را در هم بياميزد» آن طور که حتی یک جزء مشخص در میان آنها یافت نشود. و سپس 
گوشت کوبیده شده را چهار قسمت نموده و بر سر هر کوهی قسمتی از آن را بگذارد» تا بطور کلی تمیز و تشخیص آنها از 
میان برود» و آن گاه یک یک را صدا بزند» و ببیند چگونه با شتاب پیش او حاضر می شوند» در حالی که تمامی خصوصیات 


قبل از مرگ را دارا می باشند. 


همه اینها تابع دعوت آن جناب بود. و دعوت آن جناب متوجه روح و نفس آن حیوان شد. نه جسدش. چون جسدها تابع 
نفس ها هستند نه به عکس و بدنها فرع و تابع روح هستند نه به عکس, و وقتی ابراهیم علیه السلام مثلا روح خروس را صدا 
زد و زنده شد قهرا بدن خروس نیز به تبع روحش زنده می شود بلکه تقریبا نسبت بدن به روح (به عنایتی دیگر) همان نسبتی 
است که سایه با شاخص دارده اگر شاخص باشد سایه اش هم هست. و اگر شاخص يا اجزای آن به طرفی متمایل شود سایه 


آن نیز به آن طرف متمایل می گردد؛ و همین که شاخص معدوم شدء سایه هم معدوم می شود. 


خدای سبحان هم وقتی موجودی از موجودات جاندار را ایجاد می کند. و یا زند گی را دوباره به اجزای ماده مرده آن بر می 
گرداند» اين ایجاد نخست به روح آن موجود تعلق می گیرد. و آن گاه به تبع آن» اجزای مادی نیز موجود می شود و همان 
روابط خاصی که قبلا بین اين اجزا بود مجددا برقرار می گردد و چون این روابط نزد خدا محفوظ است و مائیم که احاطه ای 


به آن روابط نداریم. 


پس تعین و تشخیص جسد به وسیله تعین روح است. و جسد بلافاصله بدون هیچ مانعی بعد از تعین روح متعین می شود. و به 


همین مطلب اشاره می کند. آنجا که می فرماید:" ثم اعَهُقْ تیک سرشیا" یعنی بلافاصله (وجود پیدا کرده) و با سرعت پیش 
تو می آیند. 
ص: ۵۷۶ 


۱- علم این مساله نزد پرورد گار من در کتابی است و پرورد گار من نه چیزی را گم می کند و نه از یاد می برد." سوره طه آیه 


۵۱ 
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لتاق نان ض انا لفی خلی جدید؟ بل هم بلقاء رهم کافزون فُل ییها کغ ملک الموّت الذی کل بکغه لی ریک 


در سابق نیز در تفسیر همین آیه آنجا که در باره تجرد نفس بحث می کردیم مقداری در این باره سخن گفتیم و انشاء الله 


بحث مفصل آن در جای خودش خواهد آمد. 


پس اینکه خداوند متعال فرمود: " فد أرْْعةُ من الطیّر » برای این بود که ابراهیم علیه السلام مرغان را کاملا بشناسد» و وقتی 
دوباره زنده می شوند در اينکه اينها همان مرغها هستند شک نکند. و به نظرش ناشناس نیاید» بلکه همه خصوصیات و پا اگر 


اختلافی رخ داده باشد» تشخیص دهد. 


و اينکه فرمود: " فص وه ایک ز ال علی کل جبل مهن هن جزء! معنایش این است که آنها را ذبح کن و اجزای بدنشان 
را خرد نموده با هم مخلوط کن؛ آن گاه بر سر کوه هایی که در اینجا هست بگذار تا علاوه بر اينکه اجزا از هم مشخص 
نیستند. از یکدیگر دور هم بشونده و این خود یکی از شواهد بر اي ین معنا است که این قصه بعد از هجرت ابراهیم علیه السلام 


از سرزمین بابل به سوریه اتفاق افتاده» برای اینکه سرزمین بابل کوه ندارد. 


هن تیک سفیاا " یعنی مرغ ها را صدا بزن» و بگو ای طاووس و ای فلان و ای فلان پس از آیه 


به دست می آید که ابراهيم علیه السلام خود مرغها را صدا زدنده نه اينکه اجزای آنها را صدا کرده باشند. چون اگر ابراهیم 


ایح 


و اینکه خداوند فرمود: ِ 


۱ ۱ :۳ ۲۳۰ 
هایی بودند که , بین ابراهیم علیه السلام و آنها مسافت طولانی بود و در مسافت های دور لفظ" ۳9 " رابه کار می برند نه 


لفظ ۲ دعوت" وا 

و معنای اينکه فرمود: "نک سغیاً» اين است که روح مرغان به جسد خود بر می گردد» و با سرعت به سویت می آیند. 

"و الآ له زیر عکيم " یعنی بدان که خدا عزیز است. و هیچ چیزی نمی تواند از تحت قدرت او بگریزد؛ و از 

ص: ۵۷۷ 

۱-و گفتند آیا بعد از آنکه در زمین ناپدید شدیم دوباره خلق می شویم؟ (تعجب آنان از این جهت نیست که عقل چنین 
قدرتی برای ما اثبات نمی کند) بلکه از این جهت است که کفر به معاد جزء دین آنها است» بگو (شما در زمین گم نمی 


گردید.۲ سوره سحده آبه ۱ 
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قلم او بیافتد» و خدا حکیم است. و هیچ عملی را به جز از راهی که لایق آن است انجام نمی دهد به همین جهت بدن و 
جسدها را با احضار و ایجاد ارواح ایجاد می کند. نه به عکس. 


و اگر فرمود:" بدان که خدا چنین و چنان است " و نفرمود: " خدا چنین و چنان است " برای این بود که بفهماند خطور قلبی 
ابراهیم علیه السلام که او را وادار کرد چنین مشاهده ای را درخواست کند» خطوری مربوط به معنای دو اسم خدای تعالی 
یعنی " عزیز" و" حکیم" بوده است. لذا در پاسخ او عملی انجام داد تا علم به حقیقت عزت و حکمت خدا برای او حاصل 


شود. 
بحث روایتی (در ذیل آیات محاجه ابراهیم (علیه السلام) و درخواست او از خدای تعالی و پاسخ حضرت حق به او ...) 


در تفسیر الدر المنثور در ذیل آیه" أ لَع رای الذی مات اراهیع فی ره ..." آمده که طیالسی و ابن ابی حاتم از علی بن ابی 
طالب علیه السلام روایت کرده اند که فرمود: آن کسی که با ابراهیم بر سر پرورد گار او مناظره کرد؛ نمرود پسر کنعان بود. 
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و در تفسیر برهان آمده که ابو علی طبرسی گفته است: در زمان وقوع اين مناظره اختلافاتی است. بعضی گفته اند: موقعی بود 
که ابراهیم علیه السلام بت ها را شکسته و هنوز در آتش نیفتاده بود (نقل از مقاتل» و بعضی دیگر گفته اند: بعد از افتادن در 


آتش بوده» که آتش برایش ملایم و سرد شده و جان سالم بدر برد (نقل از امام صادق ع). (۲) 


مولف: هر چند آیه شریفه متعرض زمان وقوع این مناظره نشده» ولی اعتبار عقلی مساعد و کمک این احتمال است که: بعد از 
افتادن در آتش اتفاق افتاده باشد. برای اينکه از داستانهایی که در قرآن کریم در باره ابراهیم علیه السلام از همان بدو ظهورش 
و مناظره اش با پدر و قوم خود و بت شکنی اش آمده. اين معنا به دست می آید که اولین باری که آن جناب با نمرود ملاقات 
کرد هنگامی بود که خبر بت شکستنش به گوش نمرود رسید. و وی دستور سوزاندنش را صادر کرد و معلوم است که در 
چنین هنگامی جای مناظره نمرود با او در باره خدایی خودش نبوده است» چرا که به جرم شکستن بتها دستگیر شده نه به جرم 


انکار خدایی نمرود» و اگر 


ص: ۵۷۸ 


۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۳۱ 


۲- تفسیر برهان ج ۱ص ۲۴۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مناظره ای با او کرده» حتما بر سر این بوده است که آیا بت ها پرورد گار هستند؟ یا خدای تعالی؟ 


در روایاتی چند که شیعه و سنی در ذیل آیه:" َو کالُُی مر علی یه و هی خاویةٌ علی عزوشها ...۲ نقل کرده اند آمده است 
که: صاحب این داستان " ارمیای " پیغمبر بوده است و در تعدادی از روایات آمده است که او " عزیر" بوده» ولی هر دو دسته 
خبرهای واحدند که پذیرفتن و عمل کردن به خبر واحد در غیر احکام فقهی دین واجب نیست. علاوه بر این سند روایات نیز 
ضعیف است و هیچ شاهدی از ظاهر آیات بر طبق آنها نیست. 

و از سوی دیگر این داستان در تورات هم نیامده» تا تورات شاهد بر یک دسته از روایات باشد» و آنچه در روایات آمده 
داستانی طولانی است» که روایات در باره جزئیاتش اختلاف دارند» و چون بحث در آن از هدف این کتاب خارج است. از 
نقل روایاتش صرفنظر کردیم. اگر کسی بخواهد می تواند به کتبی که متعرض نقل آنها است. مراجعه نماید. 


و در کتاب معانی الاخبار از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در تفسیر آیه" "و اد قال ایراهیم رب آرنی کیت نی 
۳ در ضمن حدیثی فرمود: این آیه متشابه است. و معنایش ا ین است که ابراهیم از" که " پرسید» و کیفیت فعل 
خدای تعالی حقیقتی است که اگر عالمی (یا پیامبری) از آن آ گاه نباشد برایش تعجب آور نیست. و چنان نیست که توحیدش 


ناقص باشد. (۱) 


حضرت ابی الحسن رضا علیه السلام در پاسخ کسی که از معنای آیه: "و لک لین قلبی " پرسیده بود که مگر ابراهیم علیه 
السلام در قدرت خدا شک داشته است؟ فرمود: نه و لیکن منظورش این بوده که خدا ایمانش را زیادتر کند (۲). 


ملف: این معنا را مرحوم کلینی در کتاب کافی هم از امام صادق و عبد صالح امام موسی بن جعفر علیه السلام روایت کرده 
که‌بیاتش, کذشت. 8۳ 


و مولف در تفسیر قمی از پدرش از اد ین ابی عمیر از ابی ایوب از ابی بصیر از امام صادق 


ص: ۵۷۹ 


۱- معانی الاخبار ص ۱۲٩‏ [.....] 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۴۳ 
۳- اصول کافی ج ۲ ص ۳۹۹ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


ع روایت کرده که فرمود: ابراهیم علیه السلام لاشه ای را در کنار دریا دید که درندگان دریایی آن را می خوردند و سپس 
همان درندگان به یکدیگر می پریدند و یکی دیگری را پاره می کرد و می خورد ابراهیم علیه السلام تعجب کرد و عرض 
کرد: پرورد گارا به من بنمایان که چگونه مرد گان را زنده می کنی؟ خداوند پرسید مگر ایمان نداری؟ ابراهیم علیه السلام 
گفت چرا؛ و لکن می خواهم قلبم مطمئن شود خداوند فرمود: پس چهار مرخ را بگیر و آنها را قطعه قطعه کن و سپس بر سر 
هر کوهی قسمتی از آن را بگذار و آن گاه آنها را صدا بزن تا به سرعت نزدت بيایند» و بدان که خداوند بر همه چیز توانا و به 


ابراهیم علیه السلام یک طاووس و یک خروس و یک کبوتر و یک کلاغ سیاه گرفت. که خدای تعالی دو باره فرمود:" 
صرهن " یعنی قطعه قطعه شان کن؛ و گوشتشان را مخلوط کن, و به ده قسمت تقسیم نموده و هر قسمتی را بر سر یکث کوه 
بگذار و سپس یکی یکی را صدا کن و بگو: 


" به اذن خدا زنده شو"؛ خواهی دید اجزای بدنش از سر این کوه ها یک جا جمع شده و از نوک پا تا سرش به هم چسبیده و 
به سویت پرواز می کند» و همین طور هم شد در این هنگام بود که ابراهيم علیه السلام گفت:" نله عَزیرٌ عکیم " (۱). 


مژلف: این معنا را عیاشی هم در تفسیر خود از ابی بصیر از امام صادق علیه السلام نقل کرده (۲) و از طرق اهل سنت نیز از 


این عباس روایت شده انتتا: 


و اينکه فرمود: " ابراهیم علیه السلام جیفه و لاشه ای را دید " و چنین و چنان شد. بیان شبهه ای است که از دیدن لاشه در 
دلش افتاد. و وادارش کرد که آن سژال را بکند برای اینکه دید هر جزئی از بدن لاشه در شکم درنده ای رفت. و تازه خود 
درندگان هم یکدیگر را خوردند. فکر کرد مرده ای که اجزاء آن اینچنین متفرق شده و هر تکه اش به جایی رفته و حالات 


گوناگونی به حود گرفته است» و دیگر چیزی از اصلش تماندخه حکو نه زنده و اهد شد؟. 


خواهی گفت: از ظاهر روایت بر می آید که این شبهه همان شبهه معروف آکل و ماکول است. چون در روایت آمده:" 
درندگان یکدیگر را خوردند " و بعد از این جمله تعجب ابراهیم علیه السلام و سوالش را نتیجه این مشاهده دانسته است. 


در پاسخ می گوئیم: 
در اینجا دو شبهه وجود دارد: شبهه اول اینکه متفرق شدن اجزای جسد و فنای اصل آن و 


ص: ۸۰ 


۱- تفسیر قمی ج ۱ص ٩۱‏ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۴۲ حدیث ۴۶۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


اينکه از آن لاشه نه صورتی باقی مانده و نه مشخصات و خصوصیاتی تا از سایر جانداران متمایز باشد» و زند گی را دوباره از 


سم 
سر بگیرد. 


شبهه دوم: همان شبهه آ کل و ماکول است و آن این است که می بينيم حبوان و یا انسانی طعمه درنده می شود و اجزای 
بدنش جزء بدن آن می گرد پس دیگر ممکن نیست" هر دو حیوان "و یا" انسان و حیوان" را با تمام بدنشان زنده کرد 
چون فرض کردیم که هر دو یک بدن شده اند» و یک بدن نمی تواند بدن دو حیوان بشود. و به فرض اینکه یکی زنده شود 
دیگری ناقص می ماند» ناقصی که دیگر قابل دوباره زنده شدن نیست. 


پاسخی که خدای تعالی به سئرال آن جناب داده که همان " تبعیت بدن از روح " باشدء هر چند پاسخی است که در دفع هر دو 
شبهه کافی است. ولی دستوری که به آن جناب داد و قرآن آن را حکایت کرد که چهار مرغ بگیرد و چنین و چنان کند 
متضمن و در بردارنده ماده شبهه دوم نیست. و در آن سخنی از این شبهه به میان نیامده است بلکه تنها مساله متفرق شدن اجزا 
و اختلاط آن و دگرگون شدن صورت و حالات حیوان آمده است» که همان شبهه اول است. پس آیه شریفه تنها متعرض دفع 
شبهه اول شده است» هر چند که با دفع شبهه اول شبهه دوم نیز دفع می شود که بیانش گذشت. و بنا بر این» این قسمت از 


روایت که می گفت: " بعضی بعض دیگر را خوردند ‏ دخالتی در تفسیر آیه ندارد. 


در این روایت آمده که آن مرغان عبارت بودند از: " طاووس "۰" خروس "۰" کبوتر" و" کلاغ " و در بعضی از روایات آمده 
است که عبارت بودند از: " عقاب ‏ " اردکک " " طاووس " و " خروس " که این روایت را صدوق در کتاب عیون از حضرت 
امام رضا علیه السلام نقل کرده است (۱). و از مجاهد. و ابن جریح؛ و عطاء و ابن زید نیز نقل شده و در بعضی دیگر آمده 
است که عبارت بوده اند از: " هدهد ‏ و" رکاک (که عرب آن را صرد گوید» مرغی است که گنجشکک را شکار می کند؛ 
و هنگام شکار جیغ می کشد)۰" طاووس " و" کلاغ "» اين روایت را عیاشی از صالح بن سهل از امام صادق علیه السلام نقل 
کرده (۲) و در بعضی دیگر آمده است که مرغان عبارت بودند از:" شتر مرغ "»" طاووس "۰" وز" (دم جنبانک) و " خروس " 


این روایت را عباشی از معروف بن خربوذ از امام باقر علیه السلام (۳ و نیز 
ص: ۵۸۱ 


۱- عیون اخبار الرضا ج ۱ ص ۱۹۸ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۴۵ حدیث ۴۷۷ 


۳- تفسیر عیاشی ج ۱ ص ۱۴۳ حدیث ۴۷۱ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


از ابن عباس نقل کرده است. و از طرق اهل سنت از ابن عباس نیز آمده که آن چهار مرغ عبارت بوده اند از: " طاووس " 


خروس "۰" کبوتر" و" غرنوق " (که نوعی مرخ دریایی است) و آنکه همه روایات نامش را برده اند " طاووس " است. 


در روایت آمده بود که خداوند فرمود: " آن گاه آنها را ده قسمت کن» و هر قسمتی را بر سر کوهی بگذار ؛ در اینکه کوه ها 
ده عدد بودند مورد اتفاق همه روایاتی است که از ائمه اهل بیت علیه السلام نقل شده البته در تعداد کمی از روایات چهار 
و هفت قت ا ماه استن و فد کناب ن با ذ سند از محمد یبن < روایت ده که گشفت: در مب 
من ب عیود ب س‌ بل هم رواد ن 


مامون پرسید: یا بن رسول الله آیا عقیده شما این نیست که انبیاء معصوم هستند فرمود: 


بلی» مامون از حضرت در مورد چند آیه قرآن سوال کرد که در آن سخن از گناه انبیاء شده از جمله پرسید: پس چرا ابراهیم 
علیه السلام درخواست کرد که " رَبٌ آرنی کیف تخی اْمَوّتی؟ "و خدای تعالی از او پرسید: " او لَم تمنْ؟ "و ابراهیم علیه 


ی ی ی 


حضرت رضا علیه السلام فرمود: خدای تبارک و تعالی قبلا به او فرموده بود: من از میان بند گانم یکی را خلیل خود می گیرم» 
بطوری که اگر از من مرده زنده کردن را بخواهد اجابت خواهم کرد ابراهیم علیه السلام به دلش افتاد که خود او خلیل خدا 
است و لذا گفت: رَبْ آرنی کیت تخحی القوتی تاودا تعان قی مو آنکن پرستله مک اسان ار ؟ بیان داش 


چرا؛ ولی می خواهم خاطرم جمع شود که خلیل تو من هستم (۱). 


مولف: در سابق آنجا که گفتاری از بهشت آدم داشتیم کلامی در باره علی بن محمد بن جهم و در خصوص همین روایتی که 
از علی بن موسی الرضا نقل کرده آورده شد. به آنجا مراجعه کنید. 


این را باید دانست که روایت نامبرده بر این معنا دلالت دارد که مقام " خلیل بودن " مقامی است که مستلزم استجابت دعا 
است» کلمه " خلت " نیز با این معنا می سازد چون اصل این کلمه به معنای " حاجت " است؛ و اگر دوست را هم خلیل می 
نامند به این جهت است که وقتی صداقت و دوستی به حد کمال رسیدء حوانج صدیق خود را بر می آورد و این معلوم است 


که وقتی حاجتش را بر می آورد که قدرت و کفایت بر آوردن آن را داشته باشد. 


ص: ۵۸۳۲ 


۱- عیون اخبار الرضا ج ۱ ص ۱۹۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۶۱ تا ۲۷۴ 
اشاره 


الذین له فّون الم فی عبیل له کمتل عبه نب ٍ با 
لیم 0۶۱ ای شرت وق یله عون ما وا نا و لا آذی لهم ‏ رهم عند رهم ولا وف علیهم و لا 

شم یحو (۶۷ قول مغزوف و تففرة یز مود مت تن ض نّه ها آذق و الهش لیم (۲۶۳) بآ ها الذین توا لا تیطلوا 
ناگ من و دی ای بلق ماه رنه اس و لا یمن با و ای اجره کم وان یرصب وبل 
رکه مد لا یفیزون علی ن ما کعبوا له لا بقیی ام الکافرین 0۶۴ ز لین ون نام انا مُوضات 
ال و تثیت من آنشهم کمئل جّه ربوم آصابها وابل قثث آکلها ضغقین فان لغ پُصبها وابلْ لو له با تون بَصیرّ (۲۶۵) 


یود کم آن: هه ین تخیل و آغناب تجری ین تختیا اهاز یه ین کل ارات 999 
صعفاء أصابها اغصارّ فیه اقا خترقث کذیک ین له لکم یات لعلکم کون (1۶۶) با 
یات ما کتیشم و بقا رجا لکم ن الَض ولا یتمه ون و نم یدزی 
له یل حبید (۲۶۷ الیطان کم ار و ی مرک بالُْحشاء و فض ‏ 


تُمضوا فیه ر الوا أن 
ج موه بط رایع ۶ب 
الْحکعه من باه و من بت الحکعه فد آوتی عیراً کیرا و ما یذ کز الا آولوا الب لباب (۲۶4) و ما نم ین له أو نوم ین 
تذو فان لاه تاه وبا میت مر انار (۳۸) 


۳1 


ان نیوا التقات یبا هی ون تخفوها و وا ره نو یر لکم و یک عنکم ین تینانکم وال بسا عون ی 
(۳۷۱) یش یک ردام و لک له یی من شاه و م وا ین خی لا نشیتکم و ما ون ال یا وه اه و ما وا 
ین یر وف کم و شم اون (۳۷۷) رای آخصزوا نی سیب ال لا بستیغون ضزبً فی ال زض یسم اْجاول 
یه من اقب تم مغ لد لوق ام او سای یر لبم ۳ ین ن ول 
الیل و هار سا و علانة لمآ رهم عند رهم و لا خرف علیهم و لام رون ( 


ص: 2۸۳ 
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ترجمه آبات 


حکایت آنان که اموال خویش را در راه خدا انفاق می کنند حکایت دانه ای است که هفت خوشه رویانیده که در هر خوشه 


صد دانه باشد. و خدا برای هر که بخواهد» دو برابر هم می کند که خدا وسعت بخش و دانا است (۲۶۱). 


کنات که افوال خو یش وا در راه ذا انقاق.سی کفترو بعقرایی انقاق ود را با عشت و نا ادیش همراه نمی کت باداش آنان 


نزد پرورد گارشان است. نه ترسی دارند و نه غمی (۲۶۲). 
سخن شایسته و پرده پوشی. از صدقه ای که اذیت در پی دارد بهتر است. خدا بی نیاز و بردبار است (۲۶۳). 


ای کسانی که ایمان آورده اید. صدقه خویش را همانند آن کس که مال خویش را با ریا به مردم انفاق می کند» و به خدا و 
روز جزا ایمان ندارد» با منت و اذیت باطل نکنید» که حکایت وی حکایت سنگی سفت و صافی است که خاکی روی آن 


نشسته باشد. و رگباری بر آن باریده» آن را صاف به جای 


ص: 2۴ 
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گذاشته باشد. ریا کاران از آنچه کرده اند ثمری نمی برند» و خدا گروه کافران را هدایت نمی کند (۲۶۴). 


و حکایت آنان که اموال خود را به طلب رضای خدا و استواری دادن به دلهای خویش انفاق می کنند» عملشان مانند باغی 
است بر بالای تپه ای» که رگباری به آن رسد و دو برابر ثمر داده باشد» و اگر رگبار نرسیده به جایش باران ملایمی رسیده؛ 


خدا به آنچه می کنید بینا است (۲۶۵). 


آیا در میان شما کسی هست که دوست داشته باشد برای او باغی باشد پر از درختان خرما و انگور و همه گونه میوه در آن 
باشد» و نهرها در دامنه آن جاری باشد» سپس پیری برسد» در حالی که فرزندانی صغیر دارد» آتشی به باغش بیفتد. و آن را 


بسوزاند؟ خدا اینطور آیه های خود را برای شما بیان می کند. شاید که بیندیشید (۲۶۶). 


ای کسانی که ایمان آورده ابد. از خوبیهای آنچه بدست آورده ایند و آنچه برایتان از زمین بیرون آورده ایم انفاق کنبد» و 
پست آن را (که خودتان نمی گیرید مگر با چشم پوشی) برای انفاق منظور نکنید» و بدانید که خدا بی نیاز و ستوده است 
(۲۶۷). 


شیطان به شما وعده تنگدستی می دهد و به بدکاری وا می دارد» و خدا از جانب خود آمرزش و فزونی به شما وعده می 


دهد که خدا وسعت بخش و دانا است (۲۶۸). 


فرزانگی را به هر که بخواهد می دهد و هر که حکمت یافت خیری فراوان یافت. و به جز خردمندان کسی اندرز نگیرد 
(۲۶۹). 


هر خرجی کرده اید به هر نذری ملتزم شده اید خدا از آن آگاه است. و ستمگران یاورانی تدار ند (۲۷۰): 


اگر صدقه ها را علنی دهید خوب است. و اگر هم پنهانی دهید و به تنگ دستان بدهید. البته برایتان بهتر است. و گناهانتان را 


از پين می برد که خدا از آنچه می کنید آ گاه است (۲۷۱). 


هدایت کردن با تو نیست» بلکه خدا است که هر کس را بخواهد هدایت می کند. هر خواسته ای انفاق کنید به نفع خود کرده 


اید. انفاق جز برای رضای خدا نکنید» هر خیری را که انفاق کنید (عين همان) به شما می رسد و ستم نمی بینید (۲۷۲). 


(صدقه از آن) فقرایی است که در راه خدا از کار مانده اند. و نمی توانند سفر کنند» اشخاص بی خبر آنان را بسکه مناعت 


خدا به آن دانا است (۲۷۳). 


کسانی که اموال خویش را شب و روز نهان و آشکار انفاق می کنند پاداششان نزد پرورد گارشان است. نه ترسی دارند و نه 
غمگین مین و ند (۲۷۳) 


بیان آیات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۴۲696۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


سیاق این آیات از این جهت که همه در باره انفاق است. و مضامین آنها به یکدیگر 


ص: ۵۸۵ 
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ارتباط دارد این را می فهماند که همه یک باره نازل شده. و این آیات مومنین را تحریکک و تشویق به انفاق در راه خدا می 
کند» و نخست برای زیاد شدن و برکت مالی که انفاق می کنند مثلی می زند که یک درهم آن هفتصد درهم می شود. و چه 
بسا که خدا بیشترش هم می کند. و سپس برای انفاق ریایی و غیر خدایی مثلی می آورد تا بفهماند که چنین انفاقی برکت و 
بهره ای ندارد» و در مرحله سوم مسلمانان را از انفاق با منت و اذیت نهی می کنده زیرا که منت و اذیت اثر آن را خنثی می 
کند» و اجر عظیمش را حبط نموده و از بین می برد سپس دستور می دهد که از مال پا کیزه خود انفاق کنند. نه اينکه از جهت 
بخل و تنگ نظری هر مال ناپاک و دور انداختتی را در راه خدا بدهند» و آن گاه موردی را که باید مال در آن مورد انفاق 
شود ذکر می کند که عبارت است از فقرایی که در راه دا از هستی ساقط شده اند و در آخر اجر عظیمی که این انفاق نزد 
خدای تعالی دارد بیان می کند. 


و سخن کوتاه اینکه: آیات مورد بحث» مردم را دعوت به انفاق می کند و در مرحله اول. جهت این دعوت و غرضی را که در 
آن است بیان نموده و می فرماید: هدف از این کار باید خدا باشد نه مردم» و در مرحله دوم صورت عمل و کیفیت آن را 
تبیین کرده که باید منت و اذیت به دنبال نداشته باشد. و در مرحله سوم وضع آن مال را بیان می کند که باید طیب باشد نه 
خبیث. و در مرحله چهارم مورد آن را که باید فقیری باشد که در راه خدا فقیر شده و در مرحله پنجم اجر عظیمی که در دنیا و 
آخرت دارد بیان نموده است. 


گفتاری پیرامون انفاق 


اشاره 


یکی از بز رگترین اموری که اسلام در یکی از دو رکن " حقوق الناس " و" حقوق الله " مورد اهتمام قرار داده و به طرق و 
انحای گوناگون» مردم را بدان وادار می سازد؛ انفاق است پاره ای از انفاقات از قبیل ز کات خمس» کفارات مالی و اقسام 
فدیه را واجب نموده و پاره ای از صدقات و اموری از قبیل وقف سکنی دادن ما دام العمر کسیء وصیت هاء بخشش ها و غیر 


آن را مستحث نموده است. 

تعدیل ثروت هاء کم کردن فاصله طبقاتی ابجاد بر ادری بین مسلمین و ... علل و اهداف تاکید شدید نسبت به انفاق است 

و غرضش این بوده که بدینوسیله طبقات پائین را که نمی توانند بدون کمک مالی از ناحیه دیگران حوائج زند گی خود را 
برآورند- مورد حمایت قرار داده تا سطح زند گیشان را بالا ببرند» تا افق زندگی طبقات مختلف را به هم نزدیک ساخته و 
اختلاف میان آنها را از جهت ثروت و نعمات مادی کم کند. 

و از سوی دیگر توانگران و طبقه مرفه جامعه را از تظاهر به ثروت یعنی از تجمل و آرایش 


ص: 2۸۶ 
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مظاهر زندگی از خانه و لباس و ماشین و غیره نهی فرموده و از مخارجی که در نظر عموم مردم غیر معمولی است و طبقه 
متوسط جامعه تحمل دیدن آن گونه خرجها را ندارد (تحت عنوان) نهی از اسراف و تبذیر و امثال آن» جل و گیری نموده است. 


و غرض از اینها ایجاد یک زند گی متوسطی است که فاصله طبقاتی در آن فاحش و بیش از اندازه نباشد» تا در نتیجه» ناموس 
وحدت و همبستگی زنده گشته خواستهای متضاد و کینه های دل و انگیزه های دشمنی بمیرند» چون هدف قرآن این است 
که زندگی بشر را در شون مختلفش نظام ببخشد. و طوری تربیتش دهد که سعادت انسان را در دنیا و آخرت تضمین نماید و 
بشر در سایه اين نظام در معارفی حق و خالی از خرافه زندگی کند» زندگی همه در جامعه ای باشد که جو فضائل اخلاق 
حاکم بر آن باشد و در نتیجه در عیشی پاک از آنچه خدا ارزانیش داشته استفاده کند. و داده های خدا برایش نعمت باشد. نه 


عذاب و بلاء و در چنین جوی. نواقص و مصائب مادی را برطرف کند. 


و چنین چیزی حاصل نمی شود مگر در محیطی پاک که زند گی نوع؛ در پاکی و خوشی و صفا شبیه به هم باشد و چنین 
محیطی هم درست نمی شود مگر به اصلاح حال نوع به اينکه حوائج زندگی تامین گردد. و اين نیز بطور کامل حاصل نمی 
شود مگر به اصلاح جهات مالی و تعدیل ثروت هاء و به کار انداختن اندوخته هاء و راه حصول این مقصود انفاق افراد- از 
اندوخته ها و ما زاد آنچه با کد یمین و عرق جبین تحصیل کرده اند- می باشد. چون مومنین همه برادر یکدیگرند» و زمين و 


اموال زمین هم از آن یکی است. و او خدای عز و جل است. 


و این خود حقیقتی است که سیره و روش نبوی (که بر صاحب آن سیره برترین تحیت و سلام باد) صحت و استقامت آن را در 


زمان استقرار حکومت پیغمبر اکرم ص اثبات می کند. 


و اين همان نظامی است که امیر الممنین صلوات اللّه علیه از انحراف مردم از مجرای آن تاسف خورده و شکوه ها می کرد و 
از آن جمله می فرمود: " و قد أصبحتم فی زمن لا یزداد الخیر فیه الا ادبارا؛ و لا الشر فیه الا اقبالا و لا الشیطان فی هلاک الناس 
الا طمعا» فهذا و ان قویت عدته» و عمت مکیدته و امکنت فریسته» اضرب بطرفکک حیث ششت من الناس فهل تبصر الا فقیرا 
یکابد فقراه او غنیا بدل نعمه الّه کفراء او بضیلا اتخذ البخل بحق اه وفرا او متمردا کان باذنه عن سمع المواعظ وقرا؟ ۲ (۱) 


ص: ۵۸۳۷ 


۱- امروز کارتان به جایی رسیده است که روز به روز و ساعت به ساعت خیر از شما دورتر» و شر به شما نزدیک تر» و طمع 
شیطان در هلاک ساختن مردم بیشتر می شود امروز رو زگاری است که نیروی شیطان در حال قوی شدن است. و نقشه هایش 
دارد فراگیر می گردد؛ و او به هدفش دست می یابد اگر نمی پذیرید به وضع جامعه بنگرید آیا جز این است که به هر سو 
چشم باز کنی یا فقیری را می بینی که دارد با فقر دست و پنجه نرم می کند» و يا توانگری که نعمت خدای را با کفران تلافی 
می کند» (و آن را در نافرمانی خدا مصرف می نماید) و يا بخلی را می بینی که بخل از حق خدا را غنیمت می شمارد. و یا 
متمردی که گوشش از شنیدن مواعظ کر شده است. " نهج البلاغه صبحی صالح خطبه ۱۲۹ ص ۱۸۷" 
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گذشت روز گار» درستی نظریه قرآن را کشف کرد و ابت نمود همانطور که قرآن فرموده تا طبقه پائین جامعه از راه امداد و 
کمک به حد متوسط نزدیک نگردند و طبقه مرفه از زیاده روی و اسراف و تظاهر به جمال جلو گیری نشده و به آن حد 
متوسط نزدیک نشوند» بشر روی رستگاری نخواهد دید آری همه ما تمدن غرب را دیدیم که چگونه داعیان آن بشر را به 
بی بندوباری در لذات مادی و افراط در لذات حیوانی واداشتند و بلکه روشهای جدیدی از لذت گیری و استیفای هوس های 
نفسانی اختراع نمودند» و در کام گیری خود و اشاعه این تمدن در دیگران از به کار بردن هیچ نیرویی مضایقه ننمودند» و این 
باعث شد که ثروتها و لذات خالص زند گی مادی همه به طرف نیرومندان و توانگران سرازیر شده و در دست اکثریت مردم 
جهان که همان طبقات پائین جامعه ها می باشند چیزی به جز محرومیت نماند؛ و دیدیم که چگونه طبقه مرفه نیز به جان هم 
افتاده و یکدیگر را خوردند تا نماند مگر اندکی» و سعادت زند گی مادی مخصوص همان اند کک گردید» و حق حیات از 
اکثریت. که همان توده های مردم هستند سلب شد. و با در نظر گرفتن اينکه ثروت بی حساب و فقر زیاد آثار سویی در انسان 
پدید می آورد؛ این اختلاف طبقاتی تمامی رذائل اخلاقی را برانگیخت. و هر طرف را به سوی مقتضای خویش پیش راند و 
نتیجه آن این شد که دو طائفه در مقابل یکدیگر صف آرایی کنند و آتش فتنه و نزاع در بین آنان شعله ور شود توانگر و 
فقیر محروم و منعم واجد و فاقد همدیگر را نابود کنند و جنگهای بین المللی بپا شود و زمینه برای کمونیسم فراهم گردد. و 
در نتیجه حقیقت و فضیلت به کلی از میان بشر رخت بر بندد و دیگر بشر رو زگاری خوش نبیند» و آرامش درونی و گوارایی 
زندگی از نوع بشر سلب شود این فساد عالم انسانی چیزی است که ما امروزه خود به چشم می بینیم» و احساس می کنیم که 


بلاهایی سخت تر و رسوایی هایی بیشتر» آینده نوع بشر را تهدید می کند. 
از بین رفتن انفاق و شیوع ربا در بین مردم بزرگترین عامل فساد اجتماعی کنونی در جهان غرب است 
و نیز بزرگترین عامل این فساد از طرفی از بين رفتن انفاق» و از سوی دیگر شیوع ربا 


ص: ۵۸۳۸ 
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است که به زودی به آیات آن خواهیم رسید. (ان شاء الّ) و خواهیم دید که خدای تعالی بعد از آیات مورد بحث در خلال 


هفت آیه پشت سرهم فظاعت و زشتی آن را بیان می کند. و می فرماید: 


رواج آن فساد دنیا را به دنبال می آورد» و این خود یکی از پیشگوییهای قرآن کریم است. که در ایام نزول قرآن جنینی بود 
در رحم رو زگار و مادر رو زگار این جنین را در عهد ما زائید» و ثمرات تلخش را بما چشانید. 


و اگر بخواهید این گفته ما را تصدیق کنید در آیات سوره روم دقت فرمائید آنجا که خداوند می فرماید: ‏ فَقغ وَجْهک للذین 
عنیفاً- تا جمله ومد یَضَدعَون . (6۱). 


ص: ۵۸۹ 


۱- (پس ای رسول) روی به جانب آئين پاک (اسلام) کن و همواره از دین خدا که فطرت خلق را بر آن آفریده است پیروی 
نما که هیچ تغییری در خلقت خداوند نباید داده این است آئين استوار حقء و لیکن اکثر مردم از حقيقت امر آ گاه نیستند (شما 
اهل ایمان) به درگاه خدا باز گردید و خدا ترس باشید و نماز بپا دارید و هرگز از فرقه و گروه مشرکان نباشید از آن گروهی 
که دین فطری خود را متفرق و پراکنده ساختند و از هوای نفس و خودپرستی گروه گروه شدند و هر گروهی به اوهام باطل و 
عقیده فاسد خود دلخوش بودند و هر گاه بر مردم رنج و سختی رو آورد خدای را به دعا می خوانند و به درگاه او با تضر 3 
زاری روی می کنند» پس از آنکه خداوند رحمت خود را به آنها چشانید آن گاه باز عده ای از آنها به خدای خود مش رک 
می شوند تا نعمتی که به آنها عطا کردیم کفران کنند اینک تمتع برید» به زودی (به کیفر اعمال خود) آ گاه می شوید آیا ما 
دلیل و حجتی بر آنها فرستادیم که در باره چیزی که با آن به خدا ش رک می ورزند با آنها سخن گوید؟ و هر گاه ما به لطف 
خود رحمتی به انسانها بچشانیم شاد می شوند به آن و اگر رنج و بلائی از کرده خودشان ببینشد (در آن حال به جای توبه به 
در گاه خدا از رحمتش بکلی) نومید می شوند آیا ندیدند که خدا همانا هر که را خواهد. روزی وسیع کند و یا (هر که را 
خواهد) تنگ دست و تنگ روزی گرداند و در اين امر دلائل روشنی برای اهل ایمان پدیدار است (ای رسول ما) حقوق 
ارحام و خویشان و مسکینان و در راه ماندگان را ادا کن که صله رحم و احسان به فقیران برای آنان که مشتاق لقای خدا 
هستند بهترین کار است و هم اینان رستگارانند و آن سودی که شما به رسم ربا (یا هدیه) دادید که بر اموال مردم رباخوار 
بیافزائید و هدیه به اغنیا دهید (نفع دنیوی برید) نزد خدا هرگز نیفزاید و آن زکاتی که از روی اخلاص به خداء به فقیران دادید 
ثوابش چندین برایر شود و دارایی خود را افزون کنند خدا آن کسی است که شمارا آفرید و روزی بخشید و سپس بمیراند و 
باز (در قیامت) زنده گرداند آیا آنان را که شریک خدا دانید هیچ از اين کارها توانند کرد و خدا از آنچه به او شریکک 
گیرند پاک و منزه است فساد و پریشانی در تمام خشکی و دریاها پدید آمد به سب آنچه کسب کردند دستهای مردمان, تا ما 
(نیز) کیفر بعضی از اعمالشان را به آنها بچشانیم باشد که به درگاه خدا باز گردند (ای رسول ما) به مردم بگو که در این 
شیر ژفیم عگرشیف و ستر_ کخا از عافت سای را کیش از غودهان رفن و رشان از سر کی به شمان مش آمفته 
آ گاه شوید (پس ای رسول) روی به دین استوار آور قبل از آنکه آن روز بیاید که هیچ کس نتواند از امر خدا بر گردد و در 


آن روز خلائق فرقه فرقه شوند. (سوره روم آیه ۳۰- ۴۳). 
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این آیات نظاثری هم در سوره های هود. و پونس, و اسراء و انبیا» و غیره دارد که در همین مقوله سخن گفته اند. و ان شاء 
له نه وی تاکن خراهد. آم. 


و سخن کوتاه اینکه: علت تحریک و تشویق شدید و تا کید بالغی که در آیات مورد بحث در باره انفاق شده. اینها بود که از 


"تاذ موق نام فی یلاله کل عه ...۲ 


منظور از " بیل اه "» هر امری است که به رضایت خدای سبحان منتهی شود و هر عملی که برای حصول غرضی دینی انجام 
گیردة براق اینکه کلمه " سبیل الله " در آبه شیرشه مطلق آمده و قیدی ندارده.هر جند که قیل از آنن آبهه آباتی قراز دارد که 
در آن سخن از قتال در راه خدا رفته» و در آیاتی دیگر نیز این کلمه مقارن با مساله جهاد آمده» لیکن صرف این مقارن بودن 
دلیل نمی شود بر اينکه بگوئیم منظور از آیه " فی بیل ال " تنها جهاد در راه خدا است. 


توضیحی در مورد امثال و جگونگی تمثیلات قر آن کریم 


مفسرین گفته اند: جمله " کل حّه أََْ " در واقع " کمثل من زرع حبه انبتت سبع سنابل " است» چون این درست نیست که 
گفته شود: " مثل کسانی که در راه خدا انفاق می کنند مثل حبه و دانه است " بلکه باید گفت:" مثل کسی است که دانه ای را 
بکارد و آن دانه هفت سنبل بدهد ...۰" زیرا حبه نامپرده مثل آن مالی است که در راه خدا انفاق شده نه مثل اشخاصی که 


انفاق کرده اند» و این روشن است. 


و لیکن گو اينکه حرف اينها در جای خود. حرف درستی است. اما اگر کمی در آیات مشابه آن دقت شود معلوم می شود که 
حاجتی به این تقدیر نب نیست» چون می بینیم بیشتر آیاتی که در قرآن مثلی را ذ کر می کند همس وضع را دارد» و این صناعت و 


در جایی دیگر نیز فرموده:" ول لین کروا کمئل الذی ینیقْ بما لا یشمع ال دْعاء و داء ۲ (۱) 
با اينکه مثل نامبرده مثل کفار نیست بلکه مثل کسی است که کفار را دعوت می کند و نیز 


ص 9( 


۱- مثل کسانی که کافر شدند مثل کسی است که با چهار پایان به صدای بلند و یا کوتاه نهیب بزند که آن چهار پا تنها 


دوری و نزدیکی صدا را می فهمد اما معنای کلمات را نمی فهمد. " سوره بقره آیه ۱۷۱ 
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فرموده:" اما کل الخباء انیا کماء بر )٩(‏ با ابنکه در آیه شریفه زندگی دنیا به گیاهانی که به وسیله باران می رویند 
مثل زده شده است. 
وت فرشرفت ما وره کمشکاه " (۲) در ظاهر آیه نور خدا به مشکات تشبیه شده با اینکه در واقع نور خدا به نور مشکات 


۳1 
۹ ( 


مثل زده شده نه خود مشکات. و نیز در آیات بعد از آیه مورد بحث فرموده: فمئلٌ کمئل صَفوان ‏ 


با اينکه در آیه بطلان صدقه به وسیله ریا به غباری مثل زده شده که روی سنگی صاف باشد. نه خود سنگ. و نیز در آیات 
مورد بحث اشخاصی را که در راه رضای خدا انفاق می کنند به جنت مثل زده» می فرماید:" مَعل الذینَ ببفقَون الم 
... (۳) با اینکه جنت مثل آن مالی است که می دهند نه خود آنان و آیاتی دیگر از این قبیل بسیار است. 


و این مثالها که در این آیات آورده شده از یک جهت مشترکند. و آن این است که در همه آنها به ماده تمثیل که قوام مثل 


به 1 است اکتفاء شد ه» و به منظور اختصار بقیه اجزای کلام را می اندازد. 


توضیح اینکه: مثل در حقیقت یک قصه واقعی و با فرضی است که گوینده از جهاتی آن را شبیه معنای مورد نظر خود می 
داند. و لذا در کلام خود ذ کرش می کند تا ذهن شنونده از تصور آن معنای مورد نظر را کاملتر و بهتر تصور کند نظیر اینکه 
وقتی می خواهد بگوید: من هیچ چیز ندارم» می گوید: " لا ناقه لی و لا جمل " (۴) و يا وقتی به شنونده بگوید: آن وقت که 
باید کاری کرده باشی نکردی: می گوید: " فی الصیف ضیعت اللبن " (۵) و از این قبیل مثلها؛ اينها قصه هایی است که روزی 
واقع شده و با ذکر آن به شنونده می فهماند که آن را با مقصود مورد کلام تطبیق نموده تا مطلب مورد کلام را بهتر و روشن 


تر بفهمد و لذا می گویند مثلها هیچ وقت تغییر نمی کنند. 


و اما مثلهای فرضی و خیالی مانند اينکه وقتی می خواهیم به مخاطب خود بفهمانیم که انفاق در راه خدا عبارت است از دادن 
یکی و گرفتن چند برابر آن» می گوئیم: مثل آنچه که در راه خدا انفاق می کنی» مثل کاشتن دانه ای است که وقتی سبز می 
شود هفت سنبله و در هری. 


ص: 9( 


۱- مثل زندگی دنیا مثل آبی است که ما از آسمان نازلش کرده باشیم. " سوره یونس آیه ۲۴" 
۲- مثل نور او چون مشکات است. " سوره نور آیه ۳۵" 

۳ مثل او مثل سنگی صاف است. [.....] 

۴- من نه شتر ماده دارم و نه نر. 


۵- تو در تابستان شیر را فاسد کردی. 
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و آن معنایی که ما از مثل می خواهیم به ذهن شنونده منتقل کنیم. و آن را معیاری برای ایضاح و سنجیدن وضع مطلب خود 
می گيریم» با تمامی قصه ای است که به عنوان مشل می آوریم نظير مثلی که در آیه: و مثل کلعه خبیته کش جره خبیته ...۰" 
(۱) و در آیه:" مثل لین لوا را ثم لم خملوها کمئل الجمار یل آشفارا"(۲) آمده است و یا همه آن قصه منظور و 
مورد نظر نیست. بلکه گوشه ای از آن منظور است. که اصطلاحا به آن ماده تمثیل گفته می شود که در این صورت یا همان 
مقدار را ذکر می کنیم؛ و یا اگر همه قصه را بياوريم صرفا به منظور تتمیم قصه و ناقص نبودن آن است مانند مثال اخیر» بعنی" 
انفاق " و" حبه » چون در این مثل ماده تمثیل تنها دانه ای است که هفتصد دانه از آن به وجود می آید و اما کاشتن آن, و 


روئیدن هفت سنبله از آن دخالتی در تمثیل ندارد و به خاطر تتمیم قصه آمده است. 


و در قرآن کریم هر مثلی که تمامی آن ماده تمثیل بوده و با معنای مراد و محل کلام تطبیق می شده. همه آن ذکر شده- که 
باید هم می شد. برای اينکه همه جزئیاتش مثل است- و هر مثلی که فقط بعضی از قسمت هایش ماده تمثیل بوده» به نقل 
همان مقدار اکتفاء شده. و آن مقدار» در جای تمام قصه به کار رفته. چون غرض گوینده از همان مقدار از قصه حاصل می 
شده علاوه بر اينکه خواننده در اثر دیدن اینکه گوشه ای از یک قصه ذ کر شده و گوشه های دیگرش افتاده و همین قسمت 
که ذکر شده وافی به غرض هست. و خلادصه می بیند که مطلب مورد نظر به وجهی عین همان قصه است. و به وجهی غیر از 
آن است. نشاطی پیدا می کند» و دچار آن خستگی و ملالت که معمولا خواننده هر مقاله یک نواخت به آن دچار می شود؛ 
نمی گردد و این خود یکی از موارد لطیف ایجاز به قلب است که قرآن آن را به کار برده است. اما ایجاز است چون گفتیم: 
تنها ماده تمثیل را که حبه باشد آورده است. و اما قلب یعنی وارونه گویی است. برای اينکه باید انفاق را به حبه مثل می زد؛ 


ولی انفاق گر را به حبه مثل زده است. 


2 
۲ ۶ هو 


أَتَت ریغ شرنایل فی کل یله مان یه " معنای کلمه " سنبل " معروف است؛» که همان خوشه گندم می باشد بعضی گفته 


اند: 


ماده " سنبل " در اصل به معنای " پوشاندن " است. و اگر خوشه گندم را سنبل نامیده اند» به این جهت بوده است که سنبل دانه 


های گندم را در غلافهایی که دارد می پوشاند. ۵ 


ص: 9( 


۱- سوره ابراهیم آیه ۳۲ 


۲- سوره جمعه آبه ۵ 
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و یکی از بی پایه ترین اشکالهایی که به آیه کرده اند این است که: آیه شامل مثالی است که اصلا در خارج وجود ندارد؛ 
برای اينکه هیچ خوشه گندمی نداريم که مشتمل بر صد دانه باشده و دیگر توجه نکرده اند که همانطور که گفتیم: در مثل 
لازم نی ست که مضمونش در خارج ‏ تحفوّ داشته باشد. چون مثلهای تخیلي آن قدر زیاد هست که از حد شمارش بیرون است. 


علاوه بر اينکه هر سنبله صد دانه و یا هر خوشه هفتصد دانه گندم در آن باشد چنان نیست که اصلا وجود نيافته باشد. 


"و ال بُضاعف من یشاء و ال واسغ عليمْ " یعنی خدای تعالی برای هر کس که بخواهد بیش از هفتصد دانه گندم هم می 
دهد برای اینکه او واسع است و هیچ مانعی نیست که از جود او جلوگیری کرده و فضل و کرمش را محدود سازد؛ هم چنان 
که خودش در جای دیگر فرمود:" مَنْ ذا الذی َفرض اللهٌ قدضا حت نا فیضاعفه له آضعافاً کییرَء؟" (۱) و کثیر را در این آیه 


مقید به عدد معینی نکرده است. 


بعضی از مفسرین در معنای آیه مورد بحث گفته اند: " مضاعفه " به معنای چند برابر است و نهایت درجه این چند برابر همان 
هفتصد برابر است. نه اينکه اگر خدا بخواهد هفتصد را هم چند برابر می کند ولی این حرف صحیح نیست. زیرا اگر اینطور 
می بود قهرا جمله مورد بحث کار تعلیل را می کرد و معنا چنین می شد: " انفاق در راه خدا مثل دانه ای است که تا هفتصد 
دانه بهره دهد. چون خدا برای هر کس بخواهد مضاعف می کند" و در این صورت می بایست جمله نامبرده چنین باشد: " فی 
کل ستبله مائه حبه فان له بضاعف ...۰ هم چنان که در آیه شریفه: الهالذی جع کم الیل مکنوا فیه و اهاز مبصدر 
1 ال ند ضل علی لاس "(۲) کلمه" ان" آمده است و چون در آیه مورد بحث کلمه" فان " نیامده معلوم می شود که 
ی شزو تفا مت 


فوائد و آثار اجتماعی انفاق به قصد تحصیل رضای خدا . 


مطلب دیگر اينکه در آیه مورد بحث مثلی را که آورده مقید به آخرت نکرده و بطور مطلق فرموده: " خدا انفاق شما را 
مضاعف می کند " پس هم شامل دنیا می شود. و هم شامل آخرت. فهم عقلایی هم اين را تایید می کند برای اینکه کسی که 
از دسترنج خود چیزی انفاق می کند هر چند ابتدا ممکن است به قلبش خطور کند که " این مال از چنگش رفت؛ و دیگر به 


ص: ۵٩۳‏ 
۱- کیست که به خدا قرض دهد قرضی دهد قرضی نیکو تا خدا آن را برایش به اضعافی کثیر مضاعف کند. " سوره بقره 


آیه ۲۷۴۵ 


۱۱ ِ ۱۱ 
سس سوره مومن ابه ۶۱ 
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او بر نمی گردد» لیکن اگر کمی دقت کند خواهد دید که جامعه انسانی به منزله تن واحد و دارای اعضای مختلف است. و 
اعضای آن هر چند اسامی و اشکال مختلف دارند» اما در مجموع» یکک تن را تشکیل می دهند. و در غرض و هدف زند گی 
متحد هستند» از حیث اثر هم همه مربوط به هم هستند» وقتی یکی از اعضاء نعمتی را از دست می دهد مثلا فاقد صحت و 
سلامتی شده و در عمل خود کند می گردد. همین عارضه هر چند که در نظر بدوی متوجه یکك عضو است. ولی در حقیقت 


تمام بدن در عملکرد خود کند و سست می گردد. و به خاطر نرسیدن به اغراض زند گی خسران و ضرر می بیند. 


مثلا- چشم و دست آدمی دو عضو از بدن انسان هستند. در ظاهر دو نام غیر مربوط به هم و دو شکل متفاوت. و دو عملکرد 
جدا گانه دارنده لیکن با کمی دقت می بينیم که اين دو عضو کمال ارتباط را با یکدیگر دارند. خلقت» آدمی را مجهز به چشم 
کرده تا اشیا را از نظر نور و رنگ و نزدیکی و دوری تشخیص دهد بعد از تشخیص چشم. دست آنچه را که تحصیلش برای 
آدمی واجب است بردارد؛ و آنچه را که دفعش بر او لازم است از انسان دفع کند. پس در حقیقت " چشم " مثل چراغی است 
که پیش پای دست را روشن می کند. حال اگر دست از کار بیفتد قهرا فوائد و عملکرد دست را باید سایر اعضا جبران کنند» 
و این باعث می شود که اولا- زحمت و تعبی را که در حال عادی هرگز قابل تحمل نیست. تحمل کند و در انی از عملکرد 
ساير اعضای خود به همان مقدار که صرف جبران عملکرد دست نموده بکاهد. و اما اگر از همان اوائلی که دست دچار حادثه 
شد از نیرویی اضافی سایر اعضا در اصلاح حال همان دست استفاده کند. و دست را به حال عادی و سلامتش بر گرداند» حال 


تمامی اعضا را اصلاح کرده» و صدها و بلکه هزارها برابر آنچه صرف اصلاح دست کرده عایدش می شود. 


پس یک فرد از جامعه که عضوی از یک مجموعه است. اگر دچار فقر و احتیاجح شد. و ما با انفاق خود وضع او را اصلاح 
کردیم هم دل او را از رذائلی که فقر در او ایجاد می کند پاک کرده اي و هم چراغ محبت را در دلش ایجاد نموده ایم و 
هم زبانش را به گفتن خوبیها به راه انداخته ایم و هم او را در عملکردش نشاط بخشیده ایم» و اين فوائد عاید همه جامعه می 
شود چون همه افراد جامعه به هم مربوط هستند» پس انفاق یک نفر» اصلاح حال هزاران نفر از افراد جامعه است» و مخصوصا 
اگر این انفاق در رفع حوائج نوعی از قبیل تعلیم و تربیت و امثال آن باشد. این است آثار و فوائد انفاق. 


و وقتی انفاق در راه خدا و به انگیزه تحصیل رضای او باشد نمو و زیاد شدن آن از لوازم 


ص: 3( 
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تخلف ناپذیر آن خواهد بود» چون فوائد انفاق در غیر راه خدا ممکن است توآم با ضررهایی باشد که (حتما هست) برای 
اينکه وقتی رضای خدا انگیزه آدمی نباشد لا بد انگیزه این هست که من توانگر به فقیر انفاق کنم تا شر او را از خود دفع 
نمایی و یا حاجت او را برآورم. تا اعتدالی به حال جامعه ببخشم» و فاصله طبقاتی را کم کنم (و در همه اين فرضها بطور غیر 
مستقیم منافعی عاید خود انفاق کننده می شود) و این خود نوعی استخدام و استثمار فقیر به نفع خویش است که چه بسا در 
دل فقیر آثار سوء بجای گذارد» و چه بسا این آثار سوی در دل فقرا متراکم شود و ناآرامی و بلواها به راه بیندازد» اما اگر 
انفاق تنها برای رضای خدا صورت بگیرد؛ و انفاق گر بجز خشنودی او هدفی و منظوری نداشته باشد» آن آثار سوء پدید نمی 


ِ ۱ ". ی ۱۱ . 

اید» و در نتیجه این عمل خير محض می شود. 

آثار سوء و مضرات انفاق بدون قصد کسب رضای خدا 

"لین بو أَموالَُم فی سبیل الله ثم لا یعون ما وا من و لا أَذی ..." 


کلمه " اتباع " به معنای ملحق شدن و ملحق کردن است. اولی (ملحق شدن) نظیر این آیه که می فرماید: "مهم موی 
() و دومی (ملحق رفن مانند آیه: " و أَبعناهُم فی هذه الدئیا هه ۲ (۲). 


کلمه " من " با تشدید ون به معنی منت نهادن است؛ و منت آن عملی است از صاحب احسان که احسانش را ناگوار سازد؛ 
مثل اينکه به آن شخصی که احسان کرده بگوید: اين من بودم که چنین و چنان احسانی به تو کردم» و یا عملی کند که حاکی 
از همین باشد و اصل در معنای منت بطوری که گفته شده قطع کردن است. و در آیه:" لژ غیر مَمنون " (۳) بهمین معنا 
ادف کلمه اضر مها ضرر فورعرق نا ضرر اند که استهه کید غورف بهمتان انطظان ضیرر استین کلید ‏ 


حزن " به معنای اندوهی است که بر دل سنگینی کند» چه اندوه از امری که واقع شده. و چه از آنکه بخواهد واقع شود. 


رد کردن سائل با زبان خوش و گذشت از بدی او» از صدقه و انفاق همراه با منت و آزار بهتر است 
" ول مَغروف و مَعْفرة یر من صَدفه "" قول معروف " آن سخنی است که مردم بر حسب عادت آن را غیر معمولی ندانند؛ که 
لبته به اختلاف عادات مردم مختلف می شود و کلمه " مغفرت " در اصل به معنای پوشاندن است؛ و" غنی " مقابل حاجت و 


فقر است؛ و" حلم" به معنای سکوت در برابر سخن و یا عمل ناهنجار دیگران است. 
ص: ۵٩۹۵‏ 
۱- فرعونیان آفتاب دم به دنبال بنی اسرائیل راه افتادند (که به آنها ملحق شوند)." سوره شعراء آیه ۶۱" 


۲-ما در همین دنیا به فرعونیان لعنتی را ملحق کردیم." سوره قصص آیه ۱۴۲ 
۳- ایشان اجری قطع ناشدنی داژن مره فصلت. ۸۸۵۱ 
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را بر صدقه ای که گوشه و کنایه داشته باشد ترجیح داده» و اين مقابله دلالت دارد بر اينکه مراد از " قول معروف " این است 


که وقتی می خواهی سائل را رد کنی با زبانی خوش رد کنی مثلا دعایش کنی که خدا حاجتت را برآورد. 


البته این در صورتی است که سائل سخنی که باعث ناراحتی تو باشد نگوبد و اگر لفظی خلاف ادب گفت باید چنان رفتار 
کنی که او خیال کند سخن زشتش را نشنیده ای و آن دعای خیر و این چشم پوشی ات از سخن زشت او بهتر از آنست که به 
او صدقه ای بدهی و به دنبالش آزار برسانی» چون آزار و منت نهادن انفاق گر به این معنی خواهد بود که می خواهد بفهماند 
آن مالی که انفاق کرده در نظرش بسیار عظیم است» و از درخواست سائل ناراحت شده است. و این دو فکر غلط دو پیماری 
است که باید انسان با ایمان» دل خود را از آن پاک کند چون مومن باید متخلق به اخلاق خدا باشد» و خدای سبحان غنی ای 
است که آنچه نعمت می دهد در نظرش بز رگ نمی نماید» و هر بخششی می کند آن را بز رگ جلوه نمی دهد و نیز خدای 
سبحان حلیم است. و در مواخذه جفا کاران عجله نمی کند. و در برابر جهالت خشم نمی کند؛ و بهمین جهتی که گفته شد آیه 
شریفه با دو نام" غنی "و" حلیم " ختم شده است. 

"با یا لذِین منوا لا تیطلوا صَدقانکم .." 

این آیه شریفه دلالت دارد بر اينکه آزار و منت بعد از صدقه اجر آن را حبط کرده و از بين می برد» و بعضی با این آیه 
استدلال کرده اند بر اینکه هر معصیت و یا حد اقل هر گناه کبیره باعث از بین رفتن و بی اجر شدن اطاعت های قبل از آن 
معصیت می شود و لیکن ما چنین دلالتی در آیه نمی بينيم و دلالت آیه تنها در بی اجر شدن صدقه به وسیله خصوص منت و 


اذیت است. که گفتار مفصل این بحث در مبحث " حبط " گذشت. 


ربا کاری در هر عمل مستلزم نداشتن ایمان به خدا و روز جزا در آن عمل است 


کالذی تثْفق مل رالاس و لا یمن له ام ال خر" از آنجایی که خطاب اول آیه فقط شامل ممنین بود- چون افراد 
ر راکب تشد شین باتهم سیونب فر فده دام عابتا امیاکتاق دبس یمین عبت اک وید ال تشن 
را صریحا از ریا نهی نکرد و نفرمود: " ای ممنین ریاکار نباشید " بلکه افرادی را که صدقه می دهند و به دنبالش منت و اذیت 
می رسانند تشبیه به افراد ریا کار بی ایمان کرد که صدقاتشان باطل و بی اجر است. و فرمود: " عمل چنین ممنی شبیه به عمل 


ای و افو 


" مثل آن است " زیرا عمل مومن در ابتدا صحیح انجام می شود؛ ولی بعدا پاره ای عوامل مثل " منت " و" اذیت " آن را باطل 
می سازد؛ ولی عمل ریا کار از همان اول باطل است. 


ص: مب( 
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اتحاد سیاق فعل هایی که در آیه آمده یعنی فعل " یفن مالّهْ "و فعل " و لا یمن " با اینکه ممکن بود بفرماید " و لم یمن - 
ریا کار از اول ایمان نباورده دلالت دارد بر اينکه مراد از ایمان نداشتن ریا کار در انفاقش به خدا و روز جزاء ایمان نداشتن او 
به دعوت پرورد گاری است که او را به انفاق می خواند. و وابهایی جزیل و عظیم به وی وعده می دهد چون اگر به دعوت 
این داعی و به روز قیامت (روزی که پاداشهای اعمال در آن روز ظاهر می شود) ایمان می داشت. در انفاقش قصد ریا نمی 
کرد و تنها عمل را برای خاطر خدا می آورد» و علاقمند به ثواب جزیل خدا می شد. پس منظور از اینکه فرمود؛ ایمان به خدا 


ندارد این نیست که اصلا به خداوندی خدا قائل نیست 


۹ و 


فعئله کمئل صفوان علیه تراب ..." 


مر گر کلحف فمقله به کلمه ‏ اللی فر یله الذی نی ماله رئاء لاس " بر می گردد پس مثلی که در آیه زده شده 
رای کش اس همان شوه زانهسترن خردمای انشاق ی سم له انا وله تاه بان رگ 
صاف و سخت است. و کلمه " وابل " به معنای باران تند و رگبار طولانی است و ضمیر در جمله " لا یقدرون " نیز به همان" 
الذی ینفق ..."بر می گردد: خواهی گفت: کلمه ‏ الذی " مفرد است ولی ضمیر در جمله " لا یقدرون " جمع است. در پاسخ 
می گوئيم کلمه " الذی" هر چند که لفظا مفرد است و لیکن در اینجا در معنای جمع استعمال شده و به معنای همه کسانی 


این آیه وجه شباهت ریاکار به سنگ را بیان می کند معنای وسیعی است که هم در ریا کار هست و هم در آن سنگگ. و آن 


اثری داشته باشد. 


و جمله:" و له لا بَهردی الق الکافري " حکم را نسبت به ریاکار و کافر به وجهی عام بیان می کندء و می فرماید: ریا کننده 
در ریا کاریش یکی از مصادیق کافر است. و خدا مردم کافر را هدایت نمی کند و به همین جهت جمله نامبرده کار تعلیل را 
می کند. 


و خلادصه معنای این مثل آن است که کسی که در انفاق خود مرتکب ریا می شود در ربا کردنش و در ترتیب واب بر 


که 1۱ 


ص: 2۹۷ 
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در برابر آن باران دوام نیاورده و بکلی شسته می شود؛ تنها سنگی سخت می ماند که نه آبی در آن فرو می رود و نه گیاهی 
از آن می روید» پس وابل (باران پشت دار) هر چند از روشن ترین اسباب حیات و نمو است» و همچنین هر چند خاک هم 
سبب دیگری برای آن است. اما وقتی محل این آب و خاکك» سنگ سخت باشد عمل این دو سبب باطل می گردد» بدون 


اینکه نقصی و قصوری در ناحیه آب و خاک باشد» پس این حال سنگ سخت بود و عینا حال ریا کار نیز چنین است: 


نقصی و قصوری ندارد چون انفاق سببی است روشن برای ترتیب ثواب لیکن به خاطر اینکه قلب صاحبش چون سنگگ است؛» 


استعداد پذیرفتن رحمت و کرامت را ندارد. 


خدا ص روایت کرده اند که فرمود: " انما الاعمال بالئیات- معیار در ارزش اعمال تنها ثیت ها هستند . 


"ول این نقون أَوالَهُم ایتغاء موضات الله و یت من آنفسهع " 
معنای" اتغاء مَزضات الله " و وجوهی که در معنای" تثبیت نفس" ذکر شده و بیان وجه صحیح در معنای آن 


کلم افاه فرضات ‏ ها معتای طلب وشات استه که کفعش به یر ارافه وجدالله ‏ اس بران آینکه وج هر ای 
عبارت است از جهت و سمتی که روبروی تو است. و وجه خدای تعالی نسبت به بنده ای که دستوراتی به وی می دهد و 


چیزهایی از او می خواهد عبارت است از رضایت او از عمل وی» و خشنودیش از امتثال اوه چون آمر و دستور دهنده» نخست 


با امر خود روبروی مامور قرار می گیرد» و آن گاه که اوامر او را بجا آورد با خشنودی و رضایت از او استقبال می کند. 


پس مرضات خدا از بنده مکلفی که به تکلیف عمل کرده همان وجه و روی خدا به طرف او است. در نتبجه ابتغای مرضات او 


و یا ساده ترش به دست آوردن خشنودی او در حقیقت خواستن وجه او است. 


و اما در معنای اينکه فرمود: " و تیتا من أفسهم " نظریه هایی داده شده بعضی گفته اند: تثبیت به معنای تصدیق و یقین است؛ 
با چنین حالتی انفاق می کنند. بعضی دیگر گفته اند: تثبیت که به معنای استوار کردن است در اینجا به معنای تثییت است» 
یعنی داشتن بصیرت و معنای جمله این است که " مال خود را با بصیرت انفاق می کنند " (بر خلاف بسیاری از افراد) می دانند 
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7 دوت م6 دیدند نتشان - خدا است. انمای ما6 دیدند جر ۲ حدا د 
تامل و دقت می کنند. اگر دیدند نیتشان خالص برای خدا است. انفاق می کنند. و اگر ده چیزی از ریا هم با خدا در 


دلشان آميخته شده و خلاصه هم خدا را در نظر دارد و هم ریا را از انفاق خودداری می کنند. 


بعضی دیگر گفته اند: تثبیت به این معنا است که نفس آدمی خود را برای اطاعت خدا آماده کند» و بعضی گفته اند: به معنای 
آنست که آدمی نفس خویش را در منازل ایمان جای دهد. یعنی نفس را به بذل مال در راه خدا عادت دهد و خواننده عزیز 
توجه دارد که هیچیک از این معانی (جز به زحمت) با مطالب قبل آیه تطبیق نمی کند. (از توجیهی که ما می کنیم این عدم 


و خدا داناتر است: خدای سبحان انفاق در راه خدا را بطور مطلق مدح کرد (و فرمود: به دانه ای می ماند که چنین و چنان 
شود) سپس بنایش بر این شد که دو قسم انفاق را که نمی پسندد و وابی بر آن مترتب نمی شود استثنا کند» یکی انفاق ریایی 
که از همان اول باطل انجام می شود و یکی هم انفاقی که بعد از انجام آن» به وسیله منت و اذیت اجرش باطل می گردد و 
بطلان اين دو قسم انفاق به خاطر همین است که برای خدا و در طلب رضای او انجام نشده و یا اگر شده نفس نتوانسته نیت 
خود را محکم نگه دارده در این آیه می خواهد حال عده خاصی از انفاق گران را بیان کند» که در حقیقت طائفه سوم هستند 
و اینان کسانی هستند که نخست برای خاطر خدا انفاق می کنند و سپس زمام نفس را در دست می گیرند و نمی گذارند آن 


نیت پاک و موثرشان دستخوش ناپاکی ها گردد و از تاثیر ساقط شود و منت و اذیت و هر منافی دیگر آن را تباه سازد. 


پس روشن شد که مراد از" ایْغاء مَّضاتِ الله " اين است که انفاق گر منظورش و قصدش خودنمایی و یا هر قصدی دیگر 
(که نیت را غیر خالص می کند) نبوده باشد» و منظور از "تا ین هم" این است که آدمی زمام نفس را در دست داشته 
باشد» تا بتواند نیت خالصی را که داشته نگه بدارد و این تثییت هم از ناحیه نفس است. و هم واقع بر نفس؛ ساده تر بگویم 
نفس هم فاعل تثبیت است. و هم مفعول آن, پس کلمه" تثبیتا" از نظر ت کیب نحوی تمیز است. و حرف " من " نشویه 
(ابتدائیه) است» و" انفسهم " در معنا فاعل تثبیت است. و آن نفسی که مفعول قرار گرفته در تقدیر است» و تقدیر کلام" تثبیتا 
من انفسهم لانفسهم- نفسشان زمام نفس را در دست بگیرد " ممکن هم هست که کلمه " تثبیتا" را مفعول مطلق برای فعلی 


بگیریم که از ماده خودش باشد. آن وقت تقدیر چنین می شود" یثبتون آنفسهم لانفسهم تثبیتا " 
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تشبیه و تمثیل انفاق خالص و انفاق توآم با من و اذی 
مر جر ۶ ۳9 ِ 1 
کمئل جنه برَوّه اصابها وابل ... 


اصل در ماده (راء- باء- واو) این است که به معنای " زیادی " استعمال شود؛ و کلمه "ربوه " به کسر و فتح و ضم " راء " هر سه 
به معنای زمین خوبی است که گیاه در آن بسیار می شود و نمو می کند؛ و کلمه " اکل " با ضمه همزه و کاف به معنای خورده 
شده از هر چیز است. که واحدش" اکله " بر وزن لقمه است. و کلمه " طل " به معنای باران است و فرقش با کلمه " مطر " این 


و غرض از این مشل این است که بفهماند انفاقی که صرفا لوجه الّه و بخاطر خدا است هر گز بی اثر نمی ماند» و بطور قطع 
روزی حسن اثرش نمودار می شود برای اینکه مورد عنایت الهیه است. و از آنجا که جنبه خدایی دارد و متصل به خدا است 
(مانند خود خدا) باقی و محفوظ است. هر چند که این عنایت بر حسب اختلاف درجات خلوص مختلف می شود. و در نتیجه 
وزن و ارزش اعمال هم به همان جهت مختلف می گردد. هم چنان که باغی که در زمین حاصل خیز ایجاد شده وقتی باران 
می آید بلادرنگ خوردنی هایش را به وجهی بهتر تحویل می دهد هر چند که این تحویل دادنش و این خوردنیهایش بخاطر 
احتلاف باران (که یکی مطر است و دیگری طل». از نظر خوبی درجاتی پیدا می کند. 


و بخاطر وجود همین اختلاف بود که این دنباله را به گفتار خود اضافه نمود که" و ال بما تون بصدیژ" یعنی خدا به آنچه 
می کنید بینا است» و مساله پاداش دادن به اعمال برایش مشتبه و درهم و برهم نمی شود واب این را با آن دیگر و ثواب 


دیگری را به این نمی دهد. 


کلمه " ود" که مصدر " یود" است به معنای حب و دوست داشتن است. البته حب توأم با آرزو و کلمه " جنت" به معنای 
درختانی بسیار و درهم رفته است» که در فارسی و عربی آن را بستان گوینده و اگر بستان را جنت خوانده اند به این مناسبت 
بوده است که این کلمه در اصل به معنای پوشاندن است. و چنین درختانی زمین را از نور خورشید می پوشانند (هم چنان که 
به سپر نیز جنه (به ضم جیم) گفته می شود زیرا سپر نیز بدن یک سرباز را از آلت جنگی دشمن می پوشاند) و به این جهت 
صحیح است گفته شود: " نهرها از زیر آن جاری است " و اگر کلمه نامبرده به معنای زمینی بود که درخت داشته باشد این 
عبارت صحیح نبود» چون نهر باغ از زیر زمین باغ جاری نیست. در نتیجه خلاف مقصود را می رسانید. و به همین جهت 


خدای تعالی در آیه قبلی که انفاق را به جنتی در ربوه (زمین آباد) مثل می زد در جای 
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دیگر در باره زیوه فرمود: قات قرار و معین ‏ (ا1فرمود: آب معین در آن زمین اس و موی یزیر آن‌خازی است ۲ 
ولی وقتی سخن از زمین ندارد بلکه از جنات سخن می گوید که بسیار هم در قرآن تکرار شده» می فرماید: نهرها از زیر آن 


و کلمه "من " در جمله" من تخل و آغناب " برای تییین است. البتهتبینی توأم با غلبه نه کلیت» خلاصه می خواهد بفرمایید: 
غالب درختان کوو الکو سکف و خانت درختان نخلستان؛ نخل است؛ نه اينکه غیر از آن هیچ درختی دیگر ندارد. چون 
معمولاهر باغی که از یک نوع میوه بیشتر دارد نام آن میوه را بر آن باغ می گذارند مثلا-" بادامستان » " تاکستان 4" 
نخلستان " و ... هر چند که میوه های گوناگون دیگر نیز در آن باشدء پس اگر دثبال جمله مورد بحث فرموده:" له فیها ین کل 
ارات منافاتی با آن ندارد. 


کلمه " کبر" به معنای پیری و سالخوردگی است. و کلمه " ذریه " به معنای اولاد است» و کلمه " ضعفا " جمع ضعیف است؛ 
خدای تعالی در این مثل بین سالخوردگی و داشتن فرزندانی ضعیف جمع کرده»- با اينکه معمولا سالخورد گان فرزندانشان 
بز رگسالند- و این به آن جهت بوده که شدت احتیاج به باغ نامبرده را افاده کند و بفهماند که چنین پیر مردی غیر از آن باغ 
هیچ ممر معیشتی و وسیله دیگری برای حفظ سعادت خود و فرزندانش ندارد. چون اگر او را مردی جوان و نیرومند فرض می 
کرد آن شدت احتیاج به باغ را نمی رساند برای اينکه اگر باغ جوان نیرومند سوخت. می تواند به قوت بازویش تکیه کند و 
نیز اگر سالخورده ای را بدون فرزند صغیر فرض می کرد باز آن شدت حاجت به باغ افاده نمی شدء چون چنین پیر مردی 
خرج زیاد ندارد؛ و تهی دستی او به نا گواری تهی دستی پیر بچه دار نیست. چون اگر باغ چنین کسی خشکک شود فکر می 


کند چند صباحی بیش زنده نیست و لذا خیلی ناراحت نمی شود. 


و همچنین اگر در این مثل پیر مردی را مثل می زد که هر چند سالخورده است اما فرزندانی نیرومند دارد» باز آن شدت 
حاجت به باغ ادا نشده بود» برای اينکه اگر باغ چنین پیر مردی بسوزد؛ با خود می گوید: سر فرزندان رشیدم سلامت. کار می 
کنند و خرج زندگی ام را در می آورنده چه حاجت به باغ دارند» اما اگر هر دو جهت یعنی: زیادی سن و داشتن فرزندانی 


خردسال در کسی جمع شود و باغش که تنها ممر زند گی او است از بین برود؛ او بسیار ناراحت 
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می شود. زيرا نه می تواند نیروی جوانی خود را باز گرداند» و دوباره چنان باغی به عمل بیاورد» و نه کودکان خردسالش 


چنین نیرویی دارند. و نه بعد از آتش گرفتن باغ امید بر گشتن سبزی و خرمی آن را می تواند داشته باشد. 


این مثلی است که خدای تعالی آن را برای کسانی زده که مال خود را در راه خدا انفاق می کنند» ولی با منت نهادن و اذیت 
کردن پاداش عمل خود را ضایع می نمایند و دیگر راهی به باز گرداندن آن عمل باطل شده به عمل صحیح را ندارند» و 
انطباق مثل با ممشل بسیار روشن است. برای اينکه اینگونه رفتارها که اعمال آدمی را باطل می سازد بی جهت و بی منشا 
نیست» کسانی اینطور اجر خود را ضایع می کنند که در دل دچار بیماری های اخلاقی از قبیل " مال دوستی " جاه 
فوستی + تک غضب » لین ۰ سل شلید ورن 

هستند» بیماری هایی که نمی گذارد آدمی مالک نفس خود باشد. و مجالی برای تفکر و سنجش عمل خویش و تشخیص 
عمل نافع و مضر را بدهد. و اگر مجال می داد و آدمی تفکر می کرد هرگز به چنین اشتباه و خبطی مرتکب نمی شد. 


سس ۳ لین ۳-1 را میْ طیبات ما کف له تیمم " هم به معنای " قصد " است. و هم معنای " اقدام عمدی " و 
کلمه " خبیث " ضد کلمه " طیب" را معنا می دهد آن به معنای ناپاکک» و اين به معنای پاک است. و کلمه " منه " متعلق به 
کلمه خبیث است. و جمله: " تنفقون "» حالی است از فاعل " تیمموا و جمله:" لش بآخذیه " حالی است از فاعل " تنفقون " و 
عاملش همان فعل هت تَعُمضوا فیه " به خاطر کلمه " آن" 
در تقدیر است. و تقدیر کلام " الا لاغماضکم فیه " است ممکن هم هست حرف " باء " را در تقدیر گرفت و گفت: تقدیر 


مبدل به مصدر می شود. و لام بطوری که گفته شده 
کلام" الا بمصاحبه اغماض " است. 
کیفیت مالی که باید انفاق بشود 


و معنای آیه روشن است. نکته ای که باید به آن توجه کرد این است که خدای تعالی در این آیه کیفیت مالی را که انفاق می 
شوخ بیان موه وم فرمایك بایك از آمو ال طب باشکه 4 یه نت مالی باشد که فقیر نه رغت انا بکرد نسنه کر اهت و 
اغماض. برای اينکه کسی که نخواهد با بذل مال طیب» خویشتن را به صفت بخشنده متصف سازد. و بخواهد مال خبیث خود 
را از سر باز کند» و زندگی خود را از چنین آلود گیها رها سازد» چنین کسی دوستدار کار نیک نمی شود و چنین انفاقی 
تین او راب کتا لک وان وهی خی اشنا کی بت آزهطریقه بانط واعشر) ان یی روم 


شده است چون این جمله به ما می فهماند که باید در انفاق خود بی نیازی و حمد خدای را در نظر بگیریم» که خدا در عين 


۴۳۰ 
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اینکه احتیاجی به انفاق ما ندارد» مع ذلکک انفاق طیب ما را می ستاید» پس از مال طیب خود انفاق کنید. و نیز ممکن است 
جمله را چنین معنا کنیم: که چون خدا غنی و محمود است نباید با او طوری سودا کرد که لایق به جلال او (جل جلاله) نبوده 


باشك: 
ترس از فقر بر اثر انفاق اموال طیب و دلبسند» وسوسه شیطانی است 


" الیْطانْ ید کم اْفقر و مر کم بالْْحشاء " در اين آیه بر این معناا حتجاج شده که انتخاب مال خبیث برای انفاق» خیری برای 


انفاق گر ندارد» به خلاف انتخاب مال طیب که خیر انفاق گران در آن است. 


پس اينکه در آیه قبل مومنین را نهی کرد از اينکه مال خبیث را برای این کار انتخاب کنند مصلحت خود آنان را در نظر 
گرفته هم چنان که در منهی عنه فساد ایشان است. و در خودداری از انفاق مال طیب هیچ انگیزه ای ندارند جز این فکر که 
مضایقه در انفاق او چنین مالی را» موثر در بقا و قوام مال و ثروت است. این طرز فکر باعث می شود که دلها از اقدام به چنین 
انفاقی دریغ کنند به خلاف مال خبیث که چون قیمتی ندارد و انفاقش چیزی از ثروت آنان کم نمی کند لذا از انفاقش 
مضایقه نمی کنند و این یکی از وساوس شیطان است. شیطانی که دوستان خود را از فقر می ترساند. با اینکه بذل و دادن 
انفاق در راه خدا و به دست آوردن خشنودی او عینا مانند بذل مال در یک معامله است؛ که به قول معروف: " هر چه پول 
بدهی آش می خوری"؛ مالی را هم که انسان در راه خدا می دهد در برابر آن» رضای خدا را می خرد» پس هم عوض دارد و 


هم بهره» که بیانش گذشت. 


علاوه بر اينکه آن کسی که" یغنی و یقنی- آدمی را بی نیاز می کند و فقیر می سازد " خدای سبحان است. نه مال» هم چنان 
که قرآن کریم فرمود:" و هو نی و أُنی " ۱0 

و سخن کوتاه اینکه: خودداری مردم از انفاق مال طیب از آنجا که منشا آن ترس از فقر است و اين ترس خطاست. لذا با 
جمله:" مان ید کم الق خطا بودن آن را تنبیه کرده چیزی که هست در این جمله سبب را جای مسبب بکار برد؛ تا 
بفهماند که این خوف. خوفی است مضر برای اينکه شیطان آن را در دل می اندازد» و شیطان جز به باطل و گمراهی امر نمی 
کند. حال یا این است که ابتدا و بدون واسطه امر می کند. و يا با وسائطی که به نظر می رسد حق است. ولی وقتی تحقیق می 
کنی در آخر می بینی که از یکک انگیزه باطل و شیطانی سر در آورد. 


خود داری از انفاق مال طبب باعث کفر به خداء اتلاف نفوس» هتک اعراض» رواج جنایت و فحشا است 


و چون ممکن بود کسی توهم کند که ترس نامبرده ترسی است بجاء هر چند از ناحیه 
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شیطان باشده لذا برای دفع این توهم بعد از جمله: الشیطانْ ید کلف" دو جمله را اضافه کرد اول اینکه فرمود:" و یر کم 
الْفخشاء " یعنی هرگز از شیطان توقع نداشته باشید که شما را به عملی درست بخواند چرا که او جز به فحشا نمی خواند» پس 
خودداری از انفاق مال طیب به انگیزه ترس از فقر هر گز عملی بجا نیست. زیرا این خودداری در نفوس شما ملکه امساک و 
بخل را رسوخ می دهد و به تدریج شما را بخیل می سازد در نتیجه کارتان به جایی می رسد که اوامر و فرامین الهی مربوط 
به واجبات مالی را به آسانی رد کنید. و اين کفر به خدای عظیم است. و هم باعث می شود که مستمندان را در مهلکه فقر و 
بی چیزی بیفکنید. و از این راه نفوسی تلف و آبروهایی هتکک گردد» و بازار جنایت و فحشا رواج یابد. هم چنان که در جای 
دیگر قرآن آمده:" و مه من عاة له ی آنانا من فض له لضف و کون من الصالحین, لا آنامع من فضله بخلوا به و 
ولا و هم مفرضوت. فاعَبهُم نفاقا فی قلوبهع الی یم یقن بما لوا له ما وعَدُوف و بما کانوا ییون - تا آنجا که می 
فرماید: این رون اون من نی فی السَدَقات و لین لا بَجُوق لا جهدمع فیدخوون یلم محر ال هم ز 
هم عذاب ألیم. و6" 


جمله دومی که اضافه فرمود این است که فرمود: " و ال ید کم مره من و فضّ نا و ال واسغ علیم » در این جمله و در موارد 
دیگری که ذیل از نظر خواننده می گذرد خدای تعالی این نکته را بیان نموده که در این مورد حقی است و باطلی» و شق 


آن موارد عبارتند از: 
اه ی اون ان از و ارات هس ی رازن اف ۱ 


ص! زگ 


۱- بعضی از کفار و منافقین با خدا عهد کردند که اگر خدا از کرم خود به ما عطا کند ز کات می دهم و از شایستگان می 
شویم همین که خدا از فضل خویش به آنان عطا کرد بخل ورزیدند» و روی گرداندند. که روی گردان بودند. خدا به سزای 
همین (بخل) در دلشان نفاق انداخت. نفاقی که تا روزی که به پیشگاه او می روند در دلهاشان بماند» برای اینکه وعده ای را 
که با خدا کردند» (به آن وعده) تخلف نموده و نیز برای آن دروغها که گفتند» مگر ندانستند که خدای تعالی سر و نجوای 
آنان را می داند» و اينکه خدا علام الغیوب است کسانی که از ممنین راغب به خیر» که بیش از توانایی خویش ندارند که 
بدهند» در کار صدقه دادن عیب می گیرند» و آنها را مسخره می کنند» خدا تمسخر آنان را تلافی می کند و عذابی دردناک 
دارتلیر زود توبه آیه ۷۹ 


۲- سوره بونس آیه ۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


2 


"قل له بَهُدی للع (۱- بگو تنها خدا است که به سوی حق هدایت می کند". 


۲ و ۶ وه 


َو مْضل شبن (6۲- شیطان دشمنی است گمراه گر آشکار ". 


همه این آیات در مکه نازل شده و خلاصه گفتار اينکه خدای تعالی در آیه مورد بحث تذکر می دهد: این خاطره که از 
ناحیه خوف به ذهن شما خطور می کند ضلالتی است از فکر» برای اینکه مغفرت پرورد گار و آن زیادت که خدا در آیات 
قبلی ذکر کرد هر دو پاداش بذل از اموال طیب است. و مال خبیث چنین پاداشی ندارد. 

قاس آیش تحمله: وان یذ کم ... نظیر جمله: " اسان یذ کم ..." از قبیل وضع " سبب " در جای " مسب " است. و در این دو 
جمله میان وعده خحدای واسع و علیم (سبحانه» و وعده شبطان مقابله افتاده» تا انفاق گران در امر دو وعده نظر کنند» و از آن 


دو آنچه را صالح تر و نافع تر تشخیص دادند برگزینند. 


پس حاصل حجتی که در آیه شریفه اقامه شده این شد: که اختیار خبیث بر طیب به خاطر ترس از فقر و بی خبری از منافع این 
انفاق است. اما ترس از فقرء القایی شیطانی است. او اين ترس را به دل ها می اندازد؛ و هیچ منظوری به جز گمراهی و به فحشا 


و اما منافع این انفاق که در آیات قبل گفتيم زیادت مال و آمرزش گناهان است» یک نتیجه گیری موهوم نیست بلکه نتیجه ای 
است که ترتب آن بر انفاق را خدا وعده داده و وعده او حق است و او واسع است. یعنی در امکان او هست که آنچه وعده 


داده, عطا کند. و او علیم است. یعنی هیچ چیزی و هیچ حالی از هیچ چیزی بر او پوشیده نیست؛ پس هر وعده ای که می دهد 
از روی علم است. 


معنای" بک مب ۷۲ 


" ز ق الشکته ق باه کلیه ناه کی بو اس هه ایض کرد انستهز کله تسکت یه کش سای 
بر وزن " فعله " است. که وزنی است مخصوص افاده نوع» یعنی دلاحلت بر نوع معنایی می کند که در این قالب تن اه تفن 
حکمت به معنای نوعی احکام و اتقان و یا نوعی از امر محکم و متقن است آن چنان که هیچ رخنه و يا سستی در آن نباشد؛ 


و این کلمه بیشتر در معلومات عقلی و حق و صادق استعمال می شود. و معنایش در این موارد این است که بطلان و 
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کذب به هیچ وجه در آن معنا راه ندارد. 


و این جمله دلالت دارد بر اينکه بیانی که خدا در آن بیان حال انفاق و وضع همه علل و اسباب آن را و آثار صالح آن در 


زندگی حقیقی بشر را شرح داده» خود یکی از مصادیق حکمت است. 


حقه الهیه در باره مبداً و معاد باشد» و یا اگر مشتمل بر معارفی از حقایق عالم طبیعی است معارفی باشد که باز با سعادت انسان 


سرو کار داشته باشد مانند حقائق فطری که اساس تشریعات دینی را تشکیل می دهد. 


2 


ی اتید امص ض کی مایخ ورف ات اي انا تذکر داد این است که نام دهنده 


حکمت را نبرده و این دو جهت دارد: 


یکی اينکه جمله قبلی که می فرمود: " خدا حکمت را به هر کس که بخواهد می دهد " دلالت می کند بر اينکه در جمله مورد 


۲۲ ۱۱ 
بحث دهنده حکمت خدا است. 


جهت دوم این بود که بفهماند حکمت به خودی خود منشا خیر بسیار است» هر کس آن را داشته باشد خیری بسیار دارد» و 
این " خیر بسیار " از این جهت نیست که حکمت منسوب به خدا است» و خدا آن را عطا کرده. چون صرف انتساب آن به خدا 
باعث خیر کثیر نمی شود هم چنان که خدا مال را می دهد ولی دادن خدا باعث نمی شود که مال همه جا مایه سعادت باشد» 
چون به قارون هم مال ده و فرمود:" و آناة مق لکنوز ما نامه شا مضه وی اه" (۱) تا آحر آیات این داستان. 
نکته دیگر اینکه فرمود: " حکمت خیر کثیر است" با اينکه جا داشت به خاطر ارتفاع شان و نفاست امر آن بطور مطلق فرموده 
باشد " حکمت خیر است " و اين به آن جهت بود که بفهماند خیر بودن حکمت هم منوط به عنایت خدا و توفیق او است؛ و 
مساله سعادت منوط به عاقبت و خاتمه امر است» در مثل فارسی هم می گویند " شاهنامه آخرش خوش است " چون ممکن 


است خدا حکمت را به کسی بدهد» ولی در آخر کار منحرف شود و عاقبتش شر گردد. 


و اباب" کلمه " آلباب " جمع " لب " است." و لب " در انسان ها به معنای عقل است. چون 
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عقل در آدمی مانند مغز گردو است نسبت به پوست آن, و لذا در قرآن " لب" به همین معنا استعمال شده» و گویا کلمه عقل 
به آن معنایی که امروز معروف شده یکی از اسماء مستحدثه است» که از راه غلبه استعمال این معنا را به خود گرفته» و بهمین 
جهت کلمه عقل هیچ در قرآن نیامده» و تنها افعال سنته مشق شده از آن فر ور آن تال شله اس ماوزن ۲ بعتلون ۲ 


کلمه " تذ کر" که مصدر " یذ کر" است به معنای منتقل شدن از نتیجه به مقدمات نتیجه. و یا منتقل شدن از مقدمات به نتیجه 
است. و آیه شریفه دلالت دارد بر اينکه به دست آوردن حکمت متوقف بر تذ کر است. و تذ کر هم متوقف بر عقل است» پس 
کسی که عقل ندارد حکمت ندارد؛ و ما در گذشته آنجا که سخن در ادراکهایی که در قرآن آمده داشتیم» در باره عقل 


"و ما عم من تفقه َو ندرم من تذر فان ال له " یعنی آنچه شما از مال خدا و به دعوت او انفاق می کنید و یا چیزهایی 
انفاق می کنید که خدا بر شما واجب نکرده بلکه خودتان به وسیله نذر بر خود واجب کرده اید و در راه خدا می دهید خدا به 
آن آگاه است و هر کس را که اطاعتش کند پاداش می دهد و کسی که ستم کند مزاخذه می فرماید: پس در جمله:" َ ال 
دار " اشاره ای هم به تهدید هست که جمله: 


"و ما للظالمین من نصا" آن را تاکید می کند. 
چنه نکنه که جمله" و ما للّالمین من نصا" بر آنها دلالت دارد 


و همین جمله به چند نکته دلالت دارد» اول اينکه مراد از ظلم در خصوص این آیه» ظلم به فقرا و خودداری از انفاق بر آنان و 
حبس حقوق ایشان است. نه مطلق معصیت. برای اینکه مطلق معصیت انصار دارد» و می توان با کفاره آنها را از نامه عمل محو 
کرد و با به وسیله شفیعان که یکی از آنها" توبه " است و یکی دیگر" اجتناب از کباثر" است و یکی دیگر" شفیعان روز 
متخلاتر " می تاشتن: از خطر کش آتان زهایی باق اه هبه انخ اتصار هی طلمهایی اس که تاه ی الله وا رکده هسیق 
نی بر ای و ای ی بسن 
یکی از انصار ظالمین است. که همان توبه و انابه باشد» و آیه ان تجتوا کبایر ما و عُ َو عنکم سیناتکم " اجتاب از 
۳۳ 


گناهانتان قرار می دهیم " (۲). 
ص: ۶۰۷ 


۱- سوره زمر آیه ۵۴ 
سس سوره تساء آبه ۳۱ 
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و آیه: و لا شمتغون لا لمن اتضی " سخن از شفیعان قيامت دارد و از اینجا معلوم می شود که اگر یاور ستمکاران به خود را 
۱۱ 


به صیغه جمع " اناد آورد برای این بود که گفتیم: 
منظور از " ظلم " مطلق معصیت است. که افرادی گوناگون دارد. 
ترک انفاق از گناهان کبیره است و چون حق الناس است کفاره و توبه پذیر نیست 


نکته دومی که جمله:" و ما لالم من آصار" بر آن دلالت دارد این است که ظلم مورد بحث در آیه یعنی ترک انفاق» 
کفاره نمی پذیرد» پس معلوم می شود ترکک انفاق از گناهان کبیره است. چون اگر از گناهان صغیره بود کفاره می پذیرفت: و 
نیز توبه هم نمی پذیرد» چون حق الناس است. و مبد این معنا روایاتی است که فرموده: توبه در حقوق الناس قبول نیست؛ 
و 
آضحاب امین فی جات تاو ارم ما سکم فی َر؟قالوالم تک من المصلین وم تک نطیم المشکین 


۱۲ 2 


... فما تفه شُفاعَهٌ السَافعینَ " (۱). 


نکته سوم اینکه: این ظلم در هر کس یافت شود یعنی هر کس افرمانی خدا را بکند و حق فقرا را ندهد چنین کسی مورد 
رضایت خدا و مصداق" الا لمّن اتْضی " نخواهد بوده چون در بحث شفاعت گفتیم کسی که خدا دین او را نپسندد در 
قبامت شفاعت نمی کند. از اینجا پاسخ این سژال که چرا فرمود: " اتتغاء موضات له" و نفرمود:" ابتغاء وس ۱ 


سو د. 


نکته چهارم اینکه: امتناع ورزیدن از اصل انفاق بر فقرا؛ در صورتی که فقرایی باشند و احتیاج به کمک داشته باشند از گناهان 
کبیره مهلک تر است. و خدای تعالی بعضی از اقسام اين خودداری را ش رک به خدا و کفر به آخرت خوانده است. مانند 
امتناع از دادن ز کات و فرموده:" و وی للم کین الذینَ لبون ال کاف و هم بالآخره هُم کافزون "(۲). دلیل بر اینکه 
متظوو از ای هر کیجم سلمافاتی هستند که ز کانت نمی دادتتهو با به خبارت دیگر ضدفه نمی دادنده ایع است که سوره عدیر 


در مکه نازل شده. و ز کات به معنای اسلامیش در مکه و در هنگام نزول اين سوره واجب نشده بود. 
ص: ۶۰۸ 


۱-مگر دست راستی ها (اهل نجات و آنان که نامه اعمالشان به دست راستشان داده می شود) که در باغها و بهشت ها سراغ 
مجرمین را از یکدیگر می گیرند و از مجرمین می پرسند: چه عملی شما را به سوی دوزخ راهی نمود؟ می گویند ما از 
نما ز گزاران نبودیم و به مسکینان طعام نمی دادیم ... در نتیجه شفاعت شفیعان سودی به حالشان نکرد. " سوره مدثر آیه ۴۸" 


۲- وای بر مشر کین همانهایی که ز کات نمی دهند و به آخرت کفر می ورزند. " سوره فصلت آیه ۷" 
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۳ ِنْ تیدُوا السصَدفات فنعمّا هی ...۲ 
کقه ای کر یه اه شا اظهان تور کلمم صدقات " جمع صدقه است. و چون قیدی در آن نیامده 
به معنای مطلق انفاقهایی است که در راه خدا بشود (چه واجب و چه مستحت) و چه بسا بعضی گفته باشند که اصل در معنای 


این کلمه " انفاق مستحت 
آثار و نتایج انفاق علنی و مزبت و فضیلت انفاق پنهانی 


خدای سبحان در این آیه دو قسم تردید آورده؛ یکی صدقه آشکار و دیگری پنهان و هر دو را ستوده است. برای اينکه هر 
کدام از آن دو آثاری صالح دارند» اما صدقه آشکارا که خود تشویق و دعوت عملی مردم است به کار نیک و نیز مایه 
دلگرمی فقرا و مساکین است» که می بینند در جامعه مردمی رحم دل هستند که به حال آنان ترحم می کنند؛ و در جامعه 
اموالی برای آنان و رفع حوائجشان قرار می دهند تا برای روز قیامتشان که روز گرفتاری است ذخیره ای باشد» و این باعث می 
شود که روحیه یاس و نومیدی از صفحه دلهاشان زدوده شود و در کار خود دارای نشاط گردند» و احساس کنند که وحدت 
عمل و کسب بین آنان و اغنیا وجود دارد» اگر سرمایه دار کاسبی می کند تنها برای خودش نیست. و این خود آثار نیک 


بسیاری دارد. 


گذارد و يا اذیت کند. فائده دیگرش اینست که در صدقه پنهانی آبروی فقیر محفوظ می ماند» و احساس ذلت و خفت نمی 
کند. و حییتش در جامعه محفوظ می ماند» پس می توان گفت که: صدقه علنی نتیجه های بیشتری دارد. و صدقه پنهانی 


خالص تر و پاک تر انجام می شود. 


و چون بنای دین بر اخلادص است. بنا بر این عمل هر قدر به اخلاص نزدیک تر باشد به فضیلت نیز نزدیکتر است. و بهمین 
جهت خدای سبحان صدقه سری را بر صدقه علنی ترجیح داده و می فرماید:" ‏ ان موم و وا القاء َو یز لک اه 
چون کلمه " خیر" به معنای بهتر است» و خدا به اعمال بند گانش با خبر است» و در تشخیص عمل خیر از غیر آن اشتباه نمی 
کی وله یم تعلرن خرد 


" لیس علیک هرداهم و لکنْ ال بَهردی مَنْ يَشاء " در این جمله روی سخن از مزمنین گردانده شد و پیامبر ص مخاطب قرار 
گرفته که ای پیامبر هدایت آنان به عهده تو نیست. این خدا است که هر کس را بخواهد هدایت می کند. گویی رسول خدا 


ص وقتی اختلاف مسلمانان در خصوص مساله انفاق را 
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دیده و ملاحظه کرده است که بعضی انفاق را با خلوص انجام می دهند و بعضی دیگر بعد از انفاق منت و اذیت روا می دارند 
و گروهی دیگر اصلا از انفاق کردن مال پا کیزه خودداری می ورزند» در دل شریف خود احساس ناراحتی و اندوه می نمودند 
و لذا خدای تعالی در این آیه خاطر شریف او را تسلی داده و می فرماید: مساله اختلاف مراحل ایمان که در این مردم می 
بینی که یکی اصلا ندارد و دیگری اگر دارد نیتش خالص نیست و گروه سوم هم انفاق دارد و هم نیتش خالص است همه 
مربوط و مستند به خدای تعالی است. او است که هر کس را بخواهد به هر درجه از ایمان که صلاح بداند هدایت می فرماید» 
و بعضی را به کلی محروم می سازد. نه ایجاد ایمان در دلها به عهده تو است. و نه حفظ آن تا هر وقت ببینی که پاره ای از 
مردم محفوظ مانده. و در بعضی ضعیف شده و اندوهناک شوی, و وقتی خدای تعالی در آخرا ین گفتار ایشان را تهدید می 

کند و با خشونت سخن می گوید. دچار شفقت یعنی اندوهی توأم با ترس شوی. شاهد بر این معنا که ما از آیه استفاده کردیم 
جمله " هداهم " است» که مصدری است اضافه شده بر ضمیری که به مردم بر می گردد» چون ظاهر این تعبیر این است که 
ایمان تا حدی در مردم تحقّق یافته و می فهماند که این مقدار هدایت که در امت خود موجود می بینی از تو نیست» و آنچه 
هم که تحقق نيافته می بینی باز تو مسئولش نیستیء شاهد دیگر اینکه جمله مورد بحث تسلیت خاطر آن جناب است این است 


بنا بر این جمله مورد بحث یعنی جمله:" یس عَلیک هُداهم و لک له دی من کشاء " جمله ای است معترضه که صرفا به 
منظور دلخوشی آن جناب در وسط کلام آمده است و خطابی را که قبلا به مومنین داشت قطع نمود» و جمله مورد بحث را 


۴ ۲ ۳ 


معترضه نظیر جمله معترضه: "لا تک به لسانکک لتشجل به ان علینا حخمعه 
"و ما وان یر کم و ما فقو ال اتتغاء وه ال ۰۰" 


در این آیه همانطور که گفتیم: دوباره خطاب را متوجه مومنین کرد اما با سیاقی که نه بشارت در آن هست. و نه انذار و 


خشونت. و این به آن جهت است که آیه. بعد از جمله: 
ی ۳۱۹ 
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وک اه ی ای وان ک فش کی تست کشتضاق سای انم اس کهاص فا دعر 
۲ ۱۲ 


بپردازد» دعوتی خالی از" ی اف وت رشن دو) تا دلاعلت کند بر اینکه اص گر شلد و صاحب دعوت "۲ منزه 


است از اينکه دعوت. منفعتی برای او داشته باشد. بلکه منفعت آن عاید مردمی می شود که این دعوت را می پذيرند. 


پس جمله:" و ما تون الا افاء وه الله " جمله ای است حالیه. و حال از ضمیر خطاب است. و عامل آن متعلق ظرف یعنی " 
فلانفسکم " می باشد. 


و چون ممکن بود کسی خیال و توهم کند که اين نفعی که از ناحیه انفاق عاید انفاق گران می شود صرف اسم است. و 
موهوم بگیرد. 


پس انفاق در راه خدا یعنی معامله ای که یک طرفش حقیقت است. و طرف دیگرش خیال» لذا دنبال آن جمله فرمود: "و ما 
توا ین کبر یوت (آیکم و آشه لاتْلمودّ- که آنچه انفاق کنید بدون کم و کاست به شما بر می گردد؛ و کمترین ستمی بر 
شما نخواهد شد" خلاصه این منفعتی که شما را به سویش می خوانیم (که همانا وابهای دنیایی و آخرتی است) امری موهوم 
نیست. بلکه امری است حقیقی و واقعی که خدای تعالی آن را بدون اينکه چیزی از آن گم شده باشد و یا کم کرده باشد به 
تماق ان 


و اگر نام وسانتده را ثبرده و نفرمود:" وف الیکم-ما آن را به شما می رسائیم" بلکه فرمود:" یف لَیکم- به شما خواهد 
رسید " برای همان نکته ای بود که قبلا اشاره کردیم» و گفتيم سیاق گفتان سیاق دعوت است. و همانطور که مقتضی است 
نامی از بشارت و بیم دادن در آن برده نشود» همچنین لامزم است نامی از فاعل هم برده نشود تا گفتار خیرخواهانه تر و بی 
غرضانه تر باشد. همانند گفتاری باشد که گوینده ندارد» اگر به راستی منفعتی در آن باشد برای شنونده اش دارد. نه کسی 


کلمه " حصر" که مصدر فعل مجهول " احصروا" است به معنای منع و حبس است و اصل در معنای آن تنگ گرفتن است. 


راغب می گوید: " حصر" و " احصار " هر دو به معنای راه نیافتن به خانه کعبه است اما چیزی که هست" احصار " ممنوع شدن 
به خاطر وجود مانعی ظاهری از قبیل دشمن و امثال آن است» و " حصر" به معنای ممنوع شدن از ناحیه منع باطنی و درونی از 
قبیل مرض و امثال آن است. و کلمه حصر در غیر از این مورد استعمال نشده است پس اینکه در آیه: " فان 
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احصرتم " احصار آمده می تواند به هر دو معنا باشد. 


و همچنین آیه: " این آخص روا فی واه در [ ۳ ۳1 جاوکم خصه رت دُورَهُم " (۱) تنها به یک معنا است» و آن همان 


بیماری درونی است که در مورد آیه به معنای تنگی سینه به خاطر بخل و ترس است. این بود گفتار راغب. 


۵ کلم تخود ۱ فعناخ ان نب صفت آدمی شده پاش کل تما قمهتای علافت ۸ کلمهء الخاتن 


موّمنین تا آنجا که میتوانند تظاهر به فقر نمی نمایند و دست سوّال دراز نمی کنند 


و در آیه شریفه مصرف صدقات. البته بهترین مصرفش بیان شده که همان فقرایی باشد که به خاطر عوامل و اسبایی از راه 
خدا منع شده اند یا دشمنی مال آنان را گرفته و بدون لباس و پوشش مانده اند» یا کارها و گرفتاری های زندگی از قبیل 
پرستاری کودکانی بی مادر نگذاشته به کار و کسب مشغول شوند» و یا خودشان بیمار شده اند و یا کاری انتخاب کرده اند 


که با اشتغال به آن دیگر نمی توانند به کار و کسب بیردازند» مثلا به طلب علم پرداخته اند و يا کاری دیگر از این قبیل. 


مهم الجامل " یعنی کسی که از حال ایشان اطلاع ندارد از شدت عفتی که دارند ایشان را توانگر می پندار چون با 
اینکه فقیرند ولی تظاهر به فقر نمی کنند. پس جمله نامبرده دلالت دارد بر همین که مژمنین تا آنجا که می توانند تظاهر به فقر 
نمی کنند. و از علامتهای فقر به غیر آن مقداری که نمی توان پنهان داشت. پنهان می دارند» و مردم پی به حال آنان نمی 
برند. مگر اينکه شدت فقر رنگ و رویشان را زرد کند. و یا لباسشان کهنه شود (و یا مثلا از زبان اطفالشان اظهار شود و امثال 
ینها؛ 


از اینجا معلوم می شود که مراد از جمله " لا یسیون لاس الْحافا " اين است که فقرای منزمن اصلا دریوزگی نمی کنند تا 
منجر به اصرار در سوال شود زیرا بطوری که گفته اند: وقتی روی کسی به سوال باز شود برای بار دوم دیگر طاقت صبر 
ندارد؛ و نفس او از تلخی فقر به جزع در می آید. و عنان اختیار را از کف می دهد و در هر فرصتی تصمیم می گیرد باز هم 
سال کند و اصرار هم بورزد و راه را بر هر کس بگیرد. 


ولی بعید نیست که منظور نفی " اصرار " باشد نه نفی " اصل سوال » و منظور از" الحاف " اظهار حاجت بیش از " مقدار 
واجب " باشد» برای اينکه صرف اظهار حاجت ضروری حرام نیست. بلکه گاهی واجب هم می شود آن سوّالی مذموم است 
که زائد بر مقدار 
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لزوم باشد. 


و در اينکه فرمود: " تَعرَهَغ ماع " و نفرمود:" تعرفونهم بسیماهم- شما مسلمانان ایشان را با سیمایشان می شناسید ‏ برای 
این بود که آبروی فقرا را حفظ نموده و راز آنان را بپوشاند. و پرده تعفف آنان را هتکک نکرده باشد» چون معروف شدن فقرا 
نزد همه مردم نوعی خواری و اظهار ذلت ایشان است. به خلاف اینکه خطاب را تنها متوجه رسول خدا ص کند. و بفرماید:" 
تو ایشان را به سیمایشان می شناسی " برای اينکه آن جناب پیامبری است که به سوی فقرا و اغنیا و همه طبقات مبعوث شده 
نسبت به همه رژوف و مهربان است. و به نظر ما برای او از حال فقرا گفتن نه کسر شان ایشان است. و نه آبروریزی از آنان و 


خدا داناتر است- نکته التفات از همه مسلمین به خطاب به شخص رسول خدا ص این است. 

"ای وتا الیو ها .۰ 

دو کلمه " سر" و " علانیه " دو معنای متقابل بهم دارند و اين دو کلمه حال از جمله: 

" پنفقون " است. و تقدیر کلام اين است که:" آنهایی که اموال خود را در شب و روز انفاق می کنند در حالی که گاهی 
انفاق خود را پنهان داشته و گاهی آن را اظهار می دارند ..." و اگر همه احوال انفاق را ذ کر کرده برای این بود که بفهماند 
انفاقگران نسبت به عمل خود اهتمام دارند؛ و همواره و در شب و روز و خلوت و جلوت می خواهند ثواب انفاق را دریابند و 


حواسشان جمع این است که همواره رضای خدا را به دست آورند. و لذا می بينیم خدای سبحان در آخر این آیات با زبان 


مهربانی و لطف به ایشان» وعده ای نیکو داده و می فرماید: " فلهُمْ َرَهُم عد رهم ... 
بحث روایتی (در ذبل آبات انفاق) 


در معنای اینکه خداوند به هر که بخواهد جند بر ابر احر می دهد 


کر فقستر آلدر الموز در تسیر مه و ال یْضاعف لمَنْ یَشاء " آمده است که ابن ماجه از حسن بن علی بن ابی طالب؛ و 
از ایی هریره» و اپی امامه باهلی؛ و عبد اللّه بن عمر و عمران بن حصینء روایت آورده که همگی از رسول خدا ص روایت 
کرده اند که فرمود: هر کس هزینه سفر سربازی را بدهد. و او را روانه میدان جنگ کند. و خودش خانه بماند» خدای تعالی 
در برابر هر درهمی هفتصد درهم به او اجر می دهدء و کسی که خودش برای جهاد در راه خدا سفر کند. و خرجی خود را 
همراه بردارد؛ به هر درهمی که در اين راه خرج می کند هفتصد هزار درهم اجر می دهدء آن گاه رسول خدا ص آیه نامبرده 
را تلاوت کرد. ( 


ص! ۶2.۱۳ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲۵6060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


فو شسمه آفن,قیکر از تقسیر الکو الم و زوایت ند انس وروت امه آیخ ماجه و ابن ابی حاتم از عمران بن حصین. از رسول 


خدا روابت آورده اند که فرمود: ۰( 


و در تفسیر عیاشی و یز برقی آمده که فرمود: وقتی عمل مومن نیکو شد. خدای تعالی عمل او را مضاعف می کند. یعنی یکك 
عمل را هفتصد برابر نموده و هفتصد برابر اجر می دهد این همان کلام خدا است که می فرماید: " و ال بضاعف لمَنْ شام" 


پس بکوشید اعمال خود را و آنچه را انجام می دهید برای ثواب خدا نیکو سازید. (۲) 


و در تفسیر عیاشی از عمر بن یونس روایت آمده که گفت: از امام صادق علیه السلام شنیدم که می فرمود: اگر مومن عمل 
خود را نیکو کند» خداوند عملش را مضاعف و چند برابر می سازد» هر حسنه را هفتصد برابر می کند. و این همان قول خدا 
است که می فرماید:" و ال بُضاعت تم شا » پس بر شما باد هر عملی که انجام می دهید به امید ثواب خدا به وجه یکو 
انجام دهید» پرسیدم منظور از وجه نیکو چیست؟ فرمود: مثلا وقتی نماز می خوانی رکوع و سجودش را نیکو سازی» و چون 
روزه می گیری از هر عملی که روزه ات را فاسد می سازد اجتناب کنی؛ و چون به حج می روی نهایت سعی خود را به کار 
بندی» که از هر چیز که عمره و حجت را فاسد می کند بیرهیزی» و همچنین هر عملی که می کنی از هر پلیدی پاک باشد. (۳) 


و باز در همان کتاب از حمران از ابی جعفر علیه السلام روایت کرده که گفت: به آن جناب عرضه داشتم: آیا در مساله ارث و 
احکام قضایی و سایر احکام فرقی میان ممن و مسلم هست. مثلا آیا مومن سهم الارئش از مسلم بیشتر است؟ و یا در سایر 
احکام امتیاز بیشتری دارد یا نه؟ فرمود: نه. هر دو در این مساله در یک مجرا قرار دارند. و امام هر دو را به یکك چشم می بیند؛ 
و لیکن ممن در عمل بر مسلم برتری دارد؛ می گوید: عرضه داشتم: مگر خدای تعالی نفرموده: " من جاء بالحت ته فل عَشر 
آشالها "(۳با لین حال آبا نظر شما این است که مومن و مسلم در مسائلی چون نماز و ز کات و روژه و حح هیچ فرقی باهم 
ندارند؟ می گوید: امام فرمود: مگر 


۳۱ 
۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ضن ۳۱۶ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۳۶ و محاسن برقی ص ۲۵۴ 


۳- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۴۶ 
۴- سوره انعام آبه ۱۶۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


دای تال تفرموفه: و الله تضاعت لقن اه زاین همان تفاوتی است که در" مومن " و" مسلم " هست. و تنها ممن 
است که خدای تعالی حسناتش را مضاعف نموده و یک عمل نیک او را هفتصد برابر می کند. این است تفاوت و برتری 


مومن که خدا حسنات او را به مقدار صحت ایمانش چندین برابر می کند. و خدا با مومن هر چه بخواهد می کند. (۲) 


بت این را روانای گت سای هه اه واه ام ان که سل وال شاخ و شاه را 
بالنسبه به غیر انفاق گران مطلق گرفته» و همین طور هم هست. چون هیچ دلیلی نداریم که آیه شریفه مختص به انفاق گران 
باشد» و شامل ساير اعمال نیک نشود بله» آیه در مورد انفاق گران نازل شده. لیکن این مورد نه مخصص است و نه مقید. و 
وقتی آیه مطلق باشد قهرا کلمه " یضاعف " نیز مطلق خواهد بوده هم مضاعف عددی را می گیرد؛ و هم غیر عددی را و معنا 
چنین می شود: " خدا عمل هر نیک و کار را به قدر نیک و کاریش هر جور بخواهد و برای هر کس مضاعف می کند (يا به هفتصد 
برابر و یا کمتر و یا بیشتر) همانطور که انفاق انفاق گران را اگر بخواهد تا هفتصد برابر مضاعف می سازد. 


خواهی گفت: در ذیل آیه "و ال تضاعف " از قائلی نقل کردید که گفته است: منظور از " مضاعف کردن " هفتصد برابر 
شما منافات نیست؟ می گوئیم نه» زیرا آنجا هم می خواستیم بگوئيم مثل هفتصد دانه جمله مضاعفه را مقید به مساله انفاق نمی 
کند. و جمله مضاعفه وابسته به مساله هفتصد دانه نیست. و خواستیم نتیجه بگیریم که اگر مساله هفتصد دانه مخصوص انفاق 
است دلیل نمی شود که جمله " و ال بَضاعٌ " هم مخصوص انفاق باشد» و گفتیم مورد مخصص نیست» اینجا هم همین را 


و اينکه حمران پرسید: مگر خدا نفرموده:" مَنْ جاء بالکت ته ...۰" و امام در پاسخش فرمود: مگر نه این است که خدای تعالی 
و اه ای فا ارم له ام ات ون آراش در قرآن نداریم بلکه امام خواسته است آیه 


را نقل به معنا کند» معنایی که از دو آیه قرآن گرفته شده» یکی آیه مورد بحث و د, 


گری آیه .] 


ص: ۶۵ 


۱- سوره بقره آبه ۳۴۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


دا الذی بقرض ال وضاً حستا قضاعفه له أَضعافاً کیرة ...0۱0۲ 


نکته ای که از روایت استفاده می شود این است که از نظر این روایت قبول شدن اعمال غیر مومنین یعنی کسانی که یکی از 
مذاهب انحرافی اسلام را دارند امری ممکن است. و چنان نیست که اعمال نیک آنان هیچ پاداشی نداشته باشد. و انشاء الله در 


ان باره در دیل آبه: 
" و المشتضعفی مق الْولدان " (۲) بحث خواهیم کرد. 
هر عملی که مورد رضایت خدا باشد و برای خدا انجام شود فی سبیل الّه است و هر نفقه ای در راه خدا صدقه می باشد 


و در مجمع البیان می گوید: اين آیه شریفه عام است. و همه اقسام انفاق را می گیرد» چه انفاق در جهاد. و چه اقسام بر و 


و در الدر المنثور است که عبد الرزاق (در کتاب المصنف) از ایوب روایت کرده که گفت: مردی از بالای تلی مشرف به 
رسول خدا ص شد. (منظور این است که از جای خطرناکی عبور می کرد)؛ مردم گفتند: عجب مرد چابکی است! ای کاش 
این چابکی را در راه خدا صرف می کرد رسول خدا ص فرمود: مگر راه خدا منحصر در جنگیدن و کشته شدن است؟ آن 
گاه فرمود: راه خدا بسیار است. بیرون شدن از خانه و سفر کردن برای طلب رزق حلال و فراهم نمودن هزینه زندگی پدر و 
مادر راه خدا است. و نیز سفر کردن برای طلب رزق حلال جهت زن و فرزند راه خدا است. و سفر کردن و طلب رزق برای 
به دست آوردن قوت خویشتن نیز راه خدا است. بله کسی که برای زیادتر کردن مال به سفر می رود او در راه شیطان 
است:/1 ۲۴ 


و نیز در همان کتاب آمده که ابن منذر و حاکم (وی حدیث را صحیح دانسته) آمده که رسول خدا ص از براء بن عازب 
پرسید: که ای براءء خرجی دادن به مادرت چگونه است؟ و براء مردی بود که به زن و فرزند خود از نظر خرجی گشایش می 


داد رسول خدا ص می خواست بداند آیا به مادرش هم گشایش می دهد و یا تنگ می گیرد؟ 


براء عرضه داشت وضع بسیار خوبی دارد. رسول خدا ص فرمود: خرج کردن برای اهل و اولاد و خادم صدقه است. باید 


متوجه باشی که با منت نهادن و اذیت کردن به آنان اجر این صدقه را باطل نکنی. (۵) 
ملف: روایات در این معانی از طریق شیعه و سنی بسیار است. و در آنها آمده: هر 


ص: ۶۱۶ 


۱- سوره بقره آبه ۳۴۵ 
۲-سوره نساء آبه ۱۳۶ 


۳- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۷۴ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵86۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۴- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۳۷ 
۵- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۳۷ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


عملی که برای خدا انجام شود و خدا از آن راضی باشد همان عمل سبیل اللّه است. و هر نفقه ای که در راه خدا داده شود 


صدفه است. 


و در تفسیر قمی در ذیل آیه:" 0 فقوت َمواَهم فی عبیل ال . ."از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: 
رسول خدا ص فرموده: ۱ پس از آن او را با سخن ناهنجار خود برنجاند. و پا : بر او منت 
گذارد؛ صدقه خود را باطل کرده- تا آنجا که امام صادق علیه السلام فرمود: کلمه " صفوان " به معنای سنگ بسیار بزر گی 
است که در وسط بیابان قرار گرفته باشد . (۷) و در معنای جمله- - کمئل جْه بریوو ..» 


فرمود: " وابل " به معنای باران و " طل " به معنای شبنمی است که شب ها بر درختان و گیاهان می نشیند» و در معنای جمله:" 
اعصارٌ فیه نار ..." فرمود: کلمه " اعصار " به معنای بادها است. 


4 ۰۰ ۱ ۰ ۱ ۱ ۱ 
روایت کرده که فرمود: د یعنی از طلا- و نقره و در معنای جمله: "و با آخرجنا لکم ین اض" فرمود: د یعنی از گندم و خرما و 


هر چیزی که ز کات در آن واجب است. (۲) 


و نیز در آن کتاب (الدر المنثور) است که ابن ابی شیبه» و عبد بن حمید» و ترمذی (وی حدیث را صحیح دانسته)؛ و ابن ماجه 
1 
سنن)» از براء بی عازب روایت کرده که در تفسیر آیه: " و لا تیم الخبیت مه تا تون کفه اشه اس ده تانوها کرو 
انصار نازل شد. ما مردمی بودیم که خرما می کاشتیم و هر یکک از ماء از نخلستان خود بقدری که بار آورده بود (کم یا زیاد) 
خرما به مسجد می آوردیم بعضی یک خوشه و بعضی دو خوشه و آن را در مسجد آویزان می کردیم و اهل صفه که 
مردمی غریب و بی درآمد بودند» وقتی گرسنه می شدند می آمدند و با عصای خود به آن خوشه ها می زدند. خرمای رسیده 
و نارسی که می افتاد می خوردند» بعضی از مردم که به کار خیر رغبتی نداشتند خوشه های پست و کرم خورده و يا شکسته 


را می آوردند» و آویزان می کردند. 


تدای کال جر ایم ارو انم آه تاو ی با یآ أفقوا من طیبات ما کت نم - یعنی ای کسانی که ایمان 
آورده ابید از طیبات آنچه کسب کرده اید انفاق کنبد» و 


ص: 2 


۱- تفسیر قمی ج ۱ص ٩۱‏ 
۲- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


برای شما هدیه بفرستند قبول نمی کنید» مگر به خاطر رودربایستی " بعد از آنکه این آیه نازل شد دیگر هیچکس از ما جنس 


پست و بنجل را نیاورد بلکه سعی می کردیم بهترش را بیاوریم. (۱) 


با ار 


و در کافی از امام صادق علیه السلام زوات آوزده که ی سر ی 1 


آخرجینا تکم من الأْض و لا یو الحبیت مه تفون " فرمود: 


0 نوا من طیبات ما کتد یشوه و ما 


رسول خدا ص هر وقت فرمان می داد تا کات خرما جمع آوری شود بعضی نوع پست و بدترین خرما را برای زکات خود 
انتخاب می کردند. مانند خرمای جعرور و خرمای معافاره» که خرمایی کم گوشت و دارای هسته هایی درشت بود؛ بعضی هم 
ز کات خود را با بهترین خرما می پرداختند. 

رسول خدا ص فرمود: بعد از اين» خرمای جعرور و معافاره را در تعیین مقدار غله دید نزنید و به حساب نیاورید و آن را برای 
ز کات ثیاورید ایشجا بود که آیه شریفه: "و لا تقو ابیت مه تثفقوته و سم بآحذیه لا آن تُْمشوا فه " تال مه رز 
از" اغماض " گرفتن همین دو نوع خرما است (۲) و در روایتی دیگر آمده که امام صادق علیه السلام در تفسیر آیه:" أنفقو 
من طیبات ما کت ینم فرمود: بعضی از مردم در جاهلیت کار و کسب بدی داشتند. و بعد از آنکه مسلمان شدند. خواستند از 
همان اموال مقداری را جدا کرده و به عنوان صدقه رد کنند خدای تعالی نیذیرفت» و جز مال پاک و از ممر پاک را قبول 


نکرد. (۳) 

مولف: در این معنا رواباتی سیار از طرق شیعه و سنی وارد شده است. 

و در تفسیر قمی در ذیل آیه:" المیطان ید کم اقفر ..."از امام نقل کرده که فرمود: 

" شیطان همواره می گوید: انفاق نکنید. که خودتان فقیر خواهید شد " و خدا به شما فضل و مغفرت خود را وعده می دهد 
یعنی اگر در راه خدا انفاق کنید هم شما را می آمرزد و هم فضلی از ناحیه خود؛ در جای آن مال قرار می دهد. (۴) 


و در الدر المنثور است که ترمذی حدیثی را که آن را حسن (۵) دانسته» و نسایی و ابنآن 


ص: ۶۸ 


۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۴۵ 
۲- فروع کافی ج ۴ ص ۴۸ 
۳- فروع کافی ج ۴ ص ۴۸ 
۴- تفسیر قمی ج ۱ ص ٩۲‏ 
۵- حدیث حسن آنست که اقلین آن 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


جریر» و ابن منذر و ابن ابی حاتم و ابن حیان و بیهقی (در کتاب شعب) از ابن مسعود روایت کرده اند که رسول خدا ص 
فرمود: هم شیطان با انسان سر و کار دار و هم فرشته. اما تماسی که شیطان با آدمی دارد این است که او را تهدید می کند 
که اگر فلان عمل زشت را انجام ندهی یا فلان حق را انکار ننمایی چنین و چنان می شوی. و ملائکه او را تهدید می کنند که 
اگر فلان عمل خیر را به جا نیاوری؛ و حق را تصدیق نکنی چنین و چنان می شوی. پس اگر کارهای نیکک به قلب کسی» الهام 
شد بداند که از خداست و شکر او را بجا آورد و هر کس اعمال زشت به ذهنش خطور کرد بداند از شیطان است از شر او به 
خدا پناه برد آن گاه این آیه را قرائت کردند:" الیطانْ ید کم رو کم بلَشاء 4٩2"...‏ 


معنای حکمت و روایتی در بیان اهمیت و منز لت عقل انسان 


و در تفسیر عیاشی از ابی جعفر علیه السلام روایتی نقل کرده که در ذیل جمله:" و مَنْ یوت الحکعه فد آونی خیرا کییر" 
فخ راز کت مرت اس ۳۱ 


و در همان کتاب از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: منظور از " حکمت " معرفت و بصیرت و آ گاهی در دین 
است. (۳) 


و در کتاب کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در ذیل همین آیه فرمود: 
" حکمت " اطاعت خدا و شناختن امام است. (۴) 


مولف: در این معنا روایاتی دیگر نیز هست. ولی همه اينها از باب شمردن افراد یک معنای جامع و کلی است. و مراد این است 
که: اطاعت خدا یکی از معانی حکمت است. و شناخت امام هم معنای دیگری از آن است. نه اينکه حکمت در آیه همین دو 


ما تاش وس 


و در کافی از عده ای از اصحاب. یعنی از راویان شیعه» از احمد بن محمد بن خالد» از بعضی از اصحاب ماء روایت آورده که 
وی بدون ذکر بقیه سند. از رسول خدا ص روایت کرده که فرمود: خدای تعالی هیچ نعمتی را بین بند گانش تقسیم نکرده که 
گرانمایه تر از عقل باشده بهمین جهت خواب عاقل از شب زنده داری بی عقل» بهتر و خانه نشستن عاقل از به جنگ رفتن 
جاهل بهتر است» و خدای تعالی هیچ پیامبری را مبعوث نفرمود مگر بعد از آنکه عقل او را به کمال رسانید» و عقل هر پیامبری 
بیشتر از عقل همه افراد امت او است. و آنچه یک پیامبر از کمالات معنوی در خود دارد» گرانقدرتر از همه تلاشهایی است 


که سایر مردم در.] 


ص: ۶۹ 


۱- تفسیر الدر المنور ج ۱ ص ۳۴۸. 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۵۱ 
۳- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۵۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵86۳060 0۷۰: ۱۵ ۳۵۳۷ ۱ 


۳۴۲686۱۸60 0۷:۱ ۱2۲۲۱۳2۵۳۷۰۵۱ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۲۵۳۷ 


راه به دست آوردن کمال انجام می دهند» و هیچ بنده ای واجبات خدا را آن طور که باید بجا نمی آورد مگر وقتی که 
بخواهد بدون اندیشه و تفکر آن را انجام ندهد» و اگر ثواب و فضیلت و ارزش عبادت همه عابدان را یک جا حساب کنیم. به 
اززش یادت غاقل نمی رسد و عقاد هحان صاحبان الاب سخد کهخدای عالی هو باه فان قرو و ماخد کاا اولا 


لباب شلد کمن گتراد مگر تفر قستان ۱۱ 


تن 


مولف: در تفسیر آیه:" و ما تم .۰" روایات زیادی در معنای صدقه و نذر و ظلم وارد شده است که ان شاء الله آنها را در 


موارد خودش نقل خواهیم کرد. 


و در الدر المنثور به چند طریق از ابن عباس و ابن جبیر و اسما دختر ابی بکر و دیگران روایت کرده که رسول خدا ص در 
اوائل اسلام اجازه نمی داد که مسلمانان به غیر مسلمین صدقه دهند. و مسلمانان هم کراهت داشتند از اينکه به خویشاوندان 
کافر خود انفاق کنند ولی وقتی آیه:" لیس علءکک هداهمغ ..." نازل شد» رسول خدا ص اجازه داد که به فقرای کذار هم 


صدقه بدهند. (۲) 


ملف: قبلا گفتیم: جمله " هداهم " تنها در مورد هدایت مسلمانان است» و شامل کفار نمی شود. بنا بر اين آیه شریفه بیگانه از 
مطلبی است که در روایات شان نزول آمده است. علانوه بر اينکه در خود آیه وقتی می خواهد. مورد انفاق را ذکر کند 
جمله: " فقراء الذین احصروا ..." را به عنوان نمونه می آورد. که همه می دانیم منظوره فقرای مسلمین است؛ که در راه خدا 
دچار تتگدستی شده اند» و با در نظر گرفتن این نمونه» آیه شریفه آن طور که باید با روایات شان نزول ساز گاری ندارد؛ و اما 
مساله انفاق به غیر مسلمان را- در صورتی که برای رضای خدا (مثلا به دست آوردن قلوب آنان) انجام شود می توان از 
اطلاق آیات استفاده کرد. 


بهتر است واجبات؛ علنی» و مستحبات» پنهانی انجام گیرند 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت آورده که در تفسیر جمله: "و ِْ ْوها و نوم افو کر کم " فرموده: 


این آیه راجع به صدقات غیر ‏ ز کات است. چون دادن زکات باید علنی و غیر سری انجام شود. (۳) 


و در همان کتاب از آن جناب روایت آورده که فرمود: هر چیزی را که خدای عز و جل بر تو واجب ساخته علنی آوردنش 


بهتر از آنست که سری و پنهانی بیاوری» و آنچه که مستحبٌ کرده. پنهانی آوردنش بهتر از علنی آوردنش می باشد. (۴) 


۳۱ 
۱-فروع کافی ج ۱ص ۱۳ 
۲- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۵۷ 


۳- فروع کافی ج ۳ ص ۵۰۲و ۵۰۱ 
۴-فروع کافی ج ۳ ص ۳و 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


موْلف: در معنای این دو حدیث, احادیث دیگری نیز هست. و بیانی که معنای آنها را روشن سازد. گذشت. 


و در مجمع البیان یتنا آبه شاه لاسرا لین آخصژوا فی پل ال ... گفته است: که امام ابو جعفر علیه السلام 
فرموده: اين آیه در باره اصحاب صنفه نازل شدء سپس اضافه کرده است که این روایت را کلبی هم از ابن عباس نقل کرده» و 
اصحاب صفه نزدیک به چهار صد نفر بودند» که در مدینه نه خانه ای داشتند و نه خویشاوندی که به خانه آنان بروند» نا گزیر 
در مسجد زندگی می کردند» و بنا گذاشتند در هر سریه و لشگری که رسول خدا ص به جنگ می فرستد شرکت کنند» و به 
همین سبب بود که خدای تعالی در این آیه شریفه به مسلمانان سفارش کرد تا مراقب وضع آنان باشند» و لذا آنان آنچه که از 


غذایشان زیاد می آمد هنگام عصر برای اصحاب صفه می آوردند. (۱) 
و در تفسیر عیاشی از امام ابی جعفر علیه السلام روایت آورده که فرمود: خدای تعالی گدای سمج را تلع خاک ۳۳ 
روایاتی در مورد اينکه آیه: اْذین نون ول ...۲ در باره امیر الموّمنین علی علیه السلام نازل شده است. 


و در مجمع الییان در ذیل آیه شریفه:" ای فقو وله تالفل و اتهان.. فر باره‌شان فول انج آیه گنه است صووع 
که از ابن عباس نقل شده. این آیه در شان علی بن ابی طالب نازل شده است که آن حضرت چهار درهم پول داشت» یکی را 
در شب و یکی را در روز سومی را پنهانی و چهارمی را علنی صدقه داد و به دنبال آن این آیه نازل شد که: " کسانی که 


افرال شوه زا شب و روژنسری ورعلتی اقان می کت . 

مرحوم طبرسی سپس می گوید: این روایت هم از امام باقر و هم از امام صادق علیه السلام نقل شده است. (۳) 

مولف: این معنا را عیاشی نیز در تفسیرش و شیخ مفید در اختصاص و شیخ صدوق در عیون آورده اند. (۴) 

و در الدر المنثور است که عبد الرزاق و عبد بن حمید» و ابن جریر و ابن منذر و ابن ابی حاتم و طبرانی و ابن عساکر از طریق 


عبد الوهاب بن مجاهد از پدرش مجاهد از اب عباس روایت کرده اند که در تفسیر آیه: این فقو أَوالَهُمْ الیل و اهار 


۰. 2 


سرا و علانته گفته 
ص: ۶2:۳۱ 


۱- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۸۷ 
۲- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۵۱ 
۳- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۸۸ 
۴- تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۵۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


است: این آیه در شان علی بن ابی طالب نازل شدء که چهار درهم داشت یکی را در شب و دومی را در روز و سومی را 
پنهانی و چهارمی را علنی صدقه داد. (۱) 


و در تفسیر برهان از کتاب مناقب بن شهراشوب از ابن عباس و سدی, و مجاهد و کلبی» و ایی صالح. و واحدی. و طوسی. و 
ثعلبی» طبرسی و ماوردی؛ و قشیری و شمالی و نقاش و فتال, و عبد الّه بی حسینء و علی بن حرب طائی؛ نقل کرده که همه 
نامبرد گان در تفسیرهای خود گفته اند: علی بن ابی طالب چهار درهم نقره داشت یکی را شبانه دومی را در روز سومی را 
رم انس ای اه داده بهدنبال آن» آیه:" لین یقن وله الیل و هار یتژا و علایي " نازل ی ۱ 


به تکد تک درهم های آن جناب مال نامیده شده و او را به قبول صدقاتش بشارت داده است. (۲) 


و در بعضی از تفاسیر لد است که: این آبه در شان اتون بکر نازل شده» که چهل هزار دینار داشت» ده هزار دینار را 


شبانه و ده هزار دیگر را در روز ده هزار را سری و ده هزار باقی را علنی صدقه داد. 


مولف: آلوسی در تفسیر خود در ذیل این حدیث گفته: امام سیوطی به دنبال نقل این روایت گفته است که جریان صدقه دادن 
ابی بکر را ابن عساکر در تاربخش از عايشه نقل کرده» و در آن روایت این قسمت که آیه در شان او نازل شده نیامده است. و 
گویا آن کسی که چنین ادعایی کرده آن را از روایت ابن منذر فهمیده» زیرا ابن منذر از ابن اسحاق نقل کرده است که وقتی 
مرگ ابی بکر نزدیک شد و عمر را جانشین خود کرد برای مردم خطابه ای ایراد نمود» بعد از حمد و ثنائی که خدا لایق آن 
است گفت: هان! ای مردم» طمع هر چه هم کم باشد فقر است. و نومیدی از مال مردم هر چه باشد به همان مقدار غنی است؛ 
و شما جمع می کنید اموالی را که خود نمی خورید: و آرزو می کنید چیزهایی را که به آن نمی رسید. و بدانید که بخل هر 
چه هم کم باشد به همان مقدار نفاق است. پس برای خود خیر انفاق کنید» کجا هستند اصحاب این آیه؟ آن گاه آیه را 
تلاوت کرد و سیوطی در آخر می گوبد: خواننده می داند که این حدیث هیچ دلالتی ندارد بر اینکه آیه شریفه در حق ابی 
بکر نازل شده باشد این بود گفتار آلوسی. 


و در الدر المتثور به چند طریق از ابی امامه و ابی الدرداء و این عباس و غیر ایشان 


ی ۶2۳۲ 


۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۶۳ 


۲- تفسیر برهان ج ۱ ص ۲۵۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


روایت آورده که گفته اند: این آیه در باره اصحاب خیل نازل شده است. 


مولف: منظور از اصحاب خیل سپاهیان سواره اند که شب و روز برای اسب ها پول خرج می کنند ولی این تعبیر آیه که می 


فرماید: " متا و عْلائية " با پرستاری اسبان نمی سازد» چون در مورد تهیه آذوقه اسبان معنا ندارد اینچنین مطلب را عمومیت 


دهد و بفرماید: هم در روز و هم در شب و هم در خفا و هم آشکارا انفاق می کنند. 


وک هن الق اتکی اس گم سیر تن یه ای قرو ایک کرده کقماایی اهر ناره ت آل‌شمم یم 


عوف و عثمان بن عفان نازل شده که در لشگر معروف به " جیش عسرت " پولهایی را خرج کردند. (۱) 
مولف: اشکال این روایت این است که مانند روایت قبلی با آیه شریفه تطبیق نمی شود. 


ص: 2.۳۳ 


۱- الدر المنثور ج ۱ ص ۳۶۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۷۵ تا ۲۸۱ 
اشاره 


این یا کلون الب لا یُوفون ال کما یط یط باعل ذلک با انوا غالبا ول له لب 
ور لب من جادة مظن ره فاتهی له ما سلت و نز یله و من عاذ ولیک أَضحاب ارم یا اون (0۷۵) 
لا یی اشتفت وه یب کل گام ۷۶ ینش و لا نیحات وتا نش ۳ 
که لیم جرفع لد رلیم ولا عزف علیهم و لا هم یرون (۲0) با ی لین و اقا له و وا ما بقی ب من الرّبا ان 
کم او یم فلکم زوس آموایکم لا تشون و لا تون (۲۷۹) 


01 0 


ان کات ذُو شوه فظره الی مره ون توا یر آکم ان کشم نموت ( ۸۰ و انوا یوم تجفون فیه ای له کم توش 
کل تفس ما کسبث و مغ لا یمن (۲۸۱) 


و 


ترجمه آبات 
کسانی که ربا می خورند رفتار و کردارشان مانند شخص جن زده و فریب خورده شیطان است و چون 


ص: 2۴« 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


ربا خوران خوب و بد را تمیز نمی دهند» می گویند خرید و فروش هم مثل ربا است» با اينکه خدا خرید و فروش را حلال و 
ربا را حرام کرده پس» بطور کلی هر کس موعظه ای از ناحیه پرورد گارش دریافت بکند. و در اثر آن موعظه از معصیت خدا 
دست بردارد؛ گناهی که قبلا کرده بود حکم گناه بعد از موعظه را ندارد؛ و امر آن به دست خدا است اما اگر باز هم آن عمل 


نهی شده را تکرار کند» چنین کسانی اهل آتش و در آن جاودانند (۲۷۵). 


خدا ربا را (که مردم به منظور زیاد شدن مال مرتکب می شوند) پیوسته نقصان می دهد و به سوی نابودیش روانه می کند» و 


در عوض صدقات را نمو می دهد و خدا هیچ کافر پيشه دل به گناه آلوده را دوست نمی دارد (۲۷۶). 


محققا کسانی که ایمان آورده و اعمال صالح انجام می دهند و نماز پپا داشته. و زکات می دهند» اجرشان نزد پرورد گارشان 


است. (چون دنیا ظرفیت اجر اینگونه اعمال را ندارد)؛ نه ترسی بر آنان هست و نه اندوهگین می شوند (۲۷۷). 


هان! ای کسانی که ایمان آورده اید از خدا پروا کنید» و آن زیادی مال را که در اثر ربا به دست آمده رها کنید» اگر دارای 


ایمانید (۲۷۸). 


حال اگر نکنید باید بدانید که در حقیقت اعلان جنگ با خدا و رسول کرده اید. و اگر توبه کنید اصل سرمایه تان حلال 
است. نه ظلم کرده اید و نه به شما ظلمی شده است (۲۷۹). 


و اگر بدهکار شما در تنگی و فشار است باید مهلتش دهید تا هر وقت داشت بدهد البته اگر تصدق کنید برایتان بهتر است 


اگر اهل عمل باشید (۲۸۰). 


و بترسید از روزی که در آن روز به سوی خدا بر می گردید و آن وقت تمامی اعمالتان به شما بر گردانده می شود بدون 


اینکه به احدی ظلم شود (۲۸۱) 
بیان آبات بررسی آبات تحریم ربا 
اشاره 


لحن دیگر است» آن آیه ای که می توان گفت حرمت ربا را تشریع کرده آیه زیر است که می فرماید: " يا با لین منوا لا 
تا کلوا الوا أضعافا مُضاعَف و نوا ال لعلکم ون " (۱). 


آری آیات مورد بحث مشتمل بر آیه ای نظیر" يا ها لین ما انوا له و ذُروا ما بقی من ابا ان کم مُزمیینْ » که لحن 


تشریع دارد می باشد. و از سیاق آن بر می آید مسلمانان از آیه 


ص: ۶۲۵ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸۱ 


1-هان! ای کسانی که ایمان آورده اید» ربا را که همان دو چندان گرفتن است مخورید و از خدا بترسید شاید رستگار 


و سوره آل عمران آبه ,۱۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


سوره آل عمران که ایشان را نهی می کرده منتهی نشده بودند و از ربا خواری دست بر نداشته بودند» و بلکه تا اندازه ای هم 
چنان در بینشان معمول بود. لذا خدای سبحان در این سوره نیز برای بار دوم به آنان دستور می دهد که از ربا خواری دست 
پردارند» و آنچه از ربا که در ذمه بدهکاران مانده نگرفته و مطالبه نتمایند از همین جا روشن می شود که جمله " فَمَنْ جاءهُ 


قاعظه من ره فانتیی فله ماشلیو اه ال اللهبن خهفعتایمی ده ی فضاش خر اهد. آمد. 


قبل از آنکه آیه سوره آل عمران نازل شود سوره روم نازل شده بود. چون سوره روم در مکه نازل شده در آنجا می فرماید:" 
و ما ثم من ربا لیوا فی وال لاس فلا یرواد الله و ما یم من اه تریون وج اللهفأولنک هم المض و " (۱) از 
اینجا این معنا روشن می شود که مساله ربا خواری از همان اوائل بعثت رسول خدا و قبل از هجرت عملی منفور بود» تا آنکه 
در آیه سوره آل عمران صریحا تحریم و سپس در آیه سوره بقره (یعنی همین آیات مورد بحث) در باره آن تشدید شده است» 
چون همانطور که گفتیم از سیاق این آیات کاملا استفاده می شود که قبلا در باره آن نهی شده بود؛ و نیز روشن می شود که 
آیات مورد بحث بعد از آیات سوره آل عمران نازل شده است. علاوه بر اينکه حرمت ربا بنا به حکایت قرآن کریم در بین 
بهود معروف بوده چون قرآن کریم می فرماید:" و أحْذِهم الربوا و قذ نَهُوا له " (1) و نیز آیه ای که قرآن مجید از یهودیان 
نقل می کند که می گفتند:" یس عَینا فی ال سبیل "(۳) اشاره ای به اين معنا دارد با در نظر گرفتن اينکه قرآن کریم 
کتاب یهود را تصدیق کرده و در مورد ربا نسخ روشنی ننموده» دلالت دارد بر اينکه ربا در اسلام حرام بوده است. 

و این آبات یعنی آبات مورد بحث با آبات قبلش (که در باره انفاق است) بی ارتباط نیست» هم چنان که از جمله " بح له 
ابا و یبی الصَدَقات " و جمله " و آنْ تضّ نَقوا یز کم " که در ضمن این آیات آمدهه این ارتباط فهمیده می شود هم چنان 
که در سوره روم و آل عمران نیز مساله ربا مقارن با مساله انفاق و صدقه واقع شده است بعلاوه دقت در آیات نیز این ارتباط 


ص: مرش 


۱- سوره روم آیه ۳۹ 

۲-و به جهت ربا خوردنشان با اینکه از آن نهی شده بودند ... عذاب دردناکی برایشان مهیا ساختیم. " سوره نساء آیه ۱۶۱" 
۳- یعنی یهودیان می گفتند: خوردن مال غیر اهل تورات بر ما گناهی ندارد " سوره آل عمران آیه ۷۵" و اين کلام اشاره دارد 
به اینکه آنان در بین خودشان حق یکدیگر را ضایع نکرده و هیچکدام مال دیگری را به ناحق نمی گرفت پس ربا هم که 


کف توا هنک یه تا است رف باشان یج رب 
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پول بلا عوض می گیرد و انفاق گر پول بلاعوض می دهد و نیز آثار سویی که بر ربا خواری بار می شود درست مقابل آثار 
نیکی است که از صدقه و انفاق به دست می آید آن. اختلدف طبقاتی و دشمنی می آورد. و این بر رحمت و محبت می 
افزاید. آن خون مسکینان را به شيشه می گیرد و اين باعث قوام زند گی محتاجان و مسکینان می شود آن اختلاف در نظام و 


ناامنی می آورد و این انتظام در امور و امنیت. 
در اسلام در باره هبچ یک از گناهان مانند ربا خواری و حکومت دشمنان دین بر حامعه اسلامی سخت گیری و تشدید نشده است 


خدای سبحان در این آیات در امر ربا خواری شدتی به کار برده که در باره هیچ یک از فروع دین این شدت را به کار نبرده 
است مگر یک مورد که سخت گیری در آن نظیر سخت گیری در امر وبا است» و آن این است که مسلمانان دشمنان دین 
را بر خود حاکم سازند" و اما بقیه گناهان کبیره هر چند قرآن کریم مخالفت خود را با آنها اعلام نموده و در امر آنها سخت 
گیری هم کرده» و لیکن لحن کلام خدا ملامیم تر از مساله ربا و حکومت دادن دشمنان خدا بر جامعه اسلامی است و حتی 
لحن قرآن در مورد " زنا" و " شرب خمر" و" قمار" و" ظلم " و گناهانی بزرگتر از اين» چون کشتن افراد بی گناه» ملایمتر از 


این دو گناه است. 


و این نیست مگر برای اينکه فساد آن گناهان از یک نفر و یا چند نفر تجاوز نمی کند. و آثار شومش تنها به بعضی از ابعاد 
زند گانی را در بر می گیرد و آن عبارت است از فساد ظاهر اجتماع» و اعمال ظاهری افراد؛ به خلاف ربا و حکومت بی دینان 
که آنار سوش بنیان دین را منهدم می سازد. و آثارش را به کلی از بین می برد و نظام حیات را تباه می سازد. و پرده ای بر 
روی فطرت ائسانی می افکند؛ و حکم فطرت را ساقط می کنده و دین را به دست فراموشی می سپاردء که ان شاء له توضیح 


این معانی را تا اندازه ای خواهیم داکت 


جریان تاریخ نیز این نظریه قرآن را تصدیق کرده» و شهادت می دهد که امت اسلام از اوج عزت به پائین ترین درجه ذلت 
نیفتاده و مجد و شرفش به غارت نرفت و فاقد مال و عرض و جان خود نشدء مگر وقتی که در امر دین خود سهل انگاری کرد 
و دشمنان دین را دوست خود گرفته» زمام امر حکومت خود را به دست ایشان سپرد و کارش به جایی رسید که نه مالک 
م رگ خود بود» و نه مالک زند گی اش نه اجازه می یافت تا بمیرد و نه فرصت پیدا می کرد تا از مواهب و نعمتهای زند گانی 
برخوردار گردد. لذا دین از میان مسلمانان رخت بر بست؛ و فضائل نفسانی از میان آنان کوچ نمود. 


رباخواران به جمع کردن اموال و انباشتن روت پرداختند و در راه به دست آوردن جاه و مقام با یکدیگر مسابقه گذاشتند» و 
همین باعث به راه افتادن جنگهای جهانی شد. و جمعیت دنیا به دو دسته تقسیم گردیده و رو بروی هم ایستادند» یک طرف 


روتمندان مرفه» و طرف 


ص: 2۳۷« 
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دیگر استثمار شد گان بدبختی که همه چیزشان به غارت رفته بود» و این جنگهای جهانی بلائی شد که کوه ها را از جای کند؛ 
و زلزله در زمین افکند انسائیت را تهدید به فنا کرد و دنیا را به ویرانه ای تبدیل نموده" ثم کانٌ عاقبة دیق آساژّا الشوای" 


آری عاقبت کسانی که بد کردند همان بدی بود. 


و به زودی ان شاء الله برای خواننده روشن خواهد شد که آنچه قرآن کریم در باب رباخواری و سرپرستی دشمنان دین فرموده 


معنای " مخبط " شدن انسان و منحرف شدن او از راه مستقیم و نظام عقلایی زندگی 


۶ و و 


"ای تلو الّبه لا-َقومونَ الا کم یوم لذی یَتحتْطه اسان مق امس " کلمه " خبط " به معنای کج و معوج راه رفتن 
است. وقتی می گویند: " خبط البعیر " معنایش این است که: راه رفتن این شتر غیر طبیعی و نامنظم است. انسان هم در 
زند گیش راهی مستقیم دارد که نباید از آن منحرف شود چون او نیز در طریق زند گیش و بر حسب محیطی که در آن 


کند. و هر فردی افعال خود را (چه فردی چه اجتماعی) با آن نظام تطبیق می دهد. 


انسان وقتی گرسنه شد تصمیم می گیرد تا غذا بخورد. و چون تشنه شد. در صدد نوشیدن آب بر می آید برای استراحتش 
بستری فراهم می کند» و چون شهوتش طغیان کرد ازدواج می نماید. و چون خسته شد استراحت می کند. و چون گرمش 
شد. زیر سایه می رود و برای این منظور خانه می سازد؛ و همچنین ساير حوائجی که دارد بر می آورد؛ و در معاشرتش با 
دیگران در برابر پاره ای امور خوشحال و در برابر بعضی دیگر گرفته خاطر می شود هر وقت مقصدی داشته باشد که 
نیازمند به مقدماتی است. نخست مقدماتش را فراهم می کند. و هر هدفی را دنبال می کند که نیازمند به سببی است. نخست 


و همه این افعالی که در زند گیش دارد. گفتیم: ناشی از اعتقاداتی است که همه به هم مربوط و به نحوی متحد و سا زگار 


است و با یکدیگر تناقض ندارند. و مجموع این افعال را همان زند گی بشر می نامیم. 


و همانا انسان به واسطه نیرویی که در او به ودیعت نهاده شده (یعنی نیرویی که با آن» خیر و شر نافع و مضر را تشخیص می 


دهد) راه صحیح زند گی را یافته است و ما سابقا در باره این نیرو سخن گفته ایم. 


این وضع انسان معمولی است. اما انسانی که ممسوس شیطان شده. یعنی شیطان با او تماس گرفته و نیروی تمیز او را مختل 


ساخته» نمی تواند خوب و بد. نافع و مضر و خیر و شر را از 


ص: ۶2۳۸ 
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یکدیگر تمیز دهد و حکم هر یک از اين موارد را در طرف مقابل آن جاری می سازد؛ (مثلا به جای اينکه خیر و نافع و خوب 
را بستاید» زشتی ها و شرور و مضرات را می ستاید. و یا به جای اينکه دیگران را به سوی کارهای خیر و مفید دعوت کند به 
سوی شرور می خواند و اين به آن جهت نیست که معنای خوبی و خیر و نافع را فراموش کرده و نمی داند خوب و بد کدام 
است. برای اینکه هر چه باشد انسان است. و اراده و شعور دارد و محال است که از انسان, افعال غیر انسانی سر بزند بلکه از 
این جهت است که زشتی را زیبایی و حسن را قبح و خیر و نافع را شر و مضر می بیند» پس او در تطبیق احکام و تعیین موارد» 
دچار خبط و اشتباه شده است. 


و چنین انسان مخبط. در عین اینکه مخبط است اینطور نیست که هميشه عمل غیر عادی را نمی بیند برای اينکه لازمه این 
فرض» آن است که صاحب آراء و افکاری منظم باشد. عادی و غیر عادی را تشخیص بدهد. و (مانند مستان مخمور که 
درخت سرو را نی و نی را سرو می بیند)؛ این را به جای آن و آن را به جای اين بگیرد؛ بلکه عادی و غیر عادی برای او بهم 
مخلوط شده. نمی تواند این را از آن تشخیص دهد. عادی آن عملی است که او عادی بداند. و غیر عادی آن عملی است که 
او غیر عادی تشخیص دهد. پس در نظر او عادی و غیر عادی یکی است. اگر او عملی را کرد عادی است. و گرنه غیر عادی؛ 
عینا مانند شتری که در راه رفتن می لنگد او در عين اينکه خلاف عادی راه می رود عادی را مثل خلاف عادت می پندارد؛ 
بدون اینکه این در نظرش بر آن مزیتی داشته باشد» پس او هیچوقت مشتاق آن نیست که از خلادف عادت به حال عادی 


بررگردد (دقت فرمائید). 
توضیح اینکه ربا خواری» مخبط و خارج از نظام صحیح زند گی است 


وضع ربا خوار عینا همین طور است. چون او چیزی برای مدتی به دیگری می دهد و در عوض همان را با مقداری زیادتر می 
گیرد؛ و این عمل بر خلاف فطرت آدمی است. چون فطرت که پایه و اساس زند گانی اجتماعی بشر را تشکیل می دهد حکم 
می کند که آنچه را که آدمی دارد و از آن بی نیاز است با آنچه که دیگران دارند و او به آن نیازمند است معاوضه کند (آن 
مقدار که از مال خود می دهد به همان مقدار از مال دیگران گرفته جای خالی را پر کند نه بیشتر بگیرد و نه کمتر) و اما 
اینکه مالی را بدهد و عینا همان را بگیرد با چیزی زاند (از دو جهت غلط است. اول اینکه مبادله ای صورت نگرفته» دیگر 
اينکه زیادی گرفته» و اين» حکم فطرت و اساس اجتماع را تباه می سازد؛ برای اينکه از طرف ربا خوار منجر به اختلاس و 
ربودن اموال بدهکاران می شود و از طرف بدهکاران, منتهی به تهی دستی و جمع شدن اموالشان در دست ربا خوار می 


گردد. پس ربا خواری عبارت است از کاهش یافتن بنیه مالی یک عده و ضمیمه شدن اموال آنان به اموال رباخوار. 


ص: ۶2۳۹ 
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۳ ه‌ ۰ ۰ ۰ "۳ 3 ۰ ۰ و ۰ ۲ 
این کاهش و نقصان از یک طرف. و تکاثر اموال از طرف دیگر نیز منجر به این می شود که به مرور زمان و روز به روز 
خرج بدهکار و مصرف او بیشتر می شود و با زیاد شدن احتیاج و مصرف. و نبودن درآمدی که آن را جبران کند روز به روز 
۰ ۹ 5 ۰ ۳ ۳ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ و ۰ص 
خرج بیشتر می شود و ربا نیز تصاعد می یابد و اين تصاعد از یک طرف. و نبودن جبران از طرف دیگر» زند گی بدهکار را 


استدلالی قوی و بجا علیه ربا خواران با استفاده از سخن خودشان» در آیه شریفه 


و این خود خبطی است که رباخوار مبتلای به آن است. مانند خبطی که جن زده مبتلای به آن است. برای اینکه معاملات 
ربوی او را در آخر دچار این خبط می کند. که فرقی میان معامله مشروع یعنی خرید و فروش. و معامله نامشروع یعنی ربا 
نگذارد و وقتی به او بگویند: دست از ربا بردار و به خرید و فروش بپرداز بگوید: چه فرق هست میان ربا و بیع و چه مزیتی 
بیع بر ربا دارد تا من ربا را ترکک کنم» و به خرید و فروش بپردازم و لذا خدای تعالی به همین سخن رباخواران (که چه فرق 
هست میان بیع و ربا) استدلال بر خبط آنان کرده است. 


الهی به آن» راهنمایی می کند و باید در جامعه حاکم باشد. مختل می سازد. 
از این بیان پنج نکته روشن می گردد: 
پنج نکته در آیه:" این کون الب ...۰" 


نکته اول اینکه: مراد از قیام در جمله " لا یَقومُوَ ال کما یوم ...۲ مساط بودن بر زند گی و بر امر معیشت است» چون این معنا 
هم یکی از معانی قیام است» که در استعمالات اهل زبان معنایی مشهور و شایع است و در قرآن کریم در موارد متعددی آمده 


از آن جمله موارد زیر است: 
"لیقع لاس ب بااتقط ‏ جا نجامعت بر فتای غدل استار شرف (11 
آنْ وم الّماء و اَض با " (اینکه آسمان و زمین به امر او استوار شود). (۲) 


"و آن تََومُوا لینامی بالْقَشط " (تا در باره ایتام به عدل قیام کنید). (۳) 


۱- سوره حدید آیه ۳۲۵ 


۲- سوره روم آیه ۳۲۵ 


۳- سوره نساء ابه 
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دهد. 


نکته دوم اینکه: مراد از " خبط ناشی از مس شیطان"» حرکات نامنظم جن زدگان در حال بیهوشی و یا بعد از آن نیست. و 
مفسرینی که کلمه نامبرده را به این معنا گرفته اند اشتباه کرده اند» زیرا این معنا با هدف آیه سا زگار نیست» چون غرض آیه 
این است اعتقاد رباخوار را در اينکه فرقی میان بیع و ربا نیست بفهماند و عمل او را که بر اساس این اعتقاد انجام می دهد 
تخطثه کند. و حاصلش این است که افعال رباخوار افعال اختیاری است که از اعتقادی غلط سر می زند و این چه ربطی به 
جست و خیزهای یک شخص مصروع و غش کرده دارد پس برگشت معنای آیه به همان بیانی است که ما کردیم و گفتیم: 
مراد این است که رفتار رباخوار در مورد امر معاش و زند گی به رفتار جن زده و دیوانه ای می ماند که خوب را از بد تمیز 


نمی دهد. 


نکته سوم اینکه: تشبیهی که در آیه شده» و رباخوار را به کسی تشبیه کرده که در اثر مس شیطان دیوانه شده. خالی از این 
اشعار نیست که چنین چیزی (بعنی دیوانه شدن در اثر مس شیطان) امری است ممکن. چون هر چند آیه شریفه دلالت ندارد 
که همه دیوانگان در اثر مس شیطان دیوانه شده اند» ولی اینقدر دلالت دارد که بعضی از جنونها در اثر مس شیطان دح می 


دهد. 


آیه شریفه دلالت دارد بر اینکه بعضی از دیوانگی ها در اثر مس شیطان رخ می دهد 


مطلب دیگری که از اين آیه استفاده می شود این است که هر چند دلاعلت ندارد بر اینکه مس نامبرده به وسیله خود ابلیس 
انجام می شود چون کلمه (شیطان) به معنای ابلیس نیست. بلکه به معنای شرور است» چه از جن باشد و چه از انس و لیکن 


این مقدار دلالت دارد که بعضی از دیوانگی ها در اثر مس جن که ابلیس هم فردی از جن است» رخ می دهد. 
سخن بعضی از مفسرین مبنی بر عدم امکان دیوانه شدن با مس شیطان 
اشاره 


با این بیان بطلان گفتار بعضی از مفسرین که ذیلا از نظر خواننده می گذرد روشن می شود که گفته است: تشبیهی که در 
آیه شریفه آمده از باب: " چون که با کودکث سر و کارت فتاد " می باشد زیرا مردم عقیده ای فاسد دارند و آن این است که 
دیوانگان در اثر آزار جن دیوانه می شوند و چنین گفتاری از قرآن کریم هیچ عیبی ندارد. برای اينکه صرفا خواسته است 


رباخوار را تشبیه به جن زده کند. 


رباخواران» همانند رفتار دیوانگانی است که شما مردم معتقد ید در اثر آزار جن دیوانه شده اند» و اما آیا ان اعتقاد درست 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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بر عقل بنده مومنش مسلط فرماید. 


ص! ۶2۳۱ 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
بیان نادرستی آن سخن و رد دلائل آن 


مستند به یک عقیده کود کانه باطل کند» و لو از باب آن مثل معروف باشد. مگر اينکه بعد از استناد و تشبیه بطلان آن عقیده 
را هم بیان کند» و دارنده چنان عقیده ای را تخطنه نماید. چون خودش در کلام مجیدش فرموده:" لا یاه اباطل مین یه 


و لا من حلفه- باطل نه در عصر نزول به آن راه دارد؛ و نه در اعصار بعد " .)٩(‏ 
و نیز فرموده:" هل فضل» و ما هو بر به يقین قرآن معیار جدا سازی حق از باطل است. نه شوخی ". (۲) 


و اما اینکه گفت: تصرف شیطان در عقل بشر و تباه ساختن عقل او به وسیله شیطان از عدل خدا به دور است» در پاسخ می 
گوئیم این اشکال عینا به خود او متوجه می شود که تباهی عقل را مستند به عوامل طبیعی می داند» چون این نیز بالااخره به 
خدا منتهی می شود و خدا این رابطه تضاد را میان عقل و آن عوامل قرار داده. و اما اينکه چرا قرار داده؟ هر پاسخی که شما 
از این اشکال بدهید پاسخ از اشکال خودتان نیز خواهد بود. 


علاوه بر اينکه اشکال در این نیست که چرا خدای تعالی عقل آدمی را باطل می کند» چون وقتی عقل نبود تکلیف هم مرتفع 
می شود؛ و موضوع تکلیف منتفی می گردد. اشکال در این است که با بقای عقل به حال خود. ادراک عقلی از مجرای حق 
بیرون رفته و از راه صحیح منحرف گردد. مثلا یک انسان عاقل به خاطر دخل و تصرف شیطان خوب را زشت و زشت را زیبا 


و اما از بین رفتن عقل (یعنی نیروی تشخیص) و منتفی شدن تکلیف به دنبال تباهی آن, اين هیچ اشکالی ندارده (نظیر نابینا 
شدن و بی دندان شدن و بیمار گشتن) که همه اينها مستند به طبیعت و یا به شیطان (و در آخر هم مستند به خدا است). 


از اين هم که بگذریم نسبت دادن جنون دیوانگان به شیطان بطور استقلال و بدون واسطه نیست. بلکه شیطان اگر کسی را 
دیوانه می کند به وسیله اسباب طبیعی است مثلا اختلالی در اعصاب او پدید می آورد و یا آفتی به مغز او وارد می کند. هم 
چنان که فرشتگان که 


ص: ۶۳۲ 
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ای ی و بن معنا در داستانی که قرآن کریم از" 
اک اد نادی وب نی یی اسان بنْضب و عذاب- - پرورد گارا شیطان 


2 2 
ا 


وس جات ۱ م 9 ت ارم الراحمین- پرورد گارا بیماری مرا مس نموده و 7 تو ارحم الراحمینی" "(۲. 


از یک طرف می گوید شیطان با من مس کرده؛ و از یک طرف این مس را به خود بیماری نسبت می دهد با اينکه مرض؛ 


اسبایی طبیعی دارد. 


و این اشکال و امثال آن از انکاری مادی منشا می گیرد؛ که به ذهن عده ای از دانشمندان رخنه یافته» بطوری که خود آنان 
توجهی به این رخنه گری ندارند» چون مادیین وقتی شنیدند که خداپرستان حوادث را به خدای سبحان نسبت می دهند و یا 
عامل پاره ای از حوادث را به روح یا فرشته و یا شیطان می دانند» دچار یک اشتباه شدند. و آن این است که گمان کردند 
خداپرستان منکر علل طبیعی شده و همه آثار را از ما ورای طبیعت می دانند» و خلاصه ما ورای طبیعت را جانشین طبیعت 
کرده اند. و غفلت کردند از اينکه خداپرستان» هم خدا را مقثر میدانند» و هم عوامل طب طبیعت راء و اگر حوادث را به هر دو منشا 
و 
است. و نیز می گویند کار فلان عامل طبیعی است. این دو فاعل (خدا و طبیعت) را دو فاعل طولی می دانند» نه عرضی» مثل 
شما که نوشتن را هم به سر قلم نسبت دهید. و هم به قلی و هم به انگشتان نویسنده و هم به دست او و هم به خود او و 


درست هم نسبت داده اید. " مترجم ") و این مطلب مکرر در این تفسیر خاطر نشان شده است. 
نادرستی گفته برخی از مفسرین که گفته اند تشبیه ربا خوار به جن زده بیان حال ربا خواران در روز قیامت است 


نکته پنجم: که از بیان ما روشن می شود فساد گفتار بعضی از مفسرین است. که گفته اند: منظور از تشم تشیه رباخوار به جن زده. 
بیان حال رباخواران در روز قیامت است. می خواهد بفرماید: رباخواران به زودی در روز قیامت سر از قبر بر می دارند» در 
حالی که چون افراد غشی و مبتلا به جنون هستند (هم چنان که در روایت هم چنین آمده) وجه فساد این تفسیر این است: گه.با 
ظاهر آیه سا زگار نیست. البته به آن بیانی که ما برای آیه کردیم روایتی هم 


0 


۱- سوره ص آیه ۴۱ 
۲-سوره انبیاء آبه ۸۷۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


نمی خواهد و نمی تواند به آیه ظهوری بدهد که خود آیه آن ظهوری ندارد. بلکه روایت می خواهد در مقابل قرآن که وضع 


دنیایی رباخواران را بیان کرده. وضع آخرتی آنان را هم بیان کند. 
سخن صاحب المنار در رد نظر آن مفسران 
تفسیر المنار در ذیل آیه" لین ی لو ابا لو ...۰" می گوید.»(۱) 


ابن عطیه در تفسیر خود گفته: منظور از این عبارت: تشبیه رباخوار در دنیا به کسی است که در اثر عارضه غش از حال طبیعی 
خارج شده. هم چنان که خود غشی را هم که حرکاتی غیر طبیعی دارد تشبیه به جن زده کرده و می گویند: فلانی جن زده 


شده. 
آن گاه می گوید: آنچه از آیه به ذهن می رسد همین معنایی است که ابن عطیه گفته: 


لیکن بیشتر مفسرین نظریه ای بر خلاف آن دارند» و گفته اند: مراد از" قیام " برخاستن از قبر در قيامت است. و خدای سبحان 


این را برای رباخواران در قیامت علامت قرار داده که وقتی از قبر برمی خیزند چون افراد غشی برخیزند. 


این مطلب را محدئین از ابن عباس و ابن مسعود نقل کرده اند بلکه طبرانی هم این قسمت از حدیث را از عوف بن مالک 
(بدون اينکه سند را به صحابه برساند) نقل کرده که رسول خدا ص فرمود: از گناهی که نابخشودنی است دوری کن, و آن 
عبارت است از غلول (خیانت)» که هر کس به هر مقداری خیانت کند روز قیامت او را با خیانتش می آورند. و زنهار! بپرهیز 


از رباخواری» که خورنده ربا در قیامت دیوانه و مخبط محشور می شود. 


آن گاه می گوید: آنچه از آیه به ذهن هر کسی می رسد همان است که ابن عطیه گفته. چون هر جا کلمه " قیام " ذکر شود 
معنای معروف " برخاستن " به ذهن خطور می کند که آن نیز به دو معنا است» یکی ایستادن و یکی قبول تصدی یک عمل. و 
در آیه شریفه هیچ دلیلی که دلالت کند بر اينکه مراده سر از قبر برداشتن است. وجود ندارد» و روایاتی که می گوید راجع به 
قيامت است خالی از اشکال نیستند. و وحی قطعی هم نیست که نتوان ردش نمود» و بعضی از آنها هم که سندش به صحابه 
نمی رسد نمی تواند مفسر آیه باشد. 

بله! اشخاصی چنین تفسیر کرده اند» که صحت گفتارشان حتی برای خودشان هم مسلم نشده است. 

صاحب المنار سپس اضافه کرده که بازرگانان حدیث که کارشان جعل روایت است. برای تایید روایات جعلی خود به ظاهر 
بعضی آیات تمسک می کنند» بعد که مواجه با اشکال 


ص: ۶۳۴ 
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می شوند. روایتی دیگر جعل می کنند تا با آن آیه نامپرده را تفسیر کنند و بهمین جهت در روایاتی که در تفسیر قرآن وارد 
شده. روایت صحیح خیلی کم است. (۱) 


و در تخطته صاحبان آن تفسیر خوب از عهده برآمده» ولی خودش در بیان معنای تشبیهی که در آیه شده خطا رفته» می گوید 
آنچه ابن عطیه گفته. در جای خود مطلبی روشن است برای اینکه رباخواران کسانی هستند که مال دنیا آنها را فریفته و خود 
باخته شان کرده به حدی که مال را می پرستند. و در جمع آوری آن جان می کند. و مال را هدف می دانند نه وسیله» و برای 
به دست آوردن آن تمامی کسب و کارهای معمولی را رها کرده و از راه غیر طبیعی کسب می کنند. و دلهایشان از آن حالت 
اعتدالی که بیشتر مردم دارند خارج شده این بی اعتدالی از همه حرکات و معاملاتشان کاملا هویدا است (هم چنان که این 
دلداد گی در حرکات معتادین به عمل قمار کاملا به چشم می خورد و می بینی که در کار خود آن قدر نشاط دارند و آن قدر 
غرق در کار خویشند که توجه ندارند چگونه دچار سبک سری و سفاهت شده و حرکات غیر منظمی انجام می دهند) که 
همین حرکات امنظم و دیوانه وار وجه تشبیه رباخوار به دیوانگان است» چون کلمه " تخبط " از ماده " خبط " است. که عبارت 
است از نوعی نامنظم بودن مانند خبط عشواء (شتر کور) اين بود گفتار صاحب المنار در معنای تشبیهی که در آیه شریفه 


آ فد است. 


معلول ربا خوردن به تنهایی نیست و مقصود آیه هم از تشبیه این نیست. 


اما اینکه گفتیم: معلول ربا خوردن نیست برای اینکه علت عدم اعتدال رباخوار و حرکات دیوانه وارش بریدن از خدا و بند گی 
او و هدف قرار دادن لذائذ مادی است. از آنجایی که هدف و همت خود را لذائذ مادی قرار داده» و علم و درک خود را به 
هدفی والاتر از آن متوجه نساخته است و نتیجه اش این شد که عفت دینی و وقار نفسانی را از دست بدهد و چون لذائذ مادی 
(ه بفتاد کا اند کفباش )جر انا از قیم کنارد تاسی کانهان ری و تافو روت است‌ ال بعه ان که یکره آفراورنا 


بخورند و چه نخورند پس حالات نامبرده ربطی به رباخواری ندارد. 
و اما اينکه گفتیم: " مقصود آیه هم از تشبیه» این نیست " برای اين بود که احتجاج و 


ص: ۶۳۵ 
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استدلالی که در آیه شریفه آمده تا ثابت کند رباخواران دچار خبطند. با تشبیه نامپرده نمی سازد برای اینکه خدای سبحان 
دلیل خبط آنان در رفتارشان را اين دانسته که می گویند: خرید و فروش هم مثل ربا است و اگر مقصود تشبیه به آن جهت بود 
جا داشت به همان اختلال و ناموزونی حرکات استدلال فرموده باشد. پس وجه همان است که ما بیان کردیم. 


وحه تشیبه ببع به رباء نه بالعکس» در سخن ربا خواران:" قالوا ۳ ایغ مثل الرزیا" 


۳ 
۳۹ 


" ذاکک باهم قالوا را ام مثل ابا" در سابق گفتیم که چرا خرید و فروش را تشبیه به ربا کرد و ربا را تشبیه به خرید و 


فروش نکرد و وعده دادیم که بیشتر توضیح دهیم. 


توضیح: این است که رباخوار مبتلای به خبط و اختلال حالتی خارج از حالت عادی و سالم دارد برای او آنچه در نزد عقلا 
زشت و منکر است مفهومی ندارد» برای او زشت و زیبا» عمل معروف و منکر» یکی است و وقتی یکک انسان عاقل به رباخوار 
می گوبد به جای رباخواری به خرید و فروش بپردازد در حقیقت حرف تازه ای زده که باید اثباتش کند و لذا او اگر بخواهد 
جواب بدهد قهرا باید بگوید از نظر من آنچه را که تو می گویی " از ربا بهتر است" با ربا هیچ فرقی ندارد چون اگر به عکس 
این بگوید یعنی بگوید: ربا در نظر من با خرید و فروش یکی است. آنچه مرا از آن نهی می کنی؛ با آنچه که مرا به آن امر 
می کنی یکی است مردی عاقل خواهد بود و ادرااکش مختل نخواهد شد. چون معنای این کلامش این می شود که من قبول 
دارم آنچه که مرا به آن امر می کنی مزیتی دارد لیکن به نظر من آنچه هم که مرا از آن نهی می کنی مزیتی دیگر دارد و نمی 
خواهد مزیت را به کلی انکار کند و مانند دیوانگان بگوید: 


اصلا مزیتی در خربد و فروش و ربا نمی بینم و رباخوار همین را می گوید او به خاطر خبطی که در درونش دارد می گوید: 
خرید و فروش هم مثل ربا است و اگر بگوید ربا هم مانند خرید و فروش است در حقیقت شریعت خدایی را انکار کرده. نه 


اينکه چون جن زده ها سخن پرت و بی معنی گفته باشد. 


و ظاهرا جمله:" ذلک یه قالوا ما ام مثشل الرّبا " حکایت حال رباخواران است نه اینکه چنین سخنی را گفته باشند و 


اینگونه تعبیرات» (حال اشخاص به لسان قال حکایت کردن) معروف و بین مردم متداول است. 


با این بیان فساد گفتار بعضی از مفسرین روشن می شود که گفته اند. منظور رباخواران از اينکه گفتند: خرید و فروش هم مثل 
ربا است و نگفتند ربا هم نظیر خرید و فروش است. مبالغه در درستی و صحت ربا است چون ربا را اصل و خرید و فروش را 
فرع گرفته اند. نظیر کلام شاعر که گفته: 


و مهمه مغبره ارجاه کان لون ارضه سماژه 
» بعنی: بیابانی که 


ص: ۶۳۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


غبار آن را فرا گرفته گویی زمینش به رنگ آسمانش در آمده است. و منظور این بوده که گویی آسمانش از شدت غبار به 


نکن زمینش در ۲ له آمتتاه 


و فساد گفتار بعضی دیگر نیز روشن می شود که گفته اند: احتمال می رود که عبارت مقلوب و پس و پیش نبوده و معنای 
جمله چنین باشد که رباخواران منطقشان این بوده: " اگر خرید و فروش حلال است برای این حلال است که راه کسب معيشت 
است "؛ و این علت در بیع موهوم و خیالی است چون نفع خرید و فروش صد در صد نیست و بعضی از خرید و فروش ها ضرر 


هم دارد ولی در ربا صد در صد نفع است (و وجه این دو تفسیر از آنچه گذشت روشن می شود). 


"و آعل اللهٌ عم و حرم با له اي اس ماش واز تن لته در موی همست از اهاط ترفن کلیه 
(قد) در آغاز آن جمله حالیه نباشد چون جمله ای که با فعل ماضی شروع می شود اگر حالیه باشد واجب است کلمه (قد) بر 
سر آن فعل در آمده باشد مثل اينکه می گوئیم: (جاء‌نی زید و قد ضرب عمروا) (زید نزد من آمد؛ در حالی که عمرو را زده 
بود) و جمله مورد بحث بخاطر اینکه این کلمه را بر سر ندارد نمی تواند حالیه باشد. 


علاوه بر اينکه حال بودن آن با معنایی که اول گفتار افاده می کند نمی سازد» چون حال عبارت است از مقید کردن زمان 
صاحب حال و ظرف تحقق آن و اگر این جمله حال باشد معنای کلام چنین می شود: خبطی که رباخواران با گفتن: "انم 
ام مثل ابا" مرتکب شدند در حالی بود که خدا (خرید و فروش) را حلال و ربا را حرام کرده بود و این معنا درست خلاف 
آن معنایی است که آیه شریفه در مقام بیان آن است چون آیه می فرماید: رباخواران خطا کارند چه قبل از آمدن قانون 


حرمت ربا و چه بعد از آن و به این جهت نیز نمی توانیم جمله نامبرده را حالیه بگیریم و همانطور که گفتیم مستانفه است. 


و این جمله مستانفه به آن بیانی که گذشت در مقام تشریع ابتدایی حرمت ربا نیست چون در آنجا گفتیم: اين آیات ظهور در 
این دارد که قبلا- ربا حرام شده بوده و در سوره آل عمران فرموده بود: " با یه لین منوا لا تا کلو روا آَضعافا مْضاعفةٌ و 
اَمُوا ال لا لعلکم تن فای ا بانگموسدسفت و سرا باه و آعل 1 بیع و حرَم الب" دلالت بر انشاء ح 9 


بلکه دلالت بر اخبار دارد» نمی خواهد بفرماید از الان ربا حرام شد بلکه می فرماید: قبلا ربا را حرام 


ص: ۳۷« 
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کرده» خواهی پرسید. با اينکه قبلا حرام شده بوده دیگر چه حاجتی به آوردن این جمله بود در جواب می گوئیم خواست تا با 


۱ ." فراهم سازد این آن نکاتی است که از سیاق و محتوای 


آیه به نظر می رسد. 


ولی بعضی از مفسرین گفته اند جمله:" و آحل اللهٌ الم و رم ابا" می خواهد کلام رباخواران را باطل کند که گفتند: بیع 
هم مثل ربا است و معنایش این است که اگر گفتار رباخواران درست بود باید حکم ربا و خرید و فروش نزد خدای احکم 
الحاکمین مختلف نبوده باشد با اينکه می بینیم حکم او در این مورد مختلف است. یکی را حرام و یکی دیگر را حلال کرده 


است. 


اشکالی که بر این تفسیر وارد است این است که هر چند در جای خود سخن درستی است لیکن با لفظ آیه منطبق نیست چون 
نا بر آن جمله "ول الاب ..." حالیه می شود با اينکه ما ثابت کردیم که حالیه نیست. 


و از این وجه ضعیف تر وجهی است که بعضی دیگر گفته اند که معنای آیه این است: 


زیادی و فائده بیع مانند زیادی ربا نیست چون من بیع را حلال و ربا را حرام کرده ام امر هم امر من و خلق» خلق من است این 
من هستم که در خلق خود به هر چه بخواهم حکم می کنم و به آنچه اراده کرده باشم فرمان می دهم احدی از خلق مرا نرسد؛ 
که در حکم من اعتراض کند. 


اشکال این وجه نیز همان اشکال وجه قبلی است این نیز جمله را حالیه گرفته. در حالی که مستانفه است علاوه بر اينکه این 
وقتی درست است که ما قائل به تبعیت احکام از مصالح و مفاسد نبوده و ارتباط سببیت و مسببیت را منکر باشیم و به عبارتی 
دیگر علت و معلولیت در بین اشیاء را انکار نموده» همه چیز را مستقیما و بدون واسطه مستند به خدا کنیم و ما نمی توانیم این 
نظریه را بپذيريم زیرا بطلان آن بدیهی و روشن است علاوه بر اينکه خلاف روش قرآن کریم می باشد چون رسم و روش 
قرآن این است که احکام و شرایع خود را به مصالح خصوصی يا عمومی تعلیل کند از اینهم که بگذریم در ضمن خود این 


آیات فرموده: "و ذرّوا ما بَقی من الرّبا ان کنئع مُومن... 
حرمت ربا و حلیت بیع و سایر احکام الهی تابع مصالح و مفاسد می باشد 


هو وی فا ی کاس شا ام مثل الا" و همه اینها دلالت می کند بر اینکه 
حرام بودن ربا و حلال بودن بیع علت دارد» و اگر بیع حلال شده برای این بوده که بر طبق سنت فطرت و خلقت است و اگر 
ربا حرام شده علتش این بوده که از روش صحیح زند گی خارج است و منافی با ایمان به خدا و ناسا زگار با آن است و نیز 


یکی از مصادیق ظلم است. 


ص: ۶۳/۸ 
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جمله:" فمَنْ جاة مَوعظهُ من ربّه ۰.۰" در باره همه اعمال زشت قبل از ایمان و توبه است و شامل همه مسلمین در تمام اعصار می باشد 


1 ک 7 
فَمَنْ جاءه مُوعظه من ربه ... 


این جمله که حرف" فاء" در اولش آمده تفریع و نتیجه گیری از جمله:" أَعٍلْ لالم ...۲ است و مفهوم آن مقید و 
مخصوص به ربا و رباخواران نیست بلکه حکمی است کلی که در موردی جزئی به کار رفته تا دلالت کند بر اینکه آن مورد 
جزئی یکی از مصادیق و نمونه های حکم کلی است و حکم نامبرده شامل آن مورد نیز می شود و معنایش این است که آنچه 
ما در باره ربا گفتیم. موعظه ای بود که از ناحیه پرورد گارتان آمده و بطور کلی هر کس از ناحیه پرورد گارش موعظتی 
برایش بیاید چنین و چنان می شود شما هم اگر دست از رباخواری بردارید» گناه آنچه تا کنون کرده اید بخشوده می شود و 


از ما اد استا: 


از اینجا روشن می شود که مراد از آمدن موعظه خبردار شدن از حکمی است که خدای تعالی تشریع کرده و منظور از " 
انتهاء در آبه تونه و فر کف عملی است که از آن نهی شده عاسده از آن کار دست نردارد و منظور از اینکه فرمود: " فله ما 
َلّت ". این است که حکم حرمت. شامل رباخواریهای قبل از آمدن قانون حرمت رباه نیست و منظور از اينکه فرمود: 

(و ره [لی اللِ) اين است که افرادی که قبل از نزول آیه مبتلا به رباخواری بوده اند آن عذاب ابدی که از ذیل آیه یعنی 
بقیله و اه رلک اضعا نایم تلست‌می آل گنس 


بلکه از آنچه که تا کنون از راه ربا به دست آورده اند» می توانند بهره مند گردند. 


و امرشان به دست خدا است. چه بسا ممکن است خدا رهایشان سازد و در بعضی احکام آزادشان بگذارد و چه بسا تکلیفی 
برایشان مقرر بدارد که با عمل به آن تکلیف. خطای قبلی خود را جبران نمایند. 


باید دانست که امر این آیه بس عجیب است برای اینکه گفتیم جمله ‏ فمَنْ جاءهُ مَوْعظهٌ ..."و تسهیل و تشدیدی که دارد 
حکمی کلی را بیان می کند و اختصاص به مورد ربا ندارد» شامل تمامی گناهان کبیره می شود و در باره همه آنها می فرماید: 
کسی که قبل از مسلمان شدن گناه کبیره ای کرده باشد در اسلام مواخذه نمی شود لیکن متاسفانه مفسرین آن را مخصوص به 
ربا دانسته و آن گاه پیرامون آن بحث کرده اند که رباهای قبل از اسلام چنین و چنان است و امرش واگذار به خدا است و 


کسی که در اسلام» ربا بخورد چنین و چنان می شود با اینکه عمومیت آیه بسیار روشن است. 


بعد از آنکه به این نکته توجه کردی کاملا برایت روشن می شود که جمله "قُ ما مرف و أمَْة ی ال" بیش از بکک معنای 
مبهم افاده نمی کند چیزی که هست این معنای مبهم 


ص! ۶۳۹ 
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در مورد هر معصیتی که در باره اش موعظه ای رسیده متعین می شود و معلوم است که اين معنای مبهم بر حسب اختلاف آن 


پس معنای آیه شریفه این است که هر کس در اثر موعظه ای دست از کار زشت خود بردارد گناهان گذشته اش چه در باره 
حقوق خدا بوده یا در مورد حقوق مردم» نسبت به عین آن گناهان مواخذه نمی شود ولی چنان هم نیست که از آثار وضعی 
ناگوار آن گناهان به کلی رها شود بلکه امر چنین کسی با خدا است اگر او بخواهد ممکن است وظائفی برای جبران آنچه 
فوت شده مقرر فرماید مثلا قضای روزه ها و نمازهای فوت شده را بر او واجب کند و اگر گناهان گذشته راجع به حدود 
است. حد را برای او واجب سازد و یا اگر مورد تعزیر و شلاق و حبس است اجرای آن احکام را در باره اش واجب کند و اگر 
حق الناس است و عین مال غصبی یا ربوی نزدش مانده باشد رد نمودن آن را به صاحبش واجب کند و اگر بخواهد او را عفو 
می کند و بعد از توبه چیزی را بر او واجب نمی کند هم چتان که در مورد مش ر کین چنین کردهء یعنی اژ حق اه و حق الناس 


هایی که در زمان شرک مرتکب شده بودند عفو فرموده است. 


و کف فوزه سای که کاهانفان ها یی اه دازد ماد قر آپمی وه ی هی هر کنیس فتاه و وه کرده: 
خدا توبه اش را می پذیرد بدون اينکه چیزی بر او واجب سازد و مواردی دیگر نظیر این دو مورد برای اينکه جمله» " فمَنْ 
رف رم مه را 2 رم ۱ ۱ ح هر ۳ ِ ۲ ۳ ۳ ۴ ۲ , 
جاءة مَوعظه من رَبّه فانتهی ... همانطور که گفتیم مطلق است و منحصر به رباخوار نیست هم شامل او می شود و هم شامل 


کفار و مومنین (چه ممنین صدر اسلام و چه دیگران از تابعین و مسلمانان اعصار بعد). 
معنای حمله:" و من عاد" و پاسخ به معتزله که برای ادعای جاودانگی هر مرتکب کببره در آتش به این جمله استناد کرده اند 


و اما جمله: و مَنْ عاه فأولیک أضْرحات الّار هم فیها اون " به آن جهت که کلمه " عود " در آن آمده در مقابل کلمه" 
انتهاء " که در جمله سابق آمده بود دلالت می کند بر اينکه مراد از کلمه " عود " معنایی است که با عدم انتها جمع می شود 
در نتیجه معنای " و من عاد ..."این است که هر کس که از کار زشت خود دست بر ندارد چنین و چنان می شود و این ملازم 
است با اصرار بر گناه و نپذیرفتن حکم خدا که آنهم کفر به خدا و یا ارتداد درونی است هر چند که اين کفر و ارتداد را به 
زبان نیاورند زیرا وقتی کسی به گناه قبلی خود برگردد و دست از آن برندارد حتی به این مقدار که از آن پشیمان باشد چنین 
کسی در حقیقت تسلیم حکم خدا نگشته و تا ابد رستگار نخواهد شد پس تردیدی که در آیه شده و فرموده: " کسی که چنین 
کند چنان می شود و کسی که چنین کند چنان می گردد " در حقيقت می خواهد بفرماید که: تردید در" تسلیم " حکم خدا 


و ۱ ۱ 2 ۱۱ 
شدن و سرپیچی از دستورات او و اصرار بر کناه 


ص! 72۴۰ 
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از اینجا پاسخ یک استدلال نابجا روشن می گردد و آن استدلال معتزله است که گفته اند: آیه شریفه دلالت دارد بر اینکه هر 
کی کناه کته اق .مر تک شود در عذاب دوزخ جاودان خواهد بود علت نابجایی آن این است که هر چند آیه دلالت دارد 
بر اينکه مرتکب گناه کبیره بلکه هر کس که گناه کند در عذاب مخلد است. لیکن دلالتش منحصر در ارتکاب گناه با انکار 


حکم خدا است و البته چنین کسی که تسلیم حکم خدا نیست مسلمان نیست و باید هميشه در عذاب باشد. 


مفسرین در معنای جمله: (لةُ ما مِلت) و جمله ( ره ای الله) و جمله: (و من عاة وخوهی از شعای و بالات د کر 
کرفه اند که انباس هیه آ نها شمان ای اس کل مقسریخ از آبه فیساه افو فرساق قل شم و عون اس ۸ ال ها 
فاسد بود. فائده ای در نقل آن احتمالات ندیدیم. 


معنای جمله:" یَْحَقْ اللهُ الب و بُبی السَدّقات- خدا ربا را نابود می کند و صدقات را نمو و زبادت می دهد" 


"مکی الله الابا و ندب الصدقات: ۱۷۰ 


کلمه " محق " به فتحه میم و سکون حاء و قاف مصدر فعل (یمحق) و به معنای نقصان پی در پی است بطوری که آن چیزی 


که " محق " می شود تدریجا فانی شود و در مقابل کلمه " ارباء " که مصدر فعل " یربی " است به معنای نمو و رو به زیادت 
نهادن و کلمه (آثیم) به معنای صاحب ائم است و در سابق؛ معنای اثم ۲ 


در آیه شریفه» " ارباء صدقات " و " محق ربا " را مقابل یکدیگر قرار داده» در سابق هم گفتیم که ارباء صدقات و نمو دادن آن 
مختص به آخرت نیست بلکه این خصیصه هم در دنیا هست و هم در آخرت در نتيجه از مقابله نامپرده می فهمیم که محق ربا 
نیز هم در دنیا هست و هم در آخرت. 

پس هم چنان که یکی از خصوصیات صدقات. این است که نمو می کند و این نموء لازمه قهری صدقه است و از آن جدا 
شدنی نیست چون باعث جلب محبت و حسن تفاهم و جذب قلوب است و امنیت را گسترش داده و دلها را از اينکه به سوی 
غصب و دزدی و افساد و اختلاس بگراید. باز می دارد و نیز باعث اتحاد و مساعدت و معاونت گشته و اکثر راههای فساد و 


فنای اموال را می بندد و همه اينها باعث می شود که مال آدمی در دنیا هم زیاد شود و چند برابر گردد. 


باعث بغض و عداوت و سوء ظن می گردد و امنیت و 


ص! ۱ 
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مصونیت را سلب نموده. نفوس را تحریبک می کند تا از هر راهی و وسیله ای که ممکن باشد چه با زبان و چه با عمل. چه 
مستقیم و چه غیر مستقیم از یکدیگر انتقام بگیرند. و همه اینها باعث تفرقه و اختلاف می شود و این هم راه های فساد و زوال 
و تباهی مال را می گشاید و کمتر مالی از آفت و با خطر زوال محفوظ می ماند. 


همه اینها برای این است که صدقه و ربا هر دو با زندگی طبقه محروم و محتاج تماس دارد زیرا احتیاج به ضروریات زند گی 
احساسات باطنی آنان را تحریک کرده و در اثر وجود عقده ها و خواسته های ارضا نشده آماده دفاع از حقوق زند گی خود 
گشته و هر طور که شده در صدد مبارزه بر می آیند اگر در اين هنگام به ایشان احسان شده و کمک های بلاعوض برسد 
احساساتشان تحریک می شود تا با احسان و حسن نیت خود. آن احسان را تلافی کنند و اگر در چنین وضعی در حق آنان با 
قساوت و خشونت رفتار شود بطوری که تتمه مالشان هم از بین برود و آبرو و جانشان در خطر افتد» با انتقام مقابله خواهند 
کرد و به هر وسیله ای که دستشان پرسد طرف مقابل را منکوب می سازند و کمتر رباخواری است که از آثار شوم این مبارزه 
محفوظ بماند بلکه آنهایی که سر گذشت رباخواران را دیده اند همه از نکبت و نابودی اموال آنان و ویرانی خانه ها و بی ثمر 


ماندن تلاشهایشان از قهر فقرا خبر می دهند. 
دو نکته در بیان آثار گناهان و زشتی ها در فرد و اجتماع و آثار شوم و ربا خواری در عصر حاضر 


لازم است که خواننده عزیز به دو نکته توجه کند اول اینکه علل و اسبابی که امور و حوادث اجتماعی مستند به آنها است 
تاثیرشان صد در صد نیست. بلکه تاثیرش در حدود هشتاد درصد است. در نتیجه ما نیز از آنچه می کنیم نتایج هشتاد درصد 
را می جوئیم و وقتی اراده می کنیم اسبابی را فراهم کنیم اسبابی فراهم می کنیم که باز تاثیرش اغلبی و هشتاد درصد است نه 
دائمی و قطعی و صد در صد. چیزی که هست در همه این موارد احتمال خلاف را که همان بیست درصد است به حساب 
نمی آوریم و اما علت های تامه و صد در صدی که معلول های آنها از آنها جدا نمی شوند تنها در عالم طبیعت یافت می 


شوند و باید از راه علوم حقیقیه که پیرامون حقاتق خارجیه بحث می کنند آنها را کشف نمود. 


و اگر در آیات احکام که در آنها از مصالح و مفاسد اعمال و سعادت و شقاوتی که در پی دارند بحث می شود دقت کنیم 


این معنا را به خوبی می فهمیم که قرآن کریم آثار و علل اعمال انسانی را مانند علل طبیعی و اسباب تکوینی صد در صد 


دانسته» هم چنان که عقلا نیز تاثیر غالبی و هشتاد درصد اعمال را دائمی و صد در صد می دانند. 


دوم اينکه جامعه مانند فرد است و امور اجتماعی نظیر امور فردی در همه احوال وجودی مثل همند مثلا همانطور که یکک فرد 
از انسان حیات و زندگی و مرگ و افعال و آثاری دارد 


ص: 5۲« 
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همچنین جامعه نیز برای خود حیات و ممات و عمر و اجلی معین و افعال و آثاری دارد و قرآن کریم ناطق به این حقیقت 
است. مثلا می فرماید:" و ما أهلکنا من قَریه الا و لها کناب مغلوم ما تشبقٌ من مه أجلها و ما بشتأخزون " (۱) 


و بنا بر این اگر یکی از امور فردی انسان در اجتماع رواج پیدا کند بقای آن امر و زوالش و تاثیرش نیز مبدل می شود مثلا 
عفت که یکی از امور آدمی و خلاعت (بی عفتی) امر دیگری از آدمی است ما دام که فردی است یک نوع تاثیر در زندگی 
فرد دارد مثلا آنکه دارای خلاعت و بی عفتی است مورد نفرت عموم قرار می گیرد و مردم حاضر نیستند با او ازدواج کنند و 
اعتمادشان نسبت به او سلب می شود دیگر او را امین بر هیچ امانتی نمی سازند این در صورتی است که فرد بی عفت بوده و 
جامعه با او مخالف باشد. 


و اما اگر همین بی عفتی اجتماعی شد یعنی جامعه با بی عفتی موافق گردید تمامی آن محذورها از بین می رود و دیگر بقای 
ندارد چون تمامی آن محذورها مربوط به افکار عمومی و ناسا زگاری آن امر با افکار عمومی بود و خلاصه از آنجایی که 
عموم مردم بی عفتی را بد می دانستند از فرد بی عفت دوری می کردند و اما اگر همين بی عفتی عمومی شد و در بین همه 
متداول گشت آن محذورها هم که شمردیم از بین می رود چون دیگر افکار عمومی چنان احکامی ندارد. 


لبته اين تنها در مورد احکام اجتماعی است و اما احکام وضعی و طبیعی بی عفتی به جای خود باقی است. نسل را قطع می 
کند و امراض مقاربتی می آورد و مفاسد اخلاقی و اجتماعی دارد از جمله مفاسد اجتماعیش این است که انساب و دودمانها 
را درهم و برهم می سازد انشعابهای قومی باطل می شود دیگر فوائدی که در این انشعابها هست عاید جامعه نمی شود پس 
آثار وضعی بی عفتی که آثار سوء و مورد انزجار فطرت بشری است خواه ناخواه مترتب می شود و باید دانست که آثار امور 
مربوط به انسان از نظر کندی و سرعت در امور فردی و اجتماعی مختلف است (مثلا اثر فردی مشروبات الکلی سریع و فوری 


حال با توجه به این مطالب. انسان در می یابد که محق ربا و ارباءه صدقات در صورتی که در یک فرد باشد با ربا و صدقات 


اجتماعی اختلاف دارند ربای انفرادی غالبا صاحبش را 


ص: ۶۴۳ 


۱- هیچ قریه ای را نابود نکردیم مگر اينکه از قبل» عمر و سرنوشتی معلوم داشت. هیچ امتی نمی تواند سرنوشت خود را جلو 


با عقب ازور ۲ سوره حجر آبه ۵" 
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هلاک می کند و تنها بیست درصد ممکن است به خاطر عوامل خاصی از شر آن خلاصی یابد و ساحت زند گیش به فنا و 
مذلت تهدید نشود ولی در ربای اجتماعی که امروز در میان ملل و دولتها رسمیت یافته و بر اساس آن قوانین بانکی جعل شده 
بعضی از آثار سوء ربای فردی را ندارد چون جامعه به خاطر شیوع و رواج آن و متعارف شدنش از آن راضی است و هیچ به 
فکر خطرها و زیان های آن نمی افتد ولی در هر صورت آ ار وضعی آن که عبارت است از تجمع ثروت و تراکم آن از یکك 
طرف و فقر و محرومیت عمومی از طرفی دیگر غیر قابل اجتناب است هم چنان که می بینیم اين جدایی و بیگانگی در بین دو 
طبقه از مردم دنیا پیدا شده یکی طبقه ثروتمند و یکی فقیر و روز به روز این اثر شوم کوبنده تر و ویرانگرتر خواهد شد هر 
چند که ما شخصا این ویرانگری را پیش آمدی خیلی دور بپنداريم و یا حتی آن را از جهت طول مدت ملحق به عدم بدانیم اما 
از نظر اجتماعی و از دید گاه یک جامعه شناس این اثر شوم بسیار عاجل و زودرس است چون عمر اجتماع با عمر فرد تفاوت 
دارد و یک روز از نظر جامعه شناس برابر با یک عمر در نظر سایر افراد است. روز اجتماع همان است که قرآن کریم در باره 
اش فرموده:" و تلک الَبامْ داولها یلاس "۰ (۱) 


منظور از این رو زگار همان عصر و قرن است که در هر قرنی مردمی بر مردم دیگر غلبه می کنند و طائفه ای که رو زگار به 
کامش بود به دست طائفه ای دیگر منکوب و حکومتی به دست حکومتی دیگر منقرض می شود امتی که روی کار بوده بر 
کنار شده و امتی دیگر روی کار می آید و معلوم است که سعادت انسان نباید تنها از نظر فرد مورد عنایت قرار گیرد بلکه 


همانطور که ما به سعادت فرد فرد علاقمندیم باید به فکر سعادت نوع و جامعه خود نیز بوده باشیم. 


هم چنان که می بینیم قرآن کریم هیچ وقت از سرنوشت هیچ فردی سخن نمی گوید و در باره هیچ فردی پیشگویی نمی کند 
هر چند که به کلی در باره فرد ساکت نیست اما خود را کتابی معرفی می کند که خدا آن را برای سعادت نوع انسان نازل 


کرده» و سعادت جنس بشر را در نظر گرفته چه بشر امروز و چه آینده و چه گذشته. 


پس اینکه فرموده: " یَمح ال الرّبا و برّبی الصّدَقاتِ" احوال ربا و صدقات و آثاری که اين دو دارند (چه نوعی و چه فردی) 
را بیان می کند و می فرماید: محق و نابودی و ویرانگری از لوازم جدایی ناپذیر ربا است هم چنان که برکت و نمو دادن مال 
اثر لا بنفک صدقه 


ص: ۶۴۴ 


اشوها رفز کاز راخست نا دست میان جوامع می گردانيم. " سوره آل عمران آیه ۱۱۴۰ 
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است پس ربا هر چند که نامش ربا (زیادی) است لیکن از بین رفتنی است و صدقه هر چند که نامش را زیادی نگذاشته باشند» 
زیاد شدنی است و لذا وصف ربا را از ربا می گيرد و به صدقه می دهد و ربا را به وضعی که ضد اسم او است توصیف می 


کنکتن ی ش‌فانت تشک اه الباه نی الصتقات ۰ 


بیان ضعف چند قول که در تفسیر جمله: یَمْحَقْ ال ابا و یُبی اسَدْفات" گفته شده است 

با بیانی که گذشت ضعف گفتاری که ذیلا از بعضی از مفسرین نقل می کنیم روشن می شود که گفته است محق ربا به 
معنای این نیست که خدا مال ربوی را از بین می برد و تنها خسران و حسرت برای رباخوار می ماند چون ما به چشم خود می 
بینیم رباخواران روز به روز پولدارتر می شوند بلکه مراد این است که رباخوار از جهت غایات و نتایجی که از گرفتن ربا در 
نظر دارد به نتیجه نمی رسد. چون منظور رباخوار از عمل خود این است که به زند گی خوشی برسد و لذت زند گی گوارایی 
را بچشد لیکن حرصی که در رباخواری است نمی گذارد او از زندگی لذت ببرد و او را حریص به جمع مال می کند و مال 
به آسانی جمع نمی شود بلکه باید با کسانی که رقیب او هستند و یا قصد خوردن سرمایه او را دارند دائما مبارزه کند. از 
طرفی دیگر مردمی که او خونشان را به شيشه گرفته و به روز سیاهشان نشانده است. در مقام دشمنی با او بر می آیند و خواب 
دوز ارست‌شی کفد: 


و نیز فساد گفتار مفسر دیگر روشن می شود که گفته است مراد از محق رباء محق آخرتی است» می خواهد بفرماید رباخوار 


در آخرت ثوابی ندارد» چون در دنیا با رباخواریش آن واب هارا از دست داد و یا به خاطر اينکه ربا باعث شده همه 
عباداتش باطل گردد وجه ضعیف بودن اين تفسیر این است که هر چند شکی نیست که بی اجر بودن در آخرت هم نوعی 


محق است لیکن در آیه شریفه دلیلی نیست بر اینکه مراد از محق» تنها محق واب آخرت باشد. 
و نیز ضعف گفتار آن مفسر دیگر که از معتزله است و با آیه استدلال کرده بر اینکه: 


" مرتکب هر گناه کبیره در آتش دوزخ مخلد است " چون فرموده: " و من عاد ..."و ما در سابق بیانی داشتیم که هم این 


گفتار و استدلال را توضیح می دهد و هم پاسخش را می گوید. 


"و الله لا بجب کل کفاز آثيم "در این جمله نابودی ربا را به‌وجهی کلی تعلیل می کنند و معنایشن این است که اگر گفتیم 
کند و آن نعمت ها را می پوشاند و در راههای فطری حیات بشری که همان معاملات معمولی است صرف نمی نماید و علاوه 


بر این به بسیاری از احکام خدا که در باره عبادات و معاملات تشریع کرده کفر می ورزد زیرا با مال ربوی غذا 


ص: ۶۴۵ 
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می خورد و لباس می خرد و نوشیدنی می نوشد و خانه می خرد با اينکه همه اینها حرام است و نماز و بسیاری دیگر از عبادت 
هایقی زا فاست عی ک وبا عضرف گر دن مال دنو سباری از نات غی وی او فد الم فوو و امن طر سابل 
خود می گردد و در بسیاری از موارد که به جای بهره پولش ملک مردم یا اثاث منزل مردم را می گیرد غاصب آن اموال می 
شود و به خاطر طمع و حرصی که نسبت به اموال مردم می ورزد و خشونت و قساوتی که در گرفتن طلب خود اعمال می کند 
و به این وسیله به خیال خود حق خود را می گیرد بسیاری از اصول و فروع اخلاق و فضائل را در مردم می کشد و از همه 
بالاتر او فردی اثیم است یعنی آثار سوء گناه» دلش را سیاه کرده» دیگر خدای سبحان دوستش نمی دارد چون خدای تعالی 


هیچ کفران گر اثیم را دوست نمی دارد. 
ان انیت آمرا و را ااطالفانت: ۷ 


عام بیان می کند به وجهی که هم شامل این دو مورد می شود و هم غیر این دو. 


و 7 کی ای آبه قشم رامخاطی قزار دادم وه نان سور 
می دهد از حدا بپرهیزند و این مطلب را به عنوان زمینه چیتی می آورد تا دنبالش بفرماید: (و دژوا ما تقن من الابا...) بعتی 
آنچه از ربا نزد بدهکاران مانده. صرفنظر کنید و از اين بیان چنین بدست می آید که بعضی مژمنین در عهد نزول این آیات 
هنوز ربا می گرفتند و بقایایی از ربا از بدهکاران خود طلب داشته اند لذا می فرماید: از آنچه مانده صرفنظر کنید و سپس آنان 
را تهدید نموده می فرماید: (نْ توا نوا بخوب من ال و وله 

و این خود مزید روایت آینده است که شان نزول آیه را بیان می کند و اينکه جمله را با قید (اگر مومنید) مقید کرد به منظور 


اشاره به این است که ترکک رباخواری از لوازم ایمان است و نیز برای این است که جمله (و من عاد ...) و جمله:" و ال لا 
بح کل کفار ..." را تاکید کند. 


" ان لغ تفعلوا فذنُوا بعزب من الله و رَوله " کلمه " اذن " هم بر وزن کلمه " علم " است و هم معنای آن را می دهد نعضی از 


قاریان آیه را به صورت " فاذنوا " که صیغه امر از مصدر " ایذان " است قرائت کرده اند که بنا بر این معنا چنین می شود (پس 


اعلان جنگ با خدا و رسول بدهید) و حرف " باء " در جمله: " بحرب 


ص: ۶۴۶ 
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برای این آمده که کلمه " فاذنوا و با" فاذنوا متضمن معنای یقین و مانند آن است و معنای آیه چنین است (اگر دست از 


رباخواری بر نمی دارید پس یقین بدانید که اعلان جنگ داده اید ...) 
معنای جنگیدن ربا خوار با خدا و رسول (صلی اللّه علیه و آله) و جنگیدن خدا و رسول با ربا خوار 


و اگر کلمه " حرب " را نکره یعنی بدون الف و لاحم آورد برای این است که عظمت آن جنگ راو یا نوع آن را برساند (یا 
بفهماند که این جنگ با خدا و رسول. جنگی عظیم است و یا بفهماند رباخواری نوعی جنگیدن با خدا است) و اگر این 
جنگ را هم جنگ با خدا و هم جنگ با رسول نامیده برای این است که رباخواری مخالفت با خدا است که حرمت آن را 
تشریع فرموده و مخالفت با رسول خدا ص است که حکم خدا را تبلیغ نموده و اگر مربوط به خدای تعالی به تنهایی بود» باید 
امری تکوینی می بود و مستند به رسول به تنهایی هم نمی تواند باشد برای اينکه رسول ص در هیچ امری مستقل نیست هم 
چنان که قرآن کریم فرموده:" یس لکک من ار ی 2- تو در هیچ امری استقلال نداری " (۱). 


ایخ وهای کید ند تاو ان بان و رسول اما کدنا و وسرلسا زاو ابه مان ای استه که سول بای دار 


رباخوار یا هر کس از مسلمانان که حکمی از احکام را نمی پذیرد او را مجبور به تسلیم کند اگر تسلیم شد که هیچ و گرنه 
مسلمانان را مامور کند تا با او جنگ کنند تا تسلیم حکم خدا شود. 


هم چنان که در آیه: الوا ای تَبفی عتّی تفی ء الی أثر له ". (۲) می فرماید: باید با کسی که سررکشی می کند بجنگید تا 
تسلیم فرمان خدا شود علاوه بر اينکه خدای تعالی رفتار دیگری در دفاع از احکامش دارد و آن جنگیدن با مخالفین از طریق 
فطرت خود آنان است یعنی فطرت خود آنان و فطرت عموم را علیه ایشان می شوراند تا خواب راحت را از آنان سلب و 


دودمانشان را ویران و آثارشان را از روی زمین محو کند. 
هم چنان که فرمود:" و [ذا أرَذْناأنْ هلک یه نا مثرفیها فَفسقّوا فیها فحق علیها لول فَدمَوناها تذمیرا" 


() (و چون بخواهيم اهل قریه ای را هلاک کنیم» نخست یاغیان شهوت پرست را وامی داریم تا در آن قریه به فسق و فجور 


بپردازند و در نتیجه عذابشان قطعی گردد؛ آن وقت به نوعی که خود می دانیم زیر و رویش می کنیم). 
ص: ۶۴۷ 
۱-سوره آل عمران آیه ۱۲۸ 


۲-سوره حجرات آیه 1٩‏ ۳ 1 


۳- سوره اسراء آبه ۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


۳ یشم فلکم زوس أوالکم لا تلمون و لا تلمُونَ " 


کلم كِِ« " بیان گذشته ما را که گفتیم خطاب در آیه به بعضی از مومنین است که بعد از اسلام آوردن هنوز دست از 


" فلکم زوس أثوالکم " این است که اصل مالتان را از بندهکار بگیرید و بهره و ربا را رها کنیده" لا تظلمون " نه با گرفتن وبا 
ظلمی کرده باشید»" 0 "و نه با نگرفتن ل اصل پولتان به شما ظلم شده باشد. 


و اين آیه دلالت دارد بر اینکه اولا رباخوار ملکیتش نسبت به اصل مال امضا شده و انیا گرفتن ربا به همان پیانی که گذشت 
ظلم است و ثالثا انواع معاملات امضا شده چون نفرمود " و لکم رأس اموالکم " و معلوم است که مال وقتی " رأس " خوانده می 
شود که در وجوه معاملات و انواع کسب صرف شده باشد. 


"و اِنْ کان ذو شوه فظره الی مه میت ره" لفظ " کان " در اینجا به اصطلاح علم نحو تامه است و معنای " بود" رامی دهد می 
فرماید: اگر در میان بدهکاران فقیری یافت شود طلبکار باید او را تا میسره مهلت دهد و میسره به معنای تمکن و دارا شدن 


پرداخت بدهی خود متمکن شود. 


و این آیه هر چند مطلق است و مقید به مورد ربا نیست و لیکن قهرا منطبق با مورد ربا است. چون رسم این بود که وقتی مدت 
قرض يا هر بدهی دیگر به پایان می رسید رباخوار گریبان بدهکار را می گرفت. و او درخواست می کرد که مدت بدهی مرا 


نهی نموده و دستور می دهد به بدهکار مهلت دهند. 


ص در وا یز تکم رن کم تقلمون" تعتی 4و اگربه کلی بداهی دیون وراه او خشیده وربر او تصدتی. کید برای ما 
طلبکاران بهتر است» چون اگر چنین کنید یک زیادی ممحوق (یعنی نابود شدنی) را مبدل کرده اید به زیادی رابیه (یعنی باقی 


و جاویدان). 


این جمله دنباله ای است برای آیات ربا که حکم ربا و جزای آن را بیان می کرد و این جمله با تذ کری عمومی روز قیامت را 
با پاره ای از خصوصیاتش که مناسب با مقام آیه است یادآور می شود تا دلها با یاد آن آماده پرهیز از خدا و ورع و اجتناب از 


محرمات او گردد» 1 


ص: ۶2۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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محرماتی که مربوط به حقوق الناس می باشد که زند گی بشر بر آن متکی است. آیه می فرماید: 


در پیش رویتان روزی است که در آن به سوی خدا باز می گردید و هر نفسی آنچه را که کرده دریافت می کند. بدون اینکه 


ظلمی به او بشود. 


و اما اینکه معنای با زگشت به خدا چه معنا دارد با اينکه ما هميشه حاضر برای خدا هستیم و نیز معنای " توفیه " چیست؛ 


پاسخش انشاء اه در تفسیر سوره انعام خواهد آمد. 


بعضی از مفسرین گفته اند: آیه مورد بحث آخرین آیه ای است که به رسول خدا ص نازل شده و به زودی در بحث روایتی 
زیر روایاتی که بر این معنا دلالت دارد از نظر خواننده می گذرد. 


بحث روایتی (شامل روایاتی در ذیل آیات مربوط به ربا) 


ق ی ی ۶ رم ابا ..." از امام صادق علیه السلام روایت آمده که فرمود: رسول خدا ص فرموده 
است: وقتی مرا شبانه به آسمان بردند به مردمی برخوردم که وقتی می خواستند برخیزند از بزرگی شکم ها نمی توانستند» از 
جبرئیل پرسیدم اینها کیانند؟ گفت: اینها آن کسانی هستند که در دنیا ربا می خوردند و خداوند در باره شان فرمود:" لا 
یَقوفُون کمایَوْ ی یط اسان من المَس "و قوم نامبرده را دیدم که مانند آل فرعون هر صبح و شام بر آتش 
عرضه می شدند و ایشان از شدت دلهره می گفتند: 


مولف: این مشاهده که رسول خدا ص در معراج داشته» مثالی برزخی بوده که گفتار آن جناب را تایید و تصدیق می کند که 

فرمود: " کما تعیشون تموتون و کما تموتون تبعئون- هر جور زندگی کنید همانطور می میرید و هر جور بمیرید همانطور زنده 
/ 1 

می شوید . 

و در الدر المنثور است که اصفهانی در کتاب ترغیب خود از انس روایت کرده که گفت: رسول خدا ص فرمود: روز قیامت 

رباخوار دیوانه و شکم گنده محشور می شود بطوری که پاهای خود را یکی یکی به زمين می کشد آن گاه اين آیه را 


۳ 


تلاوت فرمود:" لا یقومون اّا کما بَقومْالذی یه اسان مالس ". (۲) 


ص: ۶۴۹ 


اد سر قیی ج اس ٩۳‏ 
۳- زه نفسیر الدر المنئور ج ۱ص 
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مولف: در عذاب رباخواران و کیفر ربا روایاتی بسیار از طرق شیعه و سنی وارد شده و در بعضی از آنها آمده که گناه 


و در تهذیب به سند خود از عمر بن یزید که فروشنده پارچه ای بود که در سابور (شاپور خوزستان) بافته می شد روایت کرده 
که گفت: به امام صادق علیه السلام عرضه داشتم: فدایت شوم مردم چنین می پندارند که دادن بهره پول برای کسی که مضطر 
است نیز حرام است؛ آیا این صحیح است؟ فرمود: بله» برای اينکه مگر غنی و یا فقیری سراغ داری که بدون احتیاج و اضطرار 
چیزی را بخرد؟ ای عمر! خدای تعالی بیع را حلامل و ربا را حرام فرموده. پس تو تنها می توانی سود کسب را بگیری و نمی 
توانی ربا بگیری» پرسیدم ربا چیست؟ فرمود: چند درهم بدهی و دو برابره آن را بگیری و یا گندمی بدهی و دو برابر از همان 
جنس بگیری. (۲) 


و در کتاب فقیه به سند خود از عبید بن زراره از امام صادق علیه السلام روایت کرده که فرمود: ربا تنها در جنسی است که 


کیل و يا وزن می شود. (۳) 


ملف: دانشمندان اسلامی در آنچه که ربا در آن حرام است اختلاف کرده اند مذهب اهل بیت علیه السلام اینست که ربا تنها 
در پول طلا و نقره و هر جنسی است که کیل و با وزن می شود و چون مساله فقهی است و مربوط به بحث ما که تفسیر است 


نمی باشد لذا از بحث بیشتر پیرامون آن صرفنظر نمودیم. 


و در کافی از یکی از دو امام باقر و صادق علیه السلام و در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه السلام روایت کرده اند که 
فرموکه انل؟ متظور از موعظه در بخمله فقی امه موعطه من وه قربة است: :1۴ 


و در تهذیب از محمد بن مسلم روایت آورده که گفت: از اهل خراسان مردی داخل شد بر امام باقر علیه السلام (که از راه 
رباخواری مال فراوانی بدست آورده بود» بعد از فقهاء پرسیده بود که تکلیفم چیست؟ همه گفته بودند هیچ عبادتی از تو 
پذیرفته نیست تا آنکه اموال را به صاحبش برگردانی) مرد خراسانی قصه خود را گفت. و امام ابی جعفر علیه السلام فرمود: راه 
نجات توء در کتاب خدای عز و جل آمده است. آنجا که می فرماید: 


ص: ۶۵۰ 


۱ وسائل ج ۳ ص ۲۳ باب ۸ از ابوات ربا 


۲- تهذیب ج ۷ ص ۱۸ 


۳ فقیه ج ۳ص ۲۷۵ 


۴- اصول کافی ج ۲ ص ۴۳۱ و تفسیر عیاشی ج ۱ص ۱۵۲ 
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" فمن جاءة موعظه من ربّه فانّتهی له ما سلت و ره ای الله " و منظور از " موعظه " توبه است. (۱) 


و در کافی و کتاب من لا بحضره الفقیه از امام صادق علیه السلام روایت آورده که فرمود: هر مقدار ربا که مردم از روی 
نادانی خورده باشند و بعد توبه کرده باشند خدا توبه شان را در صورتی که توبه صحیح و جدی باشد می پذیرد و نیز فرمود: 
اگر مردی از پدرش مالی را به ارث ببرد و بداند که در آن مال ربا هست و لیکن مال ربوی در معاملایت با مال غیر ربوی 
مخلوط شده باشد این مال بر او حلال است و می تواند آن را بخورد و اگر عين مال ربوی را بشناسد در آن صورت عین مال 


ربوی را به صاحبش بر می گرداند و اصل مال را بر می دارد. (۲) 


و در فقیه و عیون از حضرت رضاعلیه السلام روایت کرده که فرمود: رباخواری برای کسی که از حرمتش در اسلام با خبر 
شده گناه کبیره است. آن گاه فرمود: و با علم به حرمت آن استخفاف و بی اعتنایی به حکم خدا و دخول در کفر است. (۳) 


و در کافی آمده: از آن جناب پرسیدند: مردی ربا می خورد و معتقد است که ربا حلال است فرمود: اگر حکم خدا به او 
نرسیده باشد عیبی ندارد و اما اگر از حکم خدا آگاه است و عمدا ربا می خورد همان حکمی را دارد که خدای عز و جل بیان 


فرموده است. (۴) 
و در تهذیب و فقیه از امام صادق علیه السلام روایت کرده شخصی در باره آیه شریفه: 


" بقع الله انیا و بخ الشتفانت ...از آن جناب سوال کرد که چگونه خدا ربا را کاهش داده و نابود می کند با اينکه به 
قول بعضی ها ما می بینیم مال رباخواران روز به روز بیشتر می شود؟ فرمود: چه نقصانی شدیدتر از نقصان یک درهم ربا که 


دین آدمی را ناقص می کند و از بین می برد و اگر هم بخواهد توبه کند همه مالش از بین می رود و فقیر می شود. (۵) 


مولف: این روایت بطوری که ملاسحظه می کنید منظور از " محق " نقصان را به " محق " تشریعی تفسیر کرده و می فرماید هر 
چند مال در نزد رباخوار زیاد می شود. اما شرعا مال او نیست و تصرفش در آن اموال حرام است در مقابل ربا صدقه قرار دارد 


ص: (2۸ 


۱- تهذیب ج ۷ ص ۱۵ 

۲- کافی ج ۵ص ۱۴۵ و فقیه ج ۳ ص ۲۷۵ 
۳- فقیه ج ۳ص ۵۶۵ و عیون ج ۲ ص ٩۴‏ 
۴- کافی ج ۵ص ۱۴۴ 

۵- تهذیب ج ۷ ص ۱۵ و فقیه ج ۳ص ۲۷۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
منافاتی ندارد. 


و در مجمع البیان از علی علیه السلام روایت کرده که فرمود: رسول خدا در کار رباخواری پنج نفر را لعنت کرد یکی خورنده 


آن و دوم خوراننده اش سوم و چهارم دو شاهد و پنجم نویسنده اش را. (۱) 
مولف: این معنا در الدر المنثور هم به چند طریق از آن جناب روایت شده است. (۲) 


و در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه السلام روایت آورده که فرمود: خدای تعالی می فرماید: منم آفرید گار هر چیز و غیر خودم 
را موکل بر هر چیز کرده ام مگر صدقه را که خودم آن را به دست خود می گیرم هر چند که مرد و زنی نیمه ای از یک خرما 
صدقه دهند» من آن را تربیت می کنم و نمو می دهم. همانطور که مردی از شما گوساله و یا کره اسب از شیر گرفته خود را 


تربیت می کند. تا آنجا که وقتی در قيامت از نمو دادنش دست بر می دارم به قدر کوهی بزرگتر از احد شده باشد. 


و نیز در آن کتاب از علی بن الحسین علیه السلام از رسول خدا ص روایت کرده که فرمود: خدای تعالی صدقه شما را رشد 
گردد. (۳) 


مولف: این معنا از طرق اهل سنت از عده ای از صحابه چون ابی هربره و عايشه و این عمر و ابی برزه اسلمی از رسول خدا ص 
نقل شده است. 


قکز سس کی آفته کمومی ای ای ان اند وتا رازن کر ال ره که سل ترا 
نشسته بود برخاست. و عرضه داشت: یا رسول الله! پدرم در ثقیف طلبکاریهایی از مردم؛ بابت ربا داشت و به من وصیت کرد 


آنها را بگیرم (آیا بگیرم یا نه» در پاسخ وی اين آیه نازل شد: " و ذروا ما بقی من ابا ...4۴۱۲ 
ملف: قریب به این معنا را صاحب مجمع البیان از حضرت باقر علیه السلام روایت کرده است. (۵) 
ص: (2۰ 

۱- مجمع البیان ج [ نزن ۳۹۰ 

۲- الدر المنثور ج ۱ص ۳۶۷[ هن 1 

۳- تفس عیاشی ج ۱ص ۱۵۳ 


۴- تفسیر قمی ج ۱ص ٩۳‏ 


۵- مجمع البیان ج ۱ص 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و نیز در مجمع آمده که سدی و عکرمه گفته اند: آیه "و ذرُوا ما بَقی من الّبا" در باره بقیه ربایی نازل شد که عباس و خالد 
بن ولید که با هم شریکک بودند از قبیله بنی عمرو بن عمیر که شاخه ای از ثقیف بودند طلب داشتند» و در رو زگاری که اسلام 
آمد اينها اموال بسیار زیادی از ربا جمع کرده بودند» خدای تعالی این آیه را نازل کرد و به دنبالش رسول خدا ص فرمود: هر 
ربایی که قبل از اسلام و در جاهلیت گرفته شده و بقیه ای از آن مانده دیگر پرداختش لازم نیست. و اولین ربایی که من باطل 
می کنم و می بخشم ربای عباس بن عبد المطلب است. و هر خونی که در جاهلیت ریخته شده قصاص آن در اسلام برداشته 
شده و اولین خونی را که من می بخشم خون ربیعه بن حارث بن عبد المطلب است. که در بنی لیس شیر خورده و پرورش 
یافته بود و هذیل او را بکشت. (۱) 


مولف: نقل این روایت را صاحب الدر المنثور به ابن جریر و ابن منذر و این ابی حاتم نسبت داده که از سدی روایت کرده اند 
با این تفاوت که در روایت این سه نفر آمده که آیه شریفه در باره عباس بن عبد المطلب و مردی از بنی مغیره نازل شده است. 
(۵9 


و در الدر المنور است که ابو داود» و ترمذی که او حدیث را صحیح دانسته است و نسایی, و ابن ماجه و ابن ایی حاتم و 
بیهقی در سنن خود. همگی از عمرو و پسر احوص روایت کرده اند که وی در حجه الوداع در ر کاب رسول خدا ص بوده. و 
گفته است که رسول خدا ص فرمود: آ گاه باشید که هر ربایی از زمان جاهلیت بر ذمه کسی مانده بخشوده شده است. و 
طلبکار حق مطالبه آن را ندارد» و تنها می تواند اصل طلب خود را مطالبه کند. نه ظلم کنید و نه ظلم شوید. (۳) 


ملف: روایت در این معنا بسیار است. و آنچه از روایات شیعه و سنی بر می آید این است که اجمالا آیه» در باره اموال ربوی 
نازل شده» که بنی مغیره (دودمانی از مردم مکه) از بنی ثقیف (مردم طائف) طلب داشتند» چون در زمان جاهلیت به آنان پول 
یا جنس به قرض می دادند. و ربا می گرفتند آن گاه که اسلام آمد و باقيمانده طلب خود را از ایشان مطالبه نمودند. مردم 
ثقیف ندادند» چون اسلام خط بطلان بر معاملات ربوی کشیده بود» طرفین دعوا را نزد رسول خدا ص بردند در پاسخشان این 


آبه نازل شد. 
ص: ۶۵۳ 
۱- مجمع البیان ج ۱ص ۳۹۲ 


۳- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۶۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و همین خود موبد آن بیان ما است که گفتیم: ربا قبل از نزول این آیات حرام شده بود» و همه مردم از آن خبر داشتند» (زیرا 
اگر حرام نشده بود و به مردم ابلاغ نشده بود مردم ثقیف از دادن بدهی خود امتناع نمی ورزیدند " مترجم ") پس نباید به 
گفتار بعضی از روایات اعتنا کرد که گفته اند: حرام بودن ربا در اواخر عمر رسول خدا ص نازل شد. و آن جناب هنوز حکم 
را ابلادغ نکرده از دنیا رحلت فرمود مانند روایتی که در الدر المنثور آمده که ابن جریر و ابن مردویه» از عمر بن خطاب 
روایت کرده اند که روزی در خطبه خود گفت: یکی از آخرین آیاتی که نازل شده آیه ربا بوده و رسول خدا ص از دنیا 
رفت در حالی که حکم آن را برای ما بیان نکرده بود» پس شما هم آنچه را که شک دارید رها کنید» و تنها به آنچه شما را به 
شک نمی اندازد اکتفاء نمائید. 


علاوه بر اينکه مذهب اهل البیت علیه السلام این است که خدای تعالی پیامبر خود را قبض روح نکرد مگر بعد از آنکه خدا 


تمامی ما یحتاج مردم در امور دین را تشریع کرده. و رسول خدا ص هم برای مردم بیان نموده بود. 
و صوال اشامت که آ خریه اسای کر راما اه وا یار وق ات۳9 


و در مجمع البیان است که از امام صادق علیه السلام روایت شده که فرمود: اگر در اسلام در تحریم ربا تشدید شده برای این 


است که مردم به سوی اعمال خیر از قبیل قرض دادن و کمک های بلا عوض روی آورند. (۲) 


و باز در مجمع الییان از علی علیه السلام روایت کرده که فرمود: وقتی خدا بخواهد اهل قریه ای را هلاک کند. ربا در آن 


ملف: در بیان سابق ما مطالبی که این روایات را روشن می سازد» گذشت. 
و نیز در مجمع البیان در ذیل آیه: "و ان کان ذو عغشره فنْطرة الی مقتکهببیر. کفتا؟ 


علمای اسلام در حد عسرت و نداری اختلاف کرده اند» از امام صادق علیه السلام روایت شده که فرمود: حد عسرت این است 


که انسان بیشتر از قوت متوسط خود و عیالش نداشته باشد تا قرض خود را بدهد. (۴) 
ص: ۶۵۴ 

۱- تفسیر الدر المنثور ج ۱ص ۳۷۰ 

۲- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۹۰ 


۳- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۹۰ 
۴- مجمع البیان ج ۱ ص 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


و نیز در همان کتاب به نقل از این عباس و ضحاک و حسن آمده که مهلت دادن بدهکار دست تنگ در تمامی بدهکاریها 


واجب است و همین معنا از امام باقر و امام صادق علیه السلام نیز روایت شده است: ۱۷ 


و در همان کتاب آمده که امام باقر علیه السلام فرمود: معنای جمله " الی میسره " این است که باید او را مهلت دهید تا خبر 
ناتوانی از پرداخت قرضش به امام مسلمین برسد و او قرض وی را از سهم غارمین (بدهکاران) که یکی از مصارف زکات 
است. بپردازد. البته امام مسلمین قرضی را از این ناحیه می پردازد که در راه مشروع مصرف شده باشد. (۲) 


و در کافی از امام صادق علیه السلام روایت شده که فرمود: روزی رسول خدا ص بر بالای منبر رفت» و پس از حمد خدا و 


ثنای بر او» و درود بر همه انبیایش فرمود: 


هان ای مردم حاضر به غائبین برسانید. آگاه باشید که هر کس بدهکار تنگدستی را مهلت دهد بر خدا است که در برابر هر 
روز مهلت که داده ثواب صدقه دادن تمامی طلبش را بدهد (مثلا اگر هزار تومان طلب دارد» و بدهکار را به مدت یک سال 
مهلت داد؛ خداوند سیصد و شصت هزار تومان صدقه برای اوه حساب می کند " مترجم") تا آنکه طلب خود را وصول کند 
آن گاه امام صادق علیه السلام فرمود: آیه: "و ٍْ کان دُو شوه کرة الی میرب و آن توا یز لکم ان کنشم عفن " به 
این معنا است که اگر می دانید که تنگ دست است به او از مالتان تصدیق کنید» که این برایتان بهتر است. (۳) 


موّلف: این روایت می خواهد جمله: " ان کنتغ تون " را تفسیر کند» در سابق معنایی دیگر برای آن کردیم» و روایات در 
این معانی و مطالب مربوط به آنها بسیار است. اگر کسی بخواهد همه را بییند باید به کتاب " قرض " از کتب فقهی مراجعه 
نماید. 


بحث علمی (تحلیل علمی ربا و مفاسد اجتماعی و اقتصادی آن با اشاره ای به: تاربخچه ملکیت» قیمت گذاری پول» معاملات ...) 


در مباحث قبلی مکرر خاطرنشان ساختیم که انسان در زند گیش همی و هدفی جز این ندارد که آنچه می کند به نحوی باشد 
که کمالات وجودیش را به دست آورد و به عبارتی دیگر حوائج مادیش را برآورده سازد» پس انسان عملی را که انجام می 


دهد به وجهی ارتباط و تعلق بهقه 
ص! ۶۵۵ 
۱- مجمع البیان ج ۱ص ۳۹۳ 


۲- مجمع البیان ج ۱ ص ۳۹۳ 
۳- فروع کافی ج ۴ ص ۳۵ باب انظار المعسر من کتاب الصدقه 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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ماده دارد؛ ماده ای که حاجت زند گیش را بر می آورد» پس انسان مالک عمل خویش است. قهرا آن ماده ای را هم که روی 
آن عمل کرده. مالک است. حال چه اینکه عمل او فعل باشد یا انفعال» چون در نظر یک انسان اجتماعی» عمل او عبارت 
است از رابطه ای که او با ماده دارد. و بر آن رابطه اثره بار می شود ساده تر بگویم: وقتی انسان در ماده ای عمل می کند. آن 
ماده را به خود اختصاص می دهد. و این همان ملکیت اعتباری یعنی جواز تصرف است. این عقیده ای است که یک انسان 


اجتماعی به آن پای بند است و عقلا هم همین را جایز می دانند. و انسان را در اين اعتقادش تخطثه نمی کنند. 


لیکن از آنجایی که یک فرد از انسان نمی تواند با عملکرد خودش تمامی حوائج زند گی خود را برآورد» همین معنا او را 
وادار کرده تا اجتماعی تعاونی تشکیل دهد و در نتبجه هر انسانی از دستاورد عمل خود استفاده کند. و ما زاد آن را در اختبار 
دیگران قرار داده» در مقابل از دستاورد دیگران سایر حوائج خود را برآورد در نتبجه اگزیر شد تا با همئوعان خود مبادله و 
معاوضه را آغاز کند. و سرانجام قرار بر این شد که. هر فرد از انسان در یکک و یا چند رشته عمل کند» و از اين راه و يا راهها 
چیزهایی را مالک شود و از آنها آنچه خودش احتیاج دارد مصرف کند. و بقیه را با ما زاد از دستاوردهای دیگران معاوضه 


نماید» و نیاز خود را از آنها تامین نماید» و اصل و ريشه معاملات و معاوضات همین است. 


لیکن چند چیز باعث شد تا در مساله معاملات اشکال پدید آید» یکی اينکه کالاهایی که در اثر عملکرد انسانها به دست می 
آید یک جور نیست» و به تمام معنا با هم تفاوت دارند» دوم اینکه احتیاج انسانها به همه آنها یکسان نیست نسبت به بعضی 
احتیاج شدید و نسبت به بعضی دیگر کم است» سوم اینکه همه آن کالاها هميشه به یک اندازه موجود نیست. بعضی از آنها 
کمتر یافت می شود مثلا-انسان میوه را می خواهد برای خوردن. و الاغ را برای بار بردن» و آب را برای نوشیدن و طلا-و 
جواهرات را برای زینت دادن و به گردن انداختن و یا انگشتر نمودن و آن را در انگشت کردن و ... و اینها هر کدام برای خود 
ارزش و قیمتی جداگانه دارد؛ و نسبتشان به یکدیگر مختلف است. 


این اشکال بشر را وادار کرد تا برای هر چیزی قیمتی معین کند. و معیار قيمت را پول قرار داد» یعنی درهم و دیناری درست 
کرد و بهای هر چیزی را با آن سنجید» و این عمل را در اصل با فلزات کم یاب مانند طلا و نقره انجام داد» آن را اصل و 
معیار همه ارزش ها کرد و بقیه کالاها و اجناس را با آن سنجید. هم چنان که همه وزن ها (مثل گرم و مثقال و غیره) با یک 


معیار کلی (کیلو) سنجیده می شود. در نتبجه یک واحد از پول طلا معباری شد که بهای تمامی 


ص: ۵۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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کالاها را با آن معین و نسبت اشیاء به یکدیگر را نیز با همان معیار معلوم کنند. 


لیکن کار به اینجا خاتمه نمی یافت. برای اينکه لازم بود مقیاسهای مختلفی برای هر کالایی نیز معین کنند. مثلا واحدی برای 
طول از قبیل ذرع و متر و امثال آن و واحدی برای حجم چون کیل و لیتر و امثال آن» و واحدی برای سنگینی چون من و کیلو 
و تن و خروار و نخود و امشال آن» درست کند. در اين هنگام است که تمامی نسبت ها معلوم می شود. و اشتباهی باقی نمی 
ماند و معلوم شد که مثلا یک قیراط از الماس برابر چهار دینار از طلا و فلان مقدار از آرد گندم یا میوه یا چیز دیگر است؛ و 
یک من گندم برابر مثلا ده دینار پول یا فلان مقدار شکر و فلان مقدار از چیز دیگر است» و روشن شد که قیراطی از الماس 


برابر است با چهل من آرد؛ و همچنین معلوم شد که هر چیزی برابر چه مقدار از چیز دیگر است. 


بشر بعد از اين مراحل علاوه بر طلا و نقره پولهایی دیگر از مس و برنز و اسکناس و تمبر درست کرد که شرح مفصل آن را 
کتابهای اقتصاد شرح داده» و بعد از این مرحله کار دیگری صورت گرفت. و آن این بود که (چون مردم نمی توانستند کالای 
خود را به راه دور برده» و آنچه را که می خواهند از راهی دور تهیه کنند) به ناچار راههایی برای کسب و تجارت باز شد. و 
هر کاسب پا تاجری مخصوص تهیه کالایی شد تا آن را با نوعی دیگر مبادله و معاوضه کند. و از این راه سودی به دست 


آورد» و این سود نوعی زیادی است که در قبال آنچه می دهد می گیرد. 


این اعمال و رفتاری بود که انسان برای رفع حوائج زند گی خود پیش گرفته. و در آخر مساله به اینجا منجر شد که به دست 
آوردن نیازهای زندگی دائر مدار پول باشد و به نظر چنین رسید که هر کس پول چیزی را دارد گویاء خود آن را دارد (و 
خلاصه هدف و وسیله به یکدیگر مشتبه شد) و مردم چنین پنداشتند که پول همه چیز است» چون وقتی پول باشد همه چیز 
هست. و اگر آدمی به پول دست یابد به همه چیز دست یافته. و هر چیزی را که مورد حاجت و یا لذت باشد می تواند تهیه 
کند. و چه بسا که پول را هم کالا حساب کردند و پول دادن و پول گرفتن را نوعی کاسبی به حساب آوردند. و دارنده این 


شغل را صراف نامیدند. 


از آنچه گذشت روشن شد که اصل معامله و معاوضه نخست بر این قرار گرفته بود که متاعی را که مورد حاجت نیست با 
متاعی دیگر که مورد حاجت است معاوضه کنند» و سپس به اینجا کشیده شد که متاعی را با پول معاوضه کنند نه به ملاکك 
احتیاج» بلکه به ملاک کاسبی و بهره گیری و اين مغایرت و اختلاف میان آنچه می دهند با آنچه می گیرند» اصلی است که 


و اما دادن یک جنس و عینا همان را گرفتن» اگر بدون زیادی باشد چه بسا عقلا آن را 


ص: 2۷« 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


در پاره ای موارد که احتیاج به این کار هست امضا بکنند» چون ممکن است من امروز به گندم احتیاج نداشته باشم و وسیله 
نگهداریش را هم نداشته باشی گندم خود را به دیگری بفروشم و بهمین مقدار دو ماه دیگر تحویل بگیرم» و یا اغراض 
دیگری در زندگی برایم پیش بیاید که برای تامین آن جنسی را به عين همان جنس و به همان مقدار بفروشم. و اما اگر با 
زیاده از عین جنس صورت بگیرد؛ که همان ربا و ربح باشد باید ببینیم که چه نتایجی به بار می آورد (و با در نظر گرفتن آن 


نتایج ببینيم عقل چنین معامله ای را تجویز می کند یا خیر " مترجم "). 


" ربا" منظور ما از این کلمه تبدیل جنسی است به مثل همان جنس با مقداری زیادتر مثلا فروختن ده من گندم به مدت پنج 
ماه به مبلغ دوازده من گندم. و نظیر اینهاه و ربا وقتی متصور است که خریدار ده من و با قرض گیرنده آن در شدت فقر و 
احتیاج باشد. (و گرنه به قول معروف پول گرد را به بازار دراز می برد و قوت زن و فرزند خود را می خرید" مترجم ) و 
معنای فقیر کسی است که درآمدش برایر حوائجش نباشد» مثلا در هر روز بطور متوسط ده تومان به دست آورد. در حالی که 
به بیست تومان محتاج باشد از همین جا است که سرمایه زند گی چنین فردی رو به نقصان می گذارد» و زمانی طولانی نمی 
گذرد که تمامی آنچه تا کنون کسب کرده همه را از دست می دهد و قدرت پرداخت آنچه را قرض گرفته ندارد» از او عدد 
بیست را مطالبه می کنند» در حالی که او هیچ چیز ندارد» حتی عدد یک را هم فاقد است. پس دارایی چنین کسی مساوی با 
منهای بیست (۲۰-) است و این همان هلاکت و بدبختی در زند گی است. 


این وضع کسی است که به ناچار تن به ربا می دهد و اما رباخوار؟ او هم صاحب ده تومان خود می شود و هم ده تومان آن 
بیچاره ای که از وی قرض گرفته؛ پس در هر معامله ای مال دو طرف در یک طرف جمع می شود و طرف دیگر بدون مال 


می ماند» و اين به آن جهت است که رباخوار ده تومان دوم را بدون عوض گرفته است. 


پس سرانجام ربا از یک سو مستلزم نابودی طبقه فقیر است. و از سوی دیگر جمع شدن اموال نزد طبقه سرمایه دار و معلوم 
است که یکی از نتایج این وضع همانا حکومت و فرمانروایی ثروتمند رباخوار بر جان و مال و ناموس مردم است. چون با 
داشتن قدرت مالی هر کاری را در راه به دست آوردن خواستها و لذتهایش می کند و غریزه استخدام» این بی بندوباری را 
برایش توجیه می کند. و نتیجه دیگرش دشمنی طبقه فقیر نسبت به طبقه ثروتمند است. او را وامی دارد تا به منظور دفاع از 
جان خود و از زندگی تلخ تر از زهرش و به هر طریقه ای که دستش برسد از آن طبقه انتقام بگیرد» و هرج و مرج و فساد نظام 
زند گی بشر و به دنبالش هلاکت بشریت و 
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نابودی تمدن از همین جا شروع می شود. 


البته این نیز هست که هر رباخوار نمی تواند تمامی طلبهای خود را وصول کند. برای اينکه همه بدهکاران که بدهی هایشان 


مثل برف انبار شده. نمی توانند دین خود را بپردازند. هر چند هم بخواهند بپردازند. 


البته اینها همه در باره ربای معمولی میان اغنیا و فقرا بود» و اما رباهای دیگر مثلا ربای تجارتی که اساس کار بانکها است» و 
ربای قرض و تجارت کردن با پول» کمترین ضررش این است که باعث می شود اموال به تدریج یک جا یعنی در طرف 
بانکها جمع شده سرمایه های تجارتی از حد و حساب بیرون رود و بیش از آن حدی که بر حسب واقع باید نیرومند شود 
نیرومند گردد» و چون طغیان اثر حتمی قدرت خارج از حد است. در میان همین قدرتها تطاول و د رگیری ایجاد شده» یکی 
می خواهد دیگری را در خود هضم کند. و سرانجام همه اين قدرتها نزد آنکه نیرومندتر از همه است تمرکز می یابد. و پیوسته 


فقر عمومی در میان بشر گسترش یافته؛ و روت انحصاری اقلیتی قرار می گیرد؛ و همان هرج و مرجی که گفتیم پدید آید. 


دانشمندان اقتصاد شکی در این ندارند که تنها علت شیوع کمونیسم در جهان و پیشرفت مرام اشتراکی» همین ترا کم فاحش 
فروت نزد افرادی انگشت شمار است. البته خودنمایی و تظاهر این افراد به مزایای زند گی نیز بی اثر نیست» و آتش کینه 
محرومان را تیزتر می کند» محرومینی که اکثریت بشر را تشکیل می دهند» و از حیاتی ترین حوائج زند گی محرومند. و طبقه 
ثروتمند همواره ایشان را با کلماتی از قببل " تمدن " " عدالت »" حریت ‏ " تساوی حقوق ‏ و ... فریب داده» به زبان چیزهاپی 
می گویند که در دلهایشان نیست منظورشان از الفاظی که می گویند ضد معانی آنها است» گمان می کنند با این دروغها و 
فریبکاریها به هدفهای نامقدس خود که بیشتر خوردن, و طبقه فقیر را بیشتر ذلیل کردن و بر آنان بیشتر حکومت کردن است 
خواهند رسید. و به زورگویی بیشتری به آنان خواهند پرداخت و می پندارند که اين راه تنها وسیله و راه سعادت آنان در 
زندگی است؛ و لیکن امروز دستگیرشان شده که آنچه را مایه سعادت خود می پنداشتند به ضررشان تمام شد» و نقشه هایی 
که برای به شيشه کردن خون بینوایان کشیدند دام هایی بود که اول خودشان در آن افتادند آری:" و مَکروا و مکر له وله 
خر الما کر "(۱) 


علیه خدا نقشه می کشند خدا هم نقشه می کشد با این تفاوت که 
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( 


و یکی از مفاسد شوم ربا این است که راه گنجینه کردن و اندوختن ثروت را آسان نمود در سابق اگر کسی می خواست 
پولی را پنهان کند هیچ تامینی از محفوظ ماندنش نداشت. ولی امروز میلیونها ریال پول را در مخازن بانکها ذخیره می کنند» 
و آن را در خرید و فروش (و کارهای تولیدی) از جریان می اندازند» و خود بر اریکه بطالت و عیاشی تکیه می زنند» و 
میلیونها انسان را از کارهای تولیدی که فطرت انسان را به آن وا می دارد محروم می سازند» آری حیات بشر بر کار و کوشش 
استوار است» و ربا باعث می شود که عده ای به خاطر ثروت بسیار و بی نیازی بیرون از حد کار نکنند و عده ای دیگر نیز به 


خاطر محرومیت. از کار محروم باشند. 
بحث علمی دیگر (گفتار غزالی پیرامون طلا و نقره (درهم و دینار) و معاملات ربوی در آنها 


اشاره 


غزالی در باب شکر از کتاب احیاء العلوم خود می گوید: یکی از نعمتهای خدای تعالی» خلقت " درهم " و" دینار " است که 
قوام زند گی دنیا بر آن دو است اگر چه درهم و دینار دو موجود جامد هستند و در خود آنها فائده ای نیست» و لیکن با اینحال 
مورد حاجت خلت است.» چون تمامی انسانها محتاج به مواد بسیاری از خوردنیها و پوشیدنیها و سایر حوائج هستند و بسیار می 
شود که انسان به چیزی نیازمند است که ندارد» و در عوض چیزی دارد که احتیاجی به آن ندارد. مثلا شخصی زعفران دارد. 
ولی مرکبی که بر آن سوار شود ندارد؛ و شخصی دیگر م رکب دارد. و احتیاجی به آن ندارد» در عوض به زعفران محتاج 
است» اینجا است که پای مبادله به میان می آید» یعنی این دو نا گزیر به معاوضه می شوند. 


از سوی دیگر مقدار عوض باید معین شود یعنی هرگز یک صاحب شتر حاضر نیست که شتر خود را بدون حساب با زعفران 
معاوضه کند زیرا مناسبتی میان شتر و زعفران نیست تا مثلا گفته شود به اندازه وزن شتر زعفران بگیرد. و یا پوست شتری را 


از زعفران پر کنند و به او بدهند» و همچنین است کسی که خانه ای را با پارچه ای معاوضه می کند. و یا برده ای را با 


ص! ۶۶۰ 


۱- سرانجام بدکاران بدی است. و خدای سبحان بهتر می داند که عاقبت این نشانه بشر چیست. و در اثر رباخواری در آینده 


زند گیش به چه بلاهایی مبتلا می شود. " سوره روم آیه ۱۰" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


گیوه و یا چکمه معاوضه می کند و يا آرد می دهد تا الاغی بگیرد با در نظر گرفتن اينکه این اشیا هیچ تناسبی با هم ندارند. 
و معلوم نیست که یک شتر مساوی با چقدر زعفران است» در نتیجه مشکل بسیار بزرگی در امر معاملات پیش آمد» و بشر 
محتاح شد به اينکه حد وسطی در بین اجناس متفرق و نامربوط به هی پیدا کند و با آن حد متوسط بها و رتبه و منزلت هر 


خدای تعالی به همین منظور درهم و دینار یا به عبارت دیگر طلا و نقره را خلق کرد تا حاکم و حد متوسط میان اموال باشند 
و هر مالی را با آن دو بسنجند. مثلا بگویند این شتر صد دینار می ارزد» و صد دینار زعفران فلان مقدار می شود پس فلان 


مقدار از زعفران برابر یک شتر است. برای اينکه هر دو برابر صد دینار هستند. 


و اگر این غرض با طلا و نقره انجام شد برای اين بود که برای بشر هیچ نفع و غرضی در خود آن دو نیست. نه خوردنی 
است. و نه پوشیدنی و نه غیر آن» و اگر خدا چیز دیگر را حد متوسط قرار می داد که احیانا خود آن چیز متعلق غرض واقع 
می شد» چه بسا باعث می شد این غرض برای صاحبش موجب مزیتی شود در حالی که آن طرف دیگر که به خود آن چیز 
غرضی ندارد این ترجیح را نداشته باشد» در نتیجه باز هم نظام قیمت گذاری به هم می خورد. و بهمین جهت خدای تعالی 
طلا و نقره را خلق کرد که خود آنها متعلق غرض نیستند. اینجا بود که طلا و نقره در بین مردم متداول شد. و میان اموال به 
عدالت حکم کردند. 

حکمت دیگری که در خلقت طلا-و نقره هست این است که این دو فلز وسیله ای است برای به دست آوردن هر چیزی که به 
آن احتیاج باشد» چون این دوء فلزی کمیاب هستند. و خود آنها متعلق هیچ غرضی قرار نمی گیرند. 

و دیگر اینکه نسبت تمامی اموال با آن دو مساوی است» پس هر کسی آن دو را داشته باشد گویی همه چیز را دارد» ولی اگر 
کسی یک مقدار پارچه داشته باشد تنها یک جامه دارد نه همه چیز و اگر صاحب جامه احتیاج به غذا پیدا کند به آسانی 
نمی تواند نان نانوا را با جامه خود معاوضه کند چون بسیار می شود که نانوا احتیاجی به جامه ندارد» بلکه مثلا او فعلا محتاج 
به یک گاو است. (پس او ناچار باید جامه را به دارنده گاوی که محتاج به جامه است بدهد و گاو او را گرفته به صاحب نان 


بدهد و از او نان بگیرد؛ و چنین چیزی به سهولت انجام نمی شود " مترجم " ناگزیر محتاج است به چیزی که اگر آن را 
داشته باشد مثل اینکه همه چیز را دارد» و حتما آن چیز باید از نظر شکل و صورت دارای خاصیت نباشد و از نظر کانه همه 
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چیز باشد» چون چیزی می تواند نسبت متساوی با اشیای مختلف داشته باشد که خودش صورتی خاص نداشته باشد» نظیر آینه 
که خودش هیچ رنگی ندارد؛ ولی همه رنگها را نشان می دهد. طلا و نقره هم همینطورند» یعنی خودشان به آن جهت که طلا 


و نقره اند نه غذا هستند» نه دوا و نه غیر آن» ولی وسیله ای برای به دست آوردن هر غرضی واقع می شوند. 


مثال دیگر طلا-و نقره حروفی چون (از- تا- در- بر) و امثال آن است که خودشان معنایی ندارد» ولی اگر با غیر خود ت کیب 


شده و جمله تشکیل شود معنا می دهند. 


این بود دو تا از حکمت هایی که در خلقت طلا و نقره است. البته حکمتهای دیگری نیز هست که اگر بخواهیم همه را ذکر 
کنیم طولانی می شود. 


غزالی سپس مطلبی دیگر اضافه می کند. که حاصلش این است: طلاو نقره از آنجا که به خاطر حکمت های نامبرده از نعمت 
های خدای تعالی هستنده اگر کسی در آن دو عملی انجام دهد که منافی با حکمتهایی باشد که در خلقتش منظور بود؛ در 


مره حفیفت به د نعمت خدا کفر ورزیده اسنت: 


و از این بیان نتیجه گرفته که پس ذخیره کردن طلاو نقره ظلم و باعث ابطال حکمتی است که در خلقت آن دو است. برای 
اينکه ذخیره کردن طلاو نقره» زندانی کردن حاکمی است که باید بین مردم حکومت کند وقتی با زندانی کردن آن از 


آن گاه این نتیجه را هم گرفته که تهیه کردن ظرفهای طلایی و نقره ای حرام است» چون معنای این عمل این است که به طلا 
و نقره نظری استقلالی داشته باشیم در حالی که طلا و نقره مقصود با لذات نیستند بلکه برای سایر اغراض. به کار می روند و 
خلا.صه هدف نیستند بلکه وسیله اند» و چنین عملی ظلم است. و مثل این می ماند که اهل یک کشور حاکم خود را به 
بافند گی وادارند يا به گرفتن مالیات گم رگ و سایر کارهایی که طبقات بی سواد و ناآ گاه هم می توانند انجامش دهند. 


نتیجه دیگری از بیان خود گرفته و آن حرمت معاملات ربوی در خصوص درهم و دینار است» و گفته است: این عمل کفر به 
نعمت خدا و ظلم است» برای اينکه ظلم عبارت است از اينکه چیزی را در غیر آن مورد که برای آن خلق شده. مصرف کنند؛ 
و طلا- و نقره خلق شده اند تا وسیله باشند نه هدف» چون غرضی که در خود آنها نیست تا هدف قرار گیرد پایان گفتار 


غزالی. 
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ما در گفته غزالی نقطه نظرهایی داریم هم در اساسی که در برای بحث پی ریزی کرده» و هم در بنائی که روی آن پایه چیده 


اشکالاتی بر نظریات غزالی در باره طلا و نقره و مساله ربا 
اما نقطه نظر ما: در اساسی که غزالی برای بحث ریخته چند اشکال است: 


اول اینکه: اگر مطلب آن طور باشد که وی گفته. یعنی " خلقت طلاو نقره برای این بود که وسیله باشد نه هدفه و هیچ 
غرضی در خود آنها نیست " چگونه ممکن است چیزی که خودش ارزش ندارد» وسیله ارزیابی چیزهای دیگر شود و چگونه 
ممکن است چیزی اجناس و کالاها را با معیاری اندازه گیری کند که خودش آن معیار را ندارد» آیا ممکن است طول مسافت 
بین دو نقطه را با چیزی به دست آورد که خودش طول ندارد؟ و یا سنگینی و وزن یکك گونی برنج را با چیزی معین کرد که 
ترفن ورن دار 

اشکال دوم اینکه: خودش از یک طرف میگوید: هیچ غرضی در خود طلا و نقره نیست» از طرفی دیگر می گوید طلا و نقره 
کمیاب هستند. و اين تناقضی است آشکار برای اينکه کمیاب بودن تصور ندارد مگر در چیزی که مردم آن را طالبند. عزت 


وجود بدون مطلوبیت تصور ندارد. 


اشکال سوم این است که: اگر طلا و نقره مقصود بالذات نباشند بلکه مقصود للغیر باشنده باید بین طلا و نقره فرقی نباشد و هر 
دو یک قیمت داشته باشند» و حال آنکه می بینیم عقلاه بهای نقره را کمتر از طلا اعتبار رده اند. 


اشکال چهارم اینکه: در اینصورت باید ساير پولها چه مسی و چه کاغذی با طلا و نقره یک ارزش داشته باشد. و نیز باید 


جنس ها بهای جنس دیگر قرار نگیرند با اینکه ما با چرم نمکک و يا چیز دیگر می خریم. 
و اما نقطه نظرهای ما در نتایجی که از بحث گرفته: 


۱- اینست که حرمت ذخیره کردن طلا و نقره برای این نیست که این عمل طلا و نقره را مقصود بالذات می کند و به آن دو 
ارزشی استقلالی می دهد بلکه از آیه شریفه:" و ال ییون لب و الق و لا بلفقوئها فی سبیل ال .۰ (۱) برمی آید 
که علت آن محرومیت فقرا از روزی خوردن است» یعنی طلا و نقره باید در راه برآوردن حوائج که خود نیاز به کار و فعالیت 
دارد مصرف شود و فقرا آن را در برابر سعی و کوشش خود بگیرند؛ و در راه تامين حوائج شخصی خود مصرف کنند که 


توضیح بیشترش در تفسیر آیه نامبرده که آیه ۵ از سوره توبه است خواهد آمد..] 


ص! ۶۳« 
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۲- اينکه وی ساختن و مصرف کردن ظرفهای طلایی و نقره ای را از این جهت حرام دانست که ظلم و کفر به نممت خدا 
است. اگر علت حرمت نامبرده این باشد باید گلوبند و دست بند طلایی و نقره ای زنان نیز حرام باشد» چون این عمل هم طلا 
و نقره را مقصود بالذات می کند و نیز باید خرید و فروش طلا و نقره نیز حرام باشد» و حال آنکه در شرع اسلام اینگونه 
اعمال نه ظلم خوانده شده و نه کفر و نه معامله طلا به نقره و زیور کردن به آن دو حرام شده است. پس علت چیز دیگری 


است. 


۳- اینکه مفسده ای که برای ربا ذکر کرد و حرمت ربا را به خاطر آن مفسده دانست در تمامی معاملاتی که روی نقدینه ها 
انجام می گیرد هست. هزار تومان پول مسی دادن و هزار و صد تومان گرفتن همین مفسده را دارد» پس چرا غزالی مساله را 
منحصر در طلا و نقره کرد و نیز ده من گندم دادن و یازده من گندم گرفتن نیز حرام است» و انحصاری به طلا و نقره ندارد؛ 
پس گفتار وی نه جامع است نه مانع» اما جامع نیست برای اینکه شامل ربای در گندم و جو و سایر چیزهایی که قابل وزن و 
پیمانه کردن هستند نمی شود. و اما مانع نیست برای اينکه شامل استعمال گلوبند و سایر زیور آلات می شود؛ و حال آنکه 


نباید بشود. 


از همه اینها گذشته. علت حرمت ربا در خود آیه شریفه آمده می فرماید: ‏ و ما تم ین ربا لیوا فی توا اس لا یو 
عندٌ اللت و ما تیم من زکاه تروق وه ال ولیک هم اْمضیفون " (41 و ربا را عبارت دانسته از زیاد شدن اموال مردم؛ و 
ضمیمه کردن اموال دیگران بهمال افرادی انگشت شمار و ا: ین همان است که ما در بیان خود آوردیم و گفتیم همانطور که 

تخم گیاه موادی را از زمین بعنوان تغذیه می گیرد؛ و ضمیمه خود می کند. و بزرگ می شود؛ همچنین رباخوار اموال مردم را 
ضمیمه مال خود نموده» لذا از مال مردم کم و به مال او افزوده می شود تا جایی که اکثریت مردم تهی دست. و رباخوار 


صاحب اموالی متراکم گردد. و با اين بیان روشن می شود که مراد از جمله: 


1۳ ن تشم نکم زوس آوالک را عون . .." این است که نه شما به مردم ظلم کنید و نه از طرف مردم و يا از 
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سوره البقره (۲): آبات ۲۸۲ تا ۲۸۳ 
اشاره 


با ها این 1 دایم بدیْ الی آجل ی فاکبوه و کب بتکم کاب بالعذل و لا یاب کاب آن یَکب کما علعه 


له یکت و ی علیه ال و یی له ز ولا تن مت شا ان کاق ای علی لکش 2 فیها آز ضمیفا زلابتع 
یم یز و ال هی هت من رح نکن لین یل و اترآتان بن وضو من الَهداء 
تضل |خیداشما گر اخداغعا ری ولا یلهد |ذ ما دموا و لا تش که تون تکتبو ضفیرا آز کی لی له ذلکم 
فعرط عند الله و وم للها5ه و آذنی آلا توتابُوا الا آن تکون تجارة حاضدوة تدیزونها یلک یس علیکم مناخ آلا تکلیوها و 
شهدُوا اذا تبایعتم و لا یضار کاب و لا ی و ء عَليمْ 
(۸۷ نع علی تم توا کاب رها عفبوضة 2 فان من شک بفضا یه الذی اوْنم آمانته و یی له ره و لا 


2 0 


تکثفوا اسهاة و تن یکتمها له ثم له و ال بما تغعلون عَلیم ( 


1 
1 
۱ 
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ترجمه آبات 


شما ای کسانی که ایمان آورده اید هر گاه به یکدیگر وامی تا مدت معینی دادید آن را بنویسید» نویسنده ای در بین شما آن 
را به درستی بنویسد» و هیچ نویسنده ای نباید از آنچه خدایش آموخته دریغ کند» پس حتما بنویسید و باید کسی که حق به 
عهده او است و بدهکار است. املا- کند (نه طلبکار) و باید که از خدا و پرورد گارش بترسد. و چیزی کم نکند و اگر 
بدهکار سفیه و یا دیوانه است. و نمی تواند بنویسد سرپرستش به درستی بنویسد و دو گواه از مردان و آشنایان به گواهی 
بگیربد و اگر به دو مرد دسترسی نبود» یک مرد و دو زن از گواهانی که خود شما دیانت و تقوایشان را می پسندید. تا اگر 
یکی از آن دو یادش رفت دیگری به یاد او بیاورد» و گواهان هر وقت به گواهی دعوت شدند نباید امتناع ورزند و از نوشتن 
وام چه به مدت اندک و چه بسیار: ملول نشوید. که این نزد خدا درست تر و برای گواهی دادن استوارتره و برای تردید 
نکردن شما مناسب تر است» مگر آنکه معامله ای نقدی باشد» که ما بین خودتان انجام می دهید» پس در ننوشتن آن حرجی بر 
شما نیست. و چون معامله ای کردید گواه گیرید و نباید نویسنده و گواه را زیان برسانید» و اگر رساندید» ضرری به خودتان 


است. از خدا بترسید خدا شما را تعلیم می دهد که او به همه چیز دانا است (۲۸۲). 


و اگر در سفر بودید و نویسنده ای نيافتید» باید گروی گرفته شود» و اگر بعضی از شما بعضی دیگر را امین شمرده امانت دار 
باید امانت او را بدهد» و از خدا و پرورد گار خویش بترسد و زنهار! نباید گواهی را کتمان کنید. و با اينکه دیده اد بگوئید: 
ندیده ام که هر کس شهادت را کتمان کند دلش گنهکار است. و خدا به آنچه می کنید دانا است (۲۸۳) 


بیان آبات بیان و توضیح دو آبه شریفه مربوط به احکام قرض و رهن 


اشاره 


"یا با لین منوا اذا تداع .." 

کلمه " تداین " که مصدر " تداینتم " است به معنای قرض دادن و قرض گرفتن است. و کلمه " املال " و کلمه " املاء " هر دو به 
معنای این است که شما بگوئید و دیگری بنویسد. و کلمه " بخس" به معنای کم گذاشتن و حیف و میل کردن مال مردم 
اشتتة و کلمه سانه گهمضتشی انوا است تفای خسعه شلن استهو کلمه مضاره گنل لا هار است نه 
معنای ضرر زدن طرفینی است که هم در مورد دو نفر استعمال می شود و هم در مورد جمعیت؛ و کلمه " فسوق" به معنای 
خارج شدن از اطاعت است. و کلمه " رهان " به معنای مالی است که به گرو گیرند. و به جای آن؛ کلمه " رهن " (به ضمه راء 


ص! ووعء 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۱۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


شده و" رهن " جمع " رهن " است که آن نیز به معنای مالی است که به گرو گیرند. 


و در جمله:" قبِنْ کال الْذُی له اي فیهاً" می توانست بفرماید:" فان کان سفیها" چون ضمیر " کان " به " ی له 
العی مساق هدورس کته سانت به کار ان و اک اقا تکار کر ماش رده کت شعاهی 
پیش نيایده و کسی خیال نکند مرجع ضمیر کلمه کانب است. که آن نیز در سابق ذکر شده بود. 


وضمیر هو که هو مه ان مل هی اشگازا آمکمیا اسگهسمکن برد سر و در تقد باه نی مایت نیمار ۲ 
برای این است که ولی سفیه و دیوانه و بی سواد را با خود آنان در املا شرکت دهد چون این فرضیه با دو فرضیه قبلی فرق 
دارد» در آن دو فرض بدهکار خودش مستقلا مسئول بود؛ و اما در این صورت بدهکار با سرپرستش در عمل شریک است. 


پس گویا فرموده است: هر قدر از عمل املا را می تواند انجام بدهد و آنچه را نمی تواند بر ولی او است که انجام دهد. 


در جمله:" أَنْ تضل اداهما" کلمه " حذر- مبادا" در تقدیر است» و معنایش این است که:" تا مبادا یکی از آن دو فراموش 
که ۳ |خحداهما ری دوباره کلم ۲" اخل وا ۲ ۳ شده. و این به آن جهت است که معنای 39 در دو مورد 


مختلف است: 


منظور از اولی یکی از آن دو نفر است» بدون تعیین» و منظور از دومی یکی از آن دو نفر است بعد از فراموش کردن دیگری؛ 
و یا به عبارت دیگر آن کسی است که فراموش نکرده» پس معنای این کلمه در دو مورد مختلف است. و گرنه دومی را ذکر 


نمی کرد و به ضمیر آن اکتفاء می نمود. 


و منظور از کلمه: " و اتقوا" این است که مسلمانان از خدا بترسند و اوامر و نواهی ذکر شده در این آیه را به کار ببندند» و اما 
وا ال و ال بل شی ء عم " کلاهمی است نو که در مقام منت نهادن ذ کر شده هم چنان که در آیه ارث 


۳1 


منت نهاده می فرماید: " ین ال کم أَنْ تض لوا" (۱) پس مراد از جمله مورد بحث. منت نهادن بر مردم در مقابل اين نعمت 


۳ 


است که شرایع دین و مسائل حلال و حرام را برای آنان بیان فرموده. 
استفاده نادرستی که از جمله " الوا له و یلک ال" شده است 


و اينکه بعضی گفته اند: جمله " و انوا له" و" لمکم ال " دلالت دارد بر اينکه تقوا سبب تعلیم الهی است» درست نیست؛ 
برای اینکه هر چند مطلب صحیح است. و به حکم کتاب و سنت. تقوا سبب تعلیم الهی است. اما آیه مورد بحث در صدد بیان 


این جهت نیست. 


ص: ۶۶۷ 


۱- سوره نساء آبه ۱۷۶ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
برای اينکه واو عطفی که بر سر آن آمده نمی گذارد آیه چنین دلاعلتی داشته باشد. علاوه بر اینکه این معنا با سیاق آیه و 
ارتباط ذیل آن با صدرش سا زگار نیست. 


و کی اس که کلیه ال فویای تکار شتهوا کر له موه بخ ای ولقود عاعت یه دخ ار کز ۱۳ 
ال" نبود بلکه سیاق و سبکث کلام اقتضا می کرد بفرماید: 


" و اتقوا و الله یعلمکم- از خدا بترسید تا تعلیمتان دهد " پس می بینیم اسم " الله " را دو بار آورده برای اينکه در دو کلام 
مستقل می باشد و برای بار سوم نیز ذکر کرده تا علت را برساند» و بفهماند خدا که شما را تعلیم می دهد به این جهت است 


کی هش جع دا تسه کر ای هش و دنا سای او ات گداله نیخ: 


این را هم باید دانست که این دو آیه دلالت دارند بر قریب بیست حکم از اصول احکام قرض و رهن و غیر آن دو و اخبار در 
باره این احکام و متعلقات آن بسیار زیاد است. و چون بحث در باره آنها مربوط به علم فقه بود. ما از بحث در آنها صرفنظر 
کردیم کسانی که مایل باشند به آن مسائل آ گاهی یابند می توانند به کتب فقه مراجعه نمایند. 


ص: ۶۶۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲696۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


سوره البقر ه (۲): آیه ۳۸۴ 


اشاره 


۳4 


لله ما فی الشّماوات و ما فی الَزْض و اِنْ تدُوا ما فی أْسکم 
علی کل شی ء قدیر (۲۸۴) 


تخفوة یْحاسبکم به ال عفر من یشاء و یدب من یشاء وا 
ترجمه آیه 


آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است. ملک خدا است. و شما آنچه در دل دارید چه آشکار کنید و چه پنهان بدارید خدا 


است (۲۸۴) 


بیان آیه 
اشاره 
"لاف الشتانات و ماقی الاو این له دلالت دارد بر مالکیت خدای سبحان نسبت به عالم» یعنی آنچه در آسمانها 


ص: ۶۶۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


و زمین است و منظور از آنه زمینه چینی است برای جمله بعد. که می فرماید:" و ِنْ توا ما فی کم أو تفه ُحاتکم 
به ال" و می خواهد بفرماید آنچه در آسمانها و زمین است» که از آن جمله» شما انسانها و اعمال شما است» و آنچه که 
دلهای شما کسب می کند همه و همه ملک خدا است. و خدا محیط به شما و مسلط و مشرف بر اعمال شما است. و برای او 
هیچ تفاوتی ندارد که شما اعمالتان را علنی انجام دهید. و یا پنهانی» هر جور انجام دهیدء خداوند شما را به آن محاسبه می 
کند. 


و چه بسا می توان نکته ای را از ظاهر آیه دریافت و آن این است که در آیه شریفه بین چهار چیز دو به دو مقابله افتاده» یعنی 
بین زمین و آسمان یک مقابله» و بین صفات درونی و اعمال ظاهری یک مقابله شده در نتیجه آسمان هم سنخ و هم طراز 
اعمال نفسء و صفات درونی است. و زمین» هم سنخ اعمال بدنی قلمداد شده» پس وقتی می فرماید: آنچه در آسمانها است 
ملک خدا است. نتیجه می دهد پس صفات نفسانی بشر نیز ملک او است» و وقتی می فرماید:" و ما فی الَْض " نتیجه می 
دهد که پس اعمال انسانها نیز ملک او است. و در آخر نتیجه می دهد: آنچه در دلهای آنان پوشیده هست. چه اظهار بشود و 


چه نشود ملک خدا است. و به زودی خدای تعالی با محاسبه خود در این ملک تصرف خواهد کرد. 


توضیح معنای:" و ان توا ما فی نکن أو نو" و بیان ابنکه خداوند انسان ها را به جهت احوال و ملکات نفسانی منشا اعمال 
محاسبه می کند 

"و ان نیوا مافی آلفیتکم أو تَحْفوة بُحاسیکم نله کلمت ابتاء به سای اظهار اشکه مر مقایل ‏ انا کهبدستای 
پنهان کردن است. و معنای کلمه " ما فی آلفیتکم "۲ ما استقر فی انفسکم " است. یعنی آنچه در دلهای شما جایگزین شده؛ 


آری آنچه در نفس مستقر می شود صفاتی چون ایمان و کفر و حب و بغض و عزم و غیر اینها است. اینها است که هم می 
توان اظهارش کرد و هم پنهانش داشت؛ اما می توان اظهار کرد چون صفات اصولا در اثر تکراره افعال مناسب با خود پیدا می 


نفس فاعل وجود دارد. چون اگر این صفات و ملکات در نفس مستقر نبود» افعال مناسب با آن از جوارح صادر نمی شود. 


پس با صدور این افعال برای عقل روشن می شود که منشای برای این افعال در نفس فاعل هست. و اما می توان اخفا کرد 
برای اینکه ممکن است انسان آن کاری که دلالت بر وجود منشاش در نفس دارد انجام ندهد. 


ص: ۶۷۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


و کوتاه سخن اينکه ظاهر جمله: " ما فی آنفسکم " ثبوت و استقرار در نفس است. البته منظور ما از این حرف این نیست که از 
ظاهر عبارت نامبرده می فهمیم که منظور. استقرار صفات. به نحوی است که نظیر ملکات راسخه نتوان آن را از نفس زایل 
نمود» بلکه منظور ما ثبوت و استقرار تامی است که می توان صدور فعل را مستند به آن کرد و ظهور این معنا از جمله» " ان 
تبدوا" و جمله " او تخفوه " قابل انکار نیست. برای اينکه خود ابدا و اخفا دلاعلت دارد بر اينکه آنچه در نفس هست طوری 
است که هم ممکن است منشا اظهار باشد» و هم ممکن است منشا اظهار نباشد. (پس با ملکات راسخه ای که نمی شود از 


بروز و ظهورش جلو گیری کرد فرق دارد)؛ پس آیه شریفه به احوال نفس نظر دارد نه به ملکات راسخه در نفس. 


و اما خاطراتی که گاهی بی اختیار در نفس خطور می کند» و همچنین تصورات ساده ای که دنبالش تصدیق نیست. از قبیل 
صورت و قیافه گناهی که در نفس تصور می شود بدون اينکه تصمیم بر آن گناه گرفته شود. لفظ آیه به هیچ وجه شامل آنها 
نیست. چون توجه فرمودید که اینگونه تصورات استقراری در نفس ندارند؛ و منشا صدور هیچ فعلی نمی شوند. 

پس حاصل کلام این شد که آیه شریفه تنها بر احوال و ملکات نفسانیه ای دلالت دارد که منشا صدور افعال هستند» چه فعل 


اطاعت و چه معصیت. و خدای سبحان انسان ها را با آن احوال و ملکات محاسبه می کند. 


در نتيجه آیه شریفه همان سیاقی را دارد که آیه:" لا یذ کم ال لو فی أُمانکم و لک یواخذ کم بما کتبث قلوبکه" 
( و آیه:" فان نم قبهُ ‏ (۲) و آیه:" ان سم و ابر ولقود کل ولیک کانّ عَنة مَموْا " (۳) دارند» چون همه اين آیات 


دلالت دارند بر اينکه قلوب که مراد از آن؛ همان نفوس است احوال و اوصافی دارد» که آدمی با آن احوال محاسبه می شود. 


و نیز آیه شریفه: د لین بو آن دیع لفاحم فی این وا لُغ عذابٍ يم فی انیا و الآخرو" (۴) که ظهور در این 
دارد که عذاب تنها و تنها به خاطر دوست داشتن اشاعه فحشا است. و معلوم است که دوستی حالتی قلبی است. (دقت فرمائید) 


ص: 2۸ 
۱- سوره بقره آبه ۳۳۵ 
۲-سوره بقره آبه ۲۸۳ 


۳-سوره الاسراء آبه ۳۶ 


۴ سوره نور آیه ۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


این بود ظاهر آیه. و لازم است دانسته شود که آیه شریفه تنها دلالت دارد بر اينکه محاسبه بر معیار حالات و ملکات قلبی 
است. چه اظهار بشود. و چه نشوده و اما اينکه جزای آن در دو صورت اظهار و اخفا یک جور است يا نه؟ و به عبارت دیگر 
آیا جزا تنها بستگی به تصمیم دارد؟ خواه عمل را هم انجام بدهد یا ندهد؟ و خواه مصادف با واقع هم بشود یا نشود؟ و مثلا 
کاسه ای که شراب تشخیص داده بنوشد بعد معلوم شود آب بوده» آیه شریفه ناظر به این جهات نیست. این بود نظریه ما در 


تفسیر آیه مورد بحث 
اقوال نادرستی که در تفسیر آیه:" ان تَبدُوا ما فی سکم ..۰" کفنه شده است 


ولی مفسرین در تفسیر آن به راههای مختلفی رفته اند» چون خیال کرده اند که آیه دلالت می کند بر اینکه تمامی خاطراتی 
که در نفس خطور می کند چه در نفس مستقر بشود و دل آن را بپذیرد و چه نپذیرد مورد ماخذه قرار می گیرد در حالی که 
اگر چنین باشد در حقیقت آیه شریفه تکلیفی طاقت فرسا کرده؛ برای اينکه همه می دانیم دل آدمی در و دروازه ندارد؛ هر 
خیالی و خاطره ای در آن وارد می شود و این امری نیست که بتوان از آن اجتناب کرد مفسرین خودشان متوجه این اشکال 


شده. بعضی به آن ملتزم شده اند» و بعضی در مقام خلاصی از آن وجوهی ذکر کرده اند. 


بعضی گفته اند: آیه شریفه دلالت دارد بر اینکه آنچه وارد دل می شود به حساب می آید و این تکلیفی است خارج از 


قدرت و به همین جهت آیه ای دیگر که بعد از آن قرار دارده آن را نسخ کرده می فرماید: "لا کلف اللهُ تسا الا وشعَها ..." 


بدون شک جایز نیست. و در الث خود خدای تعالی فرموده: که در دین هیچ حرجی بر شما نیست." و ما جعل عَلیِکم فی 


4 سر ۱ 


بعضی دیگر گفته اند که: آیه شریفه مخصوص کتمان شهادت و مربوط به آیه قبل است. که در باره قرض سخن می گفت؛ 


لیکن این پاسخ هم درست نیست. هم چنان که سخن بعضی دیگر که گفته اند: مخصوص کفار است» صحیح نیست. 


بعضی دیگر گفته اند: معنای آیه این است که اگر با اعمال خود بدی های نهفته در دلهایتان را بروز دهید» یعنی آن را علنی 
کنید» و چنین اعمالی را در انظار عموم مرتکب شوید و یا در خلوت و پنهان از انظار عموم انجام دهید» در هر دو حال خدا 
آن اعمال را بة حیاجان مج مهو اهد. کر 


ص: ۷۲« 


۱- سوره حج آیه ۷۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


بعضی دیگر گفته اند: مراد از آیه شریفه مطلق خاطرات است. اما مراد از محاسبه» معنای معمولی آن نیست. بلکه خبر دادن 
است» می فرماید: هر چه به خاطر شما خطور کند چه اظهارش بکنید و چه نکنید. خدا در روز قیامت شما را از آن خبر خواهد 
دا وه کف این مسر آ یه ظریفههسان مسا زاس خراهه برناند کهآیه قعکرننا کقم تقعری (9 آن عضی رااعن 
رساند و این وجه و وجه قبلیش به دلیل اینکه خلاف ظاهر آیه است که بیانش گذشت مردود است. 


2 


"قیفر لِعن یشاء و یدب من بشاه و ال علی کل شین قَدیر" در آیه شریفه مفرت الهی و یا عذاب او فرع بر مالکیت خدا 
واه ان یه احسال پرحم ی و ان تاش رده این ات کهپرادان سا فان اس نات ور ]هرن و 
درونی است. گو اینکه کلمه مغفرت گاهی در قرآن کریم در غیر مورد گناهان نیز استعمال می شود ولی این استعمال خیلی 
نادر و کم است؛ که احتیاج به کمک قرائن دارد. قرائنی که بفهماند منظور نوع خاصی از مغفرت است. نه مخفرت معمولی که 
همان آمرزش گناهان باشد» و جمله: "و له علی کل شین ء قدِی" تعلیلی است راجم به مفهوم جمله اخبر و یا به مفهوم همه 


0 
بحث روایتی 
(روابات مختلف و معارضی که در باره نسخ با عدم نسخ آیه:" آن تبدوا ۰.۰" آمده است 


در صحیح مسلم از ابی هریره روایت کرده که گفت: وقتی آیه:" لله ما فی السّماوات و ما فی الَأْْض و ان تَبِدُوا ما فی 
نشیتکن أو تحفوهة بحامتبکم به له" بر رسول خدا ص ازل گردید اصحاب را سخت گران آمد لذا نزد رسول خدا ص 
هدن فه انز تساه بو غراضه داشگده با وسول اللدهر غملی از سل مار وروزه و سهاد و صدفه کی‌ای ما موی اش بر با 


تکلیف بکن. ولی اين آیه از طاقت ما بیرون است. 


رسول خدا ص فرمود: آیا می خواهید همان را بگوئید که قبل از شما اهل کتاب گفته بودند. که" سمعنا و عصینا- شنیدیم 
ولی نافرمانی کردیم " نه اینطور نگوئید بلکه بگوئید: " ممغنا و آطعند رانک رَینا و الک الْمَصیرٌ- یعنی شنیدیم و اطاعت 


کردیم پرورد گارا! از تو آمرزش می جوئیم و بازگشت به سوی تو است " و چون مردم این را مکرر گفتند 


ص: ۶2۷۳ 


۱- سوره مائده آبه ۱۰۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


تا زبانشان به گفتن آن رام شد. دنبالش خدای تعالی این آیه را نازل کرد:" آمیّ الرمول بما بل له من ره و اون ..." 
و چون مردم به مضمون این آیه عمل کردند. و به خدا و ملائکه و کتب و رسولان خدا ایمان آوردند خداوند آیه قبلی را که 


می فرمود:" ان توا ما فی آنفسکم و تفه " را با جمله: "لا کلف ال تسا الا وْشکها ۰۰ نسخ فرمود. (۱) 


ملف: این روایت را الدر المنثور هم از احمد. و نیز از مسلم و ایی داود (در کتاب ناسخش)». و ابن جریر و ابن منذر و ابن ابی 
حاتم از ابی هریره آورده» و قریب به این مضمون را به چند طریق از ابن عباس نقل کرده. و مساله نسخ را به چند طریق از غیر 


اين عباس مانند ابن مسعود و عايشه نیز نقل کرده است. (۲) 


و از ربیع بن انس نقل کرده که گفته: آیه مورد بحث محکم است» یعنی نسخ نشده چیزی که هست منظور از محاسبه (اين 
نیست که در قيامت در برابر نیت ها و يا صفات بد هم کیفر خواهد بود. بلکه مراد) این است که خدای تعالی در قیامت (از 


احوال و اوصاف درونی) و از اعمال شما خبر می دهد. 


و از ابن عباس به چند طریق نقل کرده که گفته است: آیه شریفه مخصوص کتمان شهادت و ادای آن است» پس آیه از آیات 


محکمه است و نسخ نشده. 


و از عايشه هم روایت کرده که گفت: منظور از محاسبه ای که در آیه آمده غم و اندوهی است که به شخص عازم به گناه در 
اثر ترک آن گناه می رسد پس آیه به حکم این روایت محکم است نه منسوخ. 


و ۶ 


و از طریق علی علیه السلام از ابن عباس روایت کرده که در تفسیر آیه: "و ان وا ما فی کم و تَحْفوة " گفته» این آیه 
در باره ظاهر و باطن شما است. می فرماید: خداوند با آن دو به حساب شما می رسد پس این آیه نسخ نشده. ولی وقتی خدا 
خلاتق را در قيامت جمع می کند می فرماید: من شما را به آنچه در دل پنهان می کردید. و حتی ملاثکه من هم از آنها 
خبردار نشدند» خبر می دهم و اما خداوند مومنین را بعد از خبر دادن در مورد آنچه به دل گذرانده اند می آمرزد و اما اهل 
شک و تردید را خبر می دهد به تکذیبی که در دل نهان داشتند " و کن اذغ بما کنبث توبکم " (4۳ 


ص: ۷۴« 


۱- صحیح مسلم ج ۲ ص ۱۴۵ 
۲- تفسیر الدر المنثور ج ۱ ص ۳۷۴ 


۳-سوره بقره آبه ۳۳۵ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


نقد روایات مذکوره و اثبات بطلان قول به منسوخ شدن آیه کریمه" آن تبدو ..." 


ملف: این روایات با همه اختلافاتی که در مضامینش هست. در اين که مخالف با ظاهر قرآنند مشتر کند» چون قبلا گفتیم 
ظاهر آیه این است که محاسبه بر روی اوصافی است که دل ها یا مستقلا و یا از طریق اعضا کسب کرده باشد» و حال» چه این 
کسب به وسیله عمل ظاهری باشد. و چه درونی و پنهانی» و چه انسان مومن باشد. و چه کافر اما خطورات نفسانی کسب 
نیست و ظاهر محاسبه محاسبه به جزا است. نه خبر دادن به اينکه چه چیزهایی از دل شما گذشته. و چه تصمیم هایی گرفته 
اید؛ و آنچه ما گفتیم. هم خود آیه مورد بحث بر آن دلالت دارد و هم آیاتی دیگر که گذشت. 


و اما مساله خود نسخ اشکال جدا گانه ای دارد و آن وجوهی از خلل است که باعث می شود از حجیت ساقط شود. 
اول اینکه: نسخ خلاف ظاهر قرآن است. که بیانش گذشت. 


دوم اینکه: مستلزم این است که تکلیف به چیزی که خارج از طاقت انسان است جایز باشد. و حال آنکه عقل در بطلان آن 
هیچ تردیدی ندارد آن هم تکلیفی که از ناحیه خدای تعالی باشد. حال چه این تکلیف بعدا نسخ بشود یا نشود بلکه تکلیف 
کردن به چیزی که ما فوق طاقت است و سپس نسخ کردن. اشکالی علاوه دارد. و آن این است که به حکم روایت آیه شریفه 
قبل از اينکه مورد عمل قرار گیرد نسخ شده. و این خود اشکالی است جداگانه (چون معنایش این است که خدای تعالی هم 
العیاذ بالله» سخن نسنجیده ای گفته. و سپس پشیمان شده باشد» بر خلاف نسخ بعد از عمل که معنایش این است که حکمی 


که نسخ شده تا امروز مصلحت داشته و از اول موقت بوده است). 


سوم اینکه: خواننده عزیز به زودی در تفسیر دو آیه بعد خواهد دید که جمله:" لا یکت ال تفس لا وه " اصلا نمی تواند 
ناسخ چیزی باشد. بلکه تنها دلالت دارد بر این که هر نفسی در قیامت به بدی هایی که خودش کسب کرده خواهد رسید. چه 
اینکه تحملش آسان باشد و چه دشوار» و ما فوق طاقت (چون او خودش آن را برای خود درست کرده نه خدای تعالی؛ پس 
اگر کسی چیزی را بر خود تحمیل کند که طاقتش را نداشته باشد» و یا به دست خود. زنجیری بپای خود ببندد سرنوشتی است 
که خودش برای خود درست کرده؛ و غیر از خود کسی را ملامت نکند» پس جمله:" لا یُکلّ ال تفس ها" به منزل 


جمله معترضه ای است که می خواهد توهمی را دفع کند. 


چهارم اینکه: به زودی خواهد آمد که اصلا تکیه کلام در دو آیه شریفه بر مساله خطورات نفسانی نیست. و در مساله نسخ 


حتما باید ناسخ تکیه بر منسوخ داشته و به آن نظر 


ص: ۶۷۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲696۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸ 


اش وی ی ام ال عرش یکی راهان می کل غیر ان خی که 
ها ی مایا مایا رشن خرصتهفان ان اسعیر تفا الم مرو نطاب رز که هر عم اف ود 
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ص! موه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲696۱۱/60 0۷۰: (۱ ۷ ۸ 


سوره البقره (۲): آیات ۲۸۵ تا ۲۸۶ 


اشاره 


آمَنّ الرْسُول بما آثزل الیه من رَیّه و المَوْمنُونَ کل آمَن بالله و ملانکته و کتبه و له لا نفزق یی آحد من رَسْله و قالوا سَمغنا و 


آطغنا ُفرانک رین و ایک الْمصیرٌ (۲۸۵) لا بْکلث ال تسا الا وشعها لها ما کسیث و علیها ما اکسیث نا لا تَواخذنا ان تسین 


و آخطآنا رتاو لا تخل عَلینا اضرا کما مه علی الذینَ من قیلنا رَینا و لا تَحملنا ما لا طاقهُ نا به و انغف عّا و افو لنا و 


۱ 


ازحفنا نت مَولانا فانضونا علی الوم الکافری (۲۸۶) 
ترجمه آبات 


پیامبر به آنچه خدا بر او نازل کرد ایمان آورده و مومنان نیز همه به خدا و فرشتگان خدا و کتب و پیغمبران خدا ایمان آوردند 
و (گفتند) ما میان هیچیک از پیغمبران خدا فرق نمی گذاریم و همه یک زبان و یک دل در قول و عمل اظهار کردند که ما 
فرمان خدا را شنیده و اطاعت کردیم پرورد گارااه آمرزش تو را می خواهیم و می دانیم که با زگشت همه به سوی تو است 
(۲۸۵). 


خدا هیچ کس را تکلیف نکند مگر به قدر توانایی او (و روز جزا) نیکی های هر شخصی به سود 


ص: ۶۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


خود او و بدیهایش نیز به زیان خود او است. بار پرورد گارا! ما را بر آنچه که از روی فراموشی يا خطا انجام داده ایم مواخذه 
مک بار پرورد گارا! تکلیف گران و طاقت فرسا چنان که بر گذشتگان نهادی بر ما نگذار بار پرورد گارا! بار تکلیفی فوق 
طاقت مارا به دوش منه و بیامرز و ببخش گناه ما را و بر ما رحمت فرما تنها سلطان ما و یار و یاور ما تویی» ما را بر (مغلوب 
کردن) گروه کافران یاری فرما (۲۸۶) 


بیان آیات 
توضیح معنایی که این دو آیه در صدد بیان آن هستند 


گفتار در اين دو آیه خلا.صه مطالبی است که غرضی را بطور مفصل بیان می کرد در سابق هم گفته بودیم که غرض این 
سوره بیان این معنا است که حق عبادت خدای تعالی این است که عبد به تمامی آنچه او به زبان پیامبرانش بر بند گانش نازل 
کرده ایمان آورد؛ بدون اينکه مان پیامبران او فرقی بگذارند و اين غرض همان غرضی است که آیه اولی تا کلمه " من 
رسله " ایفا نموده؛ و در سوره قصص هم مخالف این دستور را از بنی اسرائیل حکایت می کند که با اينکه انواعی از نعمت ها 
از قبیل کتاب و نبوت و ملک و غیر آن را به ایشان داده بوده آنان این نعمت ها را با عصیان و تمرد و شکستن میثاقها و کفر؛ 
تللفی کردند و این همان معنایی است که ذیل آیه اول و همه آیه دوم به آن اشاره نموده» می فرماید: باید بند گان برای 


اجتناب از آنها به خدا پناه ببرند» بنا بر این آخر آیه به اولش و خاتمه اش به آغازش برمی گردد. 


از اینجا خصوصیت مقام بیان در این دو آیه روشن می شود توضیح اينکه خدای سبحان سوره را با صفتی شروع کرد که 
واجب است هر فرد با تقوایی متصف به آن صفت بوده باشد و آن صفت عبارت است از اینکه بر بنده خدا واجب است از 


ی ك‌ 
عهده حق پرورد کار برآید. 


می فرماید: بند گان با تقوای اوه به غیب ایمان دارند و نماز را بپا می دارنده و از آنچه خدا روزیشان کرده انفاق می کنند. و به 
آنچه بر پیامبر اسلام و ساير رسولان نازل کرده» ایمان می آورند. و به آخرت يقين دارند. و به دنبال چنین صفتی است که 
خدا آنان را مورد انعام قرار داده و هدایت قرآن را روزیشان کرد و دنبال این مطلب به شرح حال کفار و منافقین پرداخت» و 
سپس بطور مفصل. وضع اهل کتاب و مخصوصا بهود را بیان کرد. و فرمود که خدای تعالی با هدایت کردن آنان بر ایشان 
منت نهاد. و با انواعی از نعمت ها گرامیشان داشت. و مورد عنایات عظیمی قرار داد» ولی در مقام تلافی» جز با طغیان و 
عصیان نسبت به خدا و کفران نعمت ها و انکار او و رسولانش و دشمنی با فرشتگانش و تفرقه انداختن میان رسولان و کتب او 
بر نیامده» و عکس العملی نشان ندادند» خدای تعالی هم همانگونه با آنان مقابله کرد. که با تکالیفی دشوار و احکامی سخت؛ 
از قبیل به جان هم افتادن و یکدیگر را کشتن و به صورت 


ص: ۶2۷۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


میمون و خ وک مسخ شدن و با صاعقه و عذاب آسمانی معذب نمودن» محکومشان نمود. 


سپس در خاتمه سوره به همین مطالب بر گشته. بعد از بیان وصف رسول و مژمنین به او می فرماید: اینها بر خلاف آنان 
هستند» اینان هدایت و ارشاد خدا را تلقی به قبول و اطاعت کرده. به خدا و ملائکه و کتب و رسولان او ایمان آوردند» بدون 
اينکه میان هیچ یک از پیامبران فرق بگذارند و با اين طرز رفتان موقف خود را که همانا موقف بند گی است که ذلت 
عبودیت و عزت ربوبیت بر آن احاطه دارد حفظ کردند» چون مژمنین در عين اينکه به تمام معنا دعوت حق را اجابت کرده 
اند. به این مطلب اعتراف دارند که از ایفای حق بندگی و اجابت دعوت خدا عاجزند. چون اساس و پایه هستیشان بر ضعف و 


جهل است. 


و به همین جهت گاهی از تحفظ نسبت به وظائف و مراقبت از آن کوتاهی می کنند. يا فراموش می کنند یا دچار خطا می 
شوند. و یا در انجام واجبات الهی کوتاهی نموده» نفسشان با ارتکاب گناهان به ایشان خیانت می کند. و ایشان را به ورطه 
غضب و مژاخله خدا نزدیکک می سازد» همانطور که اهل کتاب را قبل از ایشان به آن نزدیکک ساخت. از این جهت به ساحت 
مقدس خدا و به عزت و رحمت او پناه می برند از اينکه ایشان را در صورت خطا و نسیان مواخذه فرماید. و درخواست می 
کنند به خاطر خطا و نسیان ما را به تکالیف دشوار مکلف مفرماء و به عذاب هایی که طاقتش را نداریم معذب مدار و ما را 


عفو کن. و بیامرز و بر قوم کفار پیروز کن. 
این آبات در مقام نسخ آبه قبل نیستند 


پس این است آن معنایی که آیات مورد بحث در صدد بیان آن هستند» و بطوری که ملاحظه می فرمائید» همین معنا موافق با 
غرضی است که آن را دنبال کرده. نه آن معنایی که مفسرین برای آیه کرده و گفته اند. مضمون این دو آیه وابسته و مربوط 
به مضمون آیه قبل است. می خواهد آیه قبل را که مشتمل بود بر تکلیف طاقت فرسا و ما لا بطاق, نسخ کند آیه اولی یعنی " 
من لول ..." حکایت گفتار مردمی است که به ما لا بطاق مکلف شده انده و آیه دومی ناسخ آن تکلیف است. 


آری گفتار ما با روایاتی هم که در شان نزول سوره وارد شده مناسب تر است» چون در شان نزول گفته اند: این سوره در 
شهر. که انصار دین الهی بودند» و با جان و مال خود به نصرت رسول خدا ص قیام کردند و نیز مقارن بود با از 
خود گذشتگی های اهل مکه که به خاطر خدا دست از زن و فرزند و مال و وطن خود شستند» و به رسول خدا ص پیوستند» 


چنین موقعیتی ایجاب می کرد که خدای 


ص: ۶۷۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فرماید:" أنتَ مَوّلانا فانس زنا علی الوم الکافرین » تا اندازه اب تین معا دلا لت واه ین اشاره هی کند که در اسرت 
آنان در اوائل شکل گیری اسلام بوده است. 


و در آیه شریفه نکاتی عجیب از اجمال و تفسیر و اختصار گویی بجاء و اطاله به مورد» و رعایت ادب عبودیت. و بیاناتی جامع 
در آنچه مایه سعادت و کمال است» بکار رفته. 


امن رل یه من رب و اون" این قسمت از آیه ایمان پیامبر و مزمنین را تصدیق می کند. و اگر پیامبر را 
جدای از مومنین ذکر کرد و فرمود: رسول به آنچه از ناسیه پرورد گارش نازل شده ایمان دار و آن گاه مومنین را به آن 
جناب ملحق کرد. برای اين بود که رعایت احترام آن جناب را فرموده باشد» و این عادت قرآن است» که هر جا مناسبتی پیش 
بیاید از آن جناب احترامی به عمل می آورد و او را جدای از دیگران ذکر نموده» سپس دیگران را به او ملحق می سازد؛ 
مانشد مورد زیر که می فرماید: "رل له مرک علی زشوله و عی انیت " ()" بزم لا خی له الب و لین توا" 
1 


اه و هی کی له ایم‌سنله ییا آناصای اسک که تحطه قل بر ان دلانتمی کردسون ما 
قبل اجمالا می گفت که: رسول و مومنین به آنچه نازل شده ایمان آوردند. ولی شرح نمی داد که آنچه نازل شده به چه چیز 
آسمانی و همه رسولان و ملائکه خدا که بند گان محترم او هستند دعوت می کند هر کس به آنچه بر پیامبر اسلام نازل شده 


ایمان داشته باشد. در حقبقت به صحت همه مطالب نامیرده ایمان دارد. 


حد من رُمله "این جمله حکایت گفتار مومنین است. بدون اينکه بفرماید " مومنین گفتند: ..."و ما در تفسیر 


۳ 


آه شیف تاقوا مایت و یل نتب ننک نت لشمیغ نیمه 


۱- پس خدا متانت و وقار خود رای به رسول خویش و بر ممنین نازل کرد. " سوره فتح آیه ۲۶" 


۲- روزی که خدا پیامبر و آنان رای که ایمان آورده اند خوار نمی کند." سوره تحریم آیه ۸" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 
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یکی از زیباترین سبک های قر آنی (نقل قول بدون آدمی کلمه گفت با گفتند) 


نکته عمومی این طرز حکایت را بیان کرده و گفتیم: این طرز بیان از زیباترین سبکك های قرآنی است. و اما نکته ای که 
مخصوص آیه مورد بحث است؛ (علاوه بر اينکه بیانگر حالت و گفتار مومنین است) اين است که از خصوص حال مژمنین 
گرفته شده. حالی که در ایمانشان به آنچه خدا نازل کرده داشته اند بنا بر این جمله مورد بحث زبان حال ایشان است نه زبان 
قال و به فرض اینکه گفته باشند» هر کسی در دل خود آن را گفته است. 


سک تسا که هر انش تانق یه اش که بو کار وا کها معشد صکایی که تصی از اد یکت شا اه 
9 لته ریبایی ۳ ۱ سل ِ رد ر زر مومس ِ بیمی ار 
و نیم دیگرش شکل دیگری دارد و آن جمله: 


"لتق تین آحد من زشله " و جمله "و قالوا سَمغنا و أطغنا ...۲ است» که اولی را بدون " قالوا- گفتند " آورده» و دومی را با 


آن با اينکه هر دو گفتار مومنین در پاسخ دعوت پیامبر است. 


حال باید دید وجه آن چیست؟ وجهش همان است که در گذشته نیز گفتیم» جمله اولی که کلمه " گفتند " ندارد زبان حال 
ایشان و جمله بعدی که آن کلمه را دارد زبان قال و گفتار ابشان است. 


قبلا خدای تعالی از حال یک یکک آنان بطور جدا گانه خبر داده و فرموده بود" کل امن باْله " ولی در جمله مورد بحث از آن 
سیاق, به سیاق جمع بر گشته فرمود:" لا نرق ین أَع و" تا آخر دو آیه و این برای آن است که در اهل کتاب امور نامبرده؛ 
بطور دسته جمعی واقع می شد. مثلا- بهود میان موسی و عیسی و محمد. و نصارا میان موسی و عیسی و محمد فرق می 
گذاشتند و به ۰ حهت دسته دسته شدند» دبان جدا گانه درست کردندء نکه خدا همگ آنان را به یک امت 

گذا و به همین جهت و ادیان جداگانه ای در با اینکه خدا آنان را به یک امت و 


یک دین که. دین فطرت است خلق کرده بود. 


و همچنین درخواست مواخذه نکردن و حمل و تحمیل ننمودن را به جماعت آنان نسبت داد و نیز در آخر آیه درخواست 
نصرت دادن به ایشان علیه کفار را به همه نسبت داد نه تکك تک افراد» بر خلاف ایمان که چون در حقیقت قائم به تک تکث 


افراد است به افراد منسوب نمود. 
"و قالوا َمغنا م طغنا ُفرانکک نا و الیکک الَْصء " 
حق خدا بر بندگان و حق بندگان بر خدای سبحان 


جمله " مَمغنا و آطعنا" انشا است؛ نه اخبار» نمی خواهند خبر دهند که ما شنیدیم و اطاعت کردیم بلکه می خواهند به تعبیر 


فارسی بگویند " بچشم. اطاعت " و این تعبیر کنایه.] 
ص: ۶۸۱ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵96۳0160 0۷۰: ۱ ۵۳۷ 


۱- سوره بقره آیه ۱۲۷[ و 1 


۳۴۲۵86۳060 ۷/۰۱ ۱/۷ ۰۵۰۱ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


است از اينکه دعوت تو را اجابت کردیم. هم با ایمان قلبی؛ و هم با عمل بدنی؛ چون کلمه " سمع" در لغت کنایه گرفته می 
شود از قبول و اذعان به قلب و کلمه اطاعت استعمال می شود در رام بودن در عمل» پس با مجموع دو کلمه " سمع و طاعت" 


و جمله " سمغنا و أَطغنا" از ناحیه بنده انجام دادن همه وظائفی است که در برابر مقام ربوبیت و دعوت خدا دارده و این 
وظائف و تکالیف همه آن حقی است که خدا برای خود به عهده بند گان گذاشته که در کلمه " عبادت " خلاصه می شود 


9 
َرٌ 


.1 : ,۰ رز ات متفگ پر ماه هه مهرد ی وه موز ۱9 


‌‌ اً 


و نیز فرمود: ال أغهدٌ لیم يا نی اد نْ لا توا الشتطان اه لکم عَدرٌ ُبینْ» و آن اغبدونی " (۲) 


و خدای تعالی در برابر این حقی که برای خود قرار داده حقی هم برای بنده اش بر خود واجب ساخته» و آن آمرزش است؛ 
که هیچ بنده ای در سعادت خود از آن بی نیاز نیست» از انبیا و رسولاعن بگیر تا پائین تر و لذا به ایشان وعده داده که در 
صورتی که اطاعتش کنند. و بند گیش نماینده ايشان را بیامرزد» هم چنان که در اولین حکمی که برای آدم و فرزندانش تشریع 
کرد فرمود:" قلنا اقبظوا ملها جمیعاه اما نکم ی دی عم نیع مدای قلا وف عَلیهع ولا هم یرون " (۳) و این نیست 
مگر همان آمرزش. 

و چون ممنین با گفتن " ترمغنا و نا" بطور مطلق و بدون هیچ قیدی اعلان اطاعت داده. در نتیجه حق مقام ربوبیت را ادا 
کر ده تایه ختان ان ی وا که خداو ند ال :یرای آفات نومب کزوه وه مس شوه و کفقاه عی ای و 
و ایک لمیر " کلمه " مغفرت " و " غفران " به معنای پوشاندن است و بر گشت مغفرت خدای تعالی به دفع عذاب است. که 
خود پوشاندن نواقص بنده در مرحله بند گی است» نواقصی که در قيامت که بنده به سوی پرورد گارش بر می گردد فاش و 


هویدا می شود. 


ص: ۲« 


۱- من جن و انس را نیافریدم مگر برای اينکه عبادتم کنند» من از آنان نه رزقی می خواهم و نه می خواهم طعامی به من 

دهند. سوره ذاریات آبه ۵۷ 

۲- آیا ای بنی آدم با شما عهد نکردم که شیطان را نپرستید که او برایتان دشمنی آشکار است؟ و اينکه تنها مرا بپرستید؟." 
ِ ۱۱ 

سوره یس آیه ۶۰ 

۳- همگی از بهشت به زمین فرود آئید پس اگر از ناحیه من هدایتی به سویتان آمد» که حتما هم خواهد آمد. آن را پیروی 

کنید که هر کس پیروی کند نه ترسی برایشان هست و نه اندوهناک می گردند. "سوره بقره آیه ۲۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


"لا کلف الله تسا الا ژشعها لها ما کستث و علتها ما اکتسعت" 


۱ 
تکلیف نکردن به آنجه که در قدرت و اختبار انسان نیست سنت خداوند در بین بندگان است 


کلمه " وسع" به معنای توانایی و تمکن است» و اصل در آن وسعت مکانی بوده. و بعدها قدرت آدمی چیزی نظیر ظرف تصور 
شده که افعال اختیاری آدمی از آن صادر می شود. در نتیجه کارهایی که از آدمی سر می زند در حدود قدرت و ظرفیت او 
است. حال یا کم است و یا زیاده و آنچه از آدمی سر نمی زند ظرفیتش را نداشته در نتیجه این استعمال معنای وسعت به 


طاقت منطبق شده. و در آخر طاقت را وسع نامیده. گفتند: (وسع آدمی) یعنی طاقت و ظرفیت قدرت او. 


خواننده عزیز توجه فرمود که تمام حق خدا بر بنده این است که سمع و طاعت داشته باشد و معلوم است که انسان تنها در 
پاسخ فرمانی می گوید: (طاعه) که اعضای جوارحش بتواند آن فرمان را انجام دهد چون اطاعت به معنای مطاوعه است؛ 
یعنی تاثیر پذیری قوا و اعضای آدمی در اثر فرمان کسی که به او امر می کند و اما چیزی که مطاوعه بردار نیست. مثل اینکه 
مثلا به کسی امر کنند که با چشم خود بشنود؛ و با گوش خود ببیند» و یا در آن واحد در چند مکان دور از هم حاضر شود و 
یا برای بار دوم از پشت پدر عبور کرده» در رحم مادر قرار گیرد و دوباره از مادر متولد شود چنین چیزی نه قابل اطاعت 
است. و نه آمر حکیم تکلیفی مولوی در باره آن صادر می کند» پس اجابت نمودن فرمان خدا با سمع و طاعت» تحقق نمی 
پذیرد. مگر در چهارچوب قدرت و اختیار انسان و این افعال مقدور و اختیاری است که انسان به وسیله آن برای خود نفع و یا 
ضرر کسب می کند» پس کسب. خود بهترین دلیل است بر اینکه آنچه آدمی کسب کرده و متصف به آن شده. وسع و طاقت 


پس از آنچه گفتیم این معتا به خوبی روشن شد که جمله ‏ لا بِکلت اه ...۲ کلامی است مطایق پا ستی که عداوشد در بین 
بند گانش جاری ساخته» و زبان همان سنت است. و آن سنت این است که از مراحل ایمان آن مقدار را بر هر یک از بند گان 
خود تکلیف کرده که در خور فهم او باشد. و از اطاعت آن مقداری را تکلیف کرده که در خور نیرو و توانایی بنده باشدء و 
نرد عقلا و صاحبان شعور نیز همین سنت و روش معمول و متداول است. و نیز روشن گردید که معنای جمله نامبرده درست با 
کلامی که در آیه قبل از رسول و مومنین حکایت کرد که گفتند: 


" سمعنا و اطعنا " منطبق است» نه چیزی از آن کم دارد و نه زیاد. 


و نیز معلوم شد که مضمون جمله نامبرده یعنی " لا کلف اللهٌ سا ..."هم به آیه قبل از خود ارتباط دارد و هم به آیه بعد از 


خود. 
اما نست به ما قبلش, برای اینکه این جمله می فهماند خدای تعالی بند گان خود را به 


ص: ۸۳« 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


خطا و نسبان از اختبار آدمی خارج است ولی مقدمات خطا و نسبان اختباری است 


و اما نسبت به جمله های بعدی برای اينکه جملات بعدی این معنا را می رساند که درخواست رسول خدا ص و ممنین که 
خدا بر خطا و نسیان آنها را مواخذه نکند» و چیزی را که طاقتش را ندارند بر آنان تحمیل نفرماید» هر چند درخواست بخشش 
از اموری بیرون از توان انسان است. لیکن از باب تکلیف به اموری نیست که در وسع آدمی نباشد. چون قبلا هم گفتیم منظور 
عذابهایی است که ممکن است در برابر تمرد و نافرمانی بر آنان تحمیل کند. خواهید گفت خطا و نسیان» تمرد نیست. چون از 
اختیار آدمی خارج است. در پاسخ می گوئیم درست است. و لیکن مقدمات خطا و نسیان اختیاری است» و ممکن است با 
جل و گیری از مقدمات آن و با تحفظ از آن از پیش آمد آن جلوگیری نمود پس خطا و نسیان به این ملاحظه امری اختیاری 


است. مخصوصا در مواردی که ابتلای آدمی به آنها به خاطر سوء اختیار خود آدمی باشد. 


این مطلب عینا در مورد" اصر" هم می آید. چون " اصر " یعنی اينکه خداوند مردمی را که از تکالیف آسان او تمرد و 
سرپیچی کرده اند به عنوان کیفر تکالیفی دشوار بر ایشان وضع کند. و اين کار بر خلاف حکمت نیست تا انجام آن از خداوند 
قبیح باشد» زیرا مقدمات آن را خود انسان هاء با اختیار خود انجام داده اند. پس در نسبت دادن آن به خدا هیچ محذوری 


ندارد. 


"رین لا تواخذنا ان نسینا أَز 


طنا" بعد از آنکه در مقام اجابت دعوت خدای تعالی بطور مطلق و بدون هیچ قیدی گفتند: 

" سمعنا و اطعنا" و سپس از یک سو متوجه ضعف و فتور و سستی خود شدند و از سوی دیگر متوجه سرنوشت اقوام و 
امتهایی شدند که قبل از ایشان می زیستند» ناچار از حدای تعالی خواستند تا به ایشان رحم کندء و با ايشان آن معامله را نکند 
که با امتهای گذشته کرد یعنی آن مواخذه ها و حمل و تحمیل ها را نفرماید چون ممنین با تعلیم الهی این معنا را آموخته 
بودند که هیچ حول و قوتی جز به کمک خدا وجود ندارد» و هیچ چیز جز رحمت او آدمی را از خطا و نسیان و تمرد حفظ 


با اين بیان پاسخ از سالی که ممکن است بشود روشن می گردد. و آن این است که رسول خدا ص با اينکه معصوم است؛ 
چطور درخواست مصونیت از خطا و نسیان می کند؟ جوابش این شد که اگر آن جناب معصوم است. به عصمت او معصوم 


ص: ۶۸۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


نسبت به آن ندارد. و خود را در این درخواست هم آواز ممنین سازد. 


"نا ولا تخول عَلنا اط طیراً کما عم علی لین من یلنا" کلمه " اصر" بطوری که گفته اند به معنای ثقل و سنگینی است» 


کر 
یی ینعی سش‌کییی اشگه و سین فده گران است: 


وان ای ما آضار کسابو ‏ ضا یود اس رو در اي سوم ری از دای شا تاره شاه 
است؛ و مخصوصا در سوره اعراف آیه ۱۵۷" اصر " و" اغلال " را به ایشان نسبت داده می فرماید: " و یَضع عَنهمْ لِضرَهُعه و 
ال ای کائث علیهم ربنا و لا تحملنا ما لاطاة لنا به" مراد از " ما لا طاقَة لنا به "» تکلیف های ابتدایی طاقت فرسا 
نیست. چون توجه نمودی که خدای تعالی هرگز چنین تکالیفی به بندگان خود نمی کند. چون هم عقل آن را تجویز نمی 
کند. و هم کلام خود خدای تعالی» که در مقام حکایت گفتار مومنین وهی یا ز اطق ار خاات آن دلالت دارد» 


بلکه مراد از آن جزا و کیفر بدی هایی است که ممکن است به ایشان برسد. حال یا به صورت تکالیف دشوار (نظیر آنچه در 


باشت: 


واق اه ایه تاو اعتتا کلیه ه ماس از یی که رک ما وتان ات و اوه 
رحمت " معنایش معروف است. این معنای کلی ا: ین کلمات بود. و اما به حسب مصداق و با در نظر داشتن معنای لغوی آنها 
باید بگوئیم: این سه جمله و ترتیب آنها به این صورت از قبیل پرداختن تدریجی از فرع به اصل است. و به عبارتی دیگر منتقل 
شدن از چیزی که فائده اش خصوصی است به سوی چیزی که فائده اش عمومی تر است و بنا بر این عفو خدا عبارت است از 
محو و از بین بردن اثر گناه» که همان عقابی است که برای هر گناهی معین فرموده. و مغفرت عبارت است از پوشاندن و محو 
اثری که گناه در نفس به جای گذاشته» و رحمت عبارت است از عطیه ای الهی که گناه و اثر حاصل آن نفس را می پوشاند. 


و عطف این سه جمله» یعنی" و اغف عنا" و" اه نا و" 9 زر موه 2 باز تا 
گرفتن سیاق و نظمی که در همه آنها است اشعار دارد 


ص: ۶۸۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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بر اینکه مراد از عفو و مغفرت و رحمت. اموری است مربوط به گناهان بندگان از جهت خطا و نسیان و امثال آن» و از این 
مخت وی هی شوت کاس از این مرک هداعا دور اس تسش سرت در اه خی کر اس متفرگ 
در آنجا مغفرت مطلقه در مقابل اجابت مطلقه است. که بیانش گذشت. ولی این مخفرت. مخفرت خاصه است. در مقابل گناه 


ناشی از فراموشی و خطاء پس سوال مغفرت در آیه شریفه تکرار نشده است. 


در این چهار دعاء لفظ " رب " چهار بار تکرار شده. تا از راه اشاره به صفت عبودیت خود. صفت رحمت خدای تعالی را 


برانگیزانده چون نام ربوبیت بردن» صفت عبودیت و مذلت بند گی را بیاد می آورد. 


دعوت عمومی بسوی دین توحید و جهاد در راه اعلای آن» اولین وظیفه مومنین بعد از ایمان و اظهار عبودیت حق است 


۶ م 


نت مولانا فان ونا علی الوم الکافریق " این جمله جمله ای است جدید و دعائی است مستقل و کلمه " مولی " به معنای 
ار هار هساو ماکان ابر وه وان و کیت مرک اه 
ولایت است که به معنای عهده داری و تصدی امر است. و از آنجا که خدا ولی ممنین است پس مولایشان نیز هست. و آنان 
را در آنچه که محتاج به پاری وی باشند باری می کند هم چنان که فرمود:" و له لیم لَمومینَ "(۱) و نیز فرموده:" ذلکك 
نله وی ای منوا ون الکافرین لا مَولی هم " (3) یعنی این به آن جهت است که خدا مولای کسانی است که ایمان 


آورده اند» و کسانی که کفر ورزند مولا و باوری ندارند. 


و از این دعای ممنین بر می آید که بعد از گفتن " سَمغنا و طغنا" و پذیرفتن اصل دین» هیچ همی به جز اقامه دین و نشر آن» 
و جهاد در راه اعلای آن و بلند کردن آوازه کلمه حقء و به دست آوردن اتفاق کلمه همه امتها بر مساله دینء ندارند» هم 
چنان که همین معنا از آیه زیر استفاده می شود که می فرماید:" قل هه بیلی وا ای الله علی بصیري او من ای و 
شبحا اللب و ما نا من امش کین (۳) 


پس دعوت به سوی توحید. راه دین است. راهی که البته جهاد و قتال و امر به معروف و نهی از منکر و سایر اقسام دعوت و 


انذار. همه از مصادیق آن هستند. برای اینکه هدف از همه 


ص: ۶۸۶ 
۱- سوره آل عمران آبه ۶۸ 
۲- سوره محمد آبه ۱۱ 


۳- بگو این روش و دین من است. من و همه آنها که پیرويم کردند با بصیرت به سوی خدا دعوت می کنم منزه است خدا و 


مین از هشر کین ه نیستم. " سوره یوسف آیه ۱۰۸" 
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اینها یکی است, و آن ريشه کن ساختن ماده اختلاف در میان نوع بشر است. و آیه زیر به اهمیت آن در نظر شارع دین اشاره 
نموده می فرماید: " شرع کم من الدّین ما وصّی به وحاء و الذی أَوعینا ایک و ما وصَینا به اراهیم و موسی و عیسی, أن 


اًُ 


قیموا ال و لا وا یه ۲( 


پس اينکه در آیه مورد بحث گفتند: (تو مولای مایی» پس ما را یاری کن) دلالت می کند بر اینکه بعد از گفتن " سمغنا و 
أَطعغنا" و پذیرفتن دین اولین وظیفه ای که به ذهنشان رسیده همین بوده که با دعوتی عمومی دین خدا را در میان نوع بشر 


گسترش دهند (و خدا داناتر است). 


در اینجا جلد چهارم ترجمه تفسیر المیزان پایان می یابد» خدا را بر این نعمت سپاس می گزارم؛ و از درگاه مقدسش مسئلت 
دارم برکتی در این مشروع قرار دهد. تا در آشنایی مسلمانان فارسی زبان به اسرار قرآن کریم» و عمل به دستورات آن دارای 


اثر بیشتری شود. 
(آمين با رب العالمین) 


ص: ۷« 


عیسی توصیه نمودیم این بود که دین را اقامه کنید» و در آن متفرق نشوید." سوره شوری آیه ۱۳" 
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درباره مر کز 
هل یشتوی الذین عون والذین لا یَعلمُون 
آیا کسانی که می‌دانند و کسانی که تمی‌دانند بکسانند ؟ 


سوره زمر/ ٩‏ 


مقد‌مه: 
موسسه تحقبقات رایانه ای قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ ه .ش تحت اشراف حضرت آیت ال حاج سید حسن فقیه امامی 
(قدس سره الشریف» با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در 


زمینه های مذهی: فرهنگی و غلمی اغاز نموده است. 


مرامنامه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم 
اسلامی؛ و با توجه به تعدد و پراکند گی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب الوصول و با نگاهی صرفا علمی و به 
دور از تعصبات و جریانات اجتماعی» سیاسی» قومی و فردی بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت آثار تولید شده و 
انقشاز بافه از ری سای شراک شمه فلاش مس کات کا مجبرغه ای .خن و سرشار از کب و شلات #ورهشی براق 
متخصصین, و مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان های مختلف و با فرمت های 


گونا گون تولید و در فضای مجازی به صورت رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

ا.بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) 

۲.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی 

۳.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های همراه » تبلت هاء رایانه ها و ... 
۴سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

۵ گسترش فرهنگ عمومی مطالعه 


۶زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن آثار خود. 


سباست ها: 
۱.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 
۲.ارتباط با مراکز هم سو 


۳.پرهیز از موازی کاری 
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۴.صرفا ارائه محتوای علمی 
۵.ذکر منابع نشر 


بدیهی است مسئولیت تمامی آثار به عهده ی نویسنده ی آن می باشد . 


فعالیت های موسسه : 

۱.چاپ و نشر کتاب» جزوه و ماهنامه 

۲.بر گزاری مسابقات کتابخوانی 
۳.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی پانوراما در اما کن مذهبی گردشگری و... 

۴.تولید انیمیشن» بازی های رایانه ای و ... 

۵یجاد سایت اینترنتی قائمیه به آدرس: 9]36۳۳/۷/۱.0۲۳. ۷۷۷۷۲۷۷ 

۶تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و... 

۷راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی 
۸طراحی سیستم های حسابداری, رسانه سازء موبایل ساز» سامانه خود کار و دستی بلوتوث. وب کیوسک. 5/5 و... 
4ب رگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 

۰بر گزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 

۱ تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه» تبلت» تلفن همراه و... در ۸ فرمت جهانی: 
9۳۱/۰ 

(۹ ۲ 

2۳۱۱۳ 

و9 

۲۱۱۳۵ 

۳۱۱۱۶ 

9:۳ 

)2۳۳۸ 

و ۴ عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 

۱۱۱9010 

19.۲ 

۱۷۷ ] ۱۱۱۵۱۷۷/9 ۳ 

وزرا ۱/۸۱۱۵ 

به سه زبان فارسی ‏ عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت موسسه به صورت رایگان . 
درپایان : 


از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مژلفین و همه 
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بزرگوارانی که مارا در دستیابی به این هدف یاری نموده و یا دیتا های خود را در اختیار ما قرار دادند تقدیر و تشکر می 


آدرس دفتر مررکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاج محمد جعفر آباده ای - کوچه شهید محمد حسن توکلی -پلاک ۱۲۹/۳۴- طبقه 
اول 

وب سایت: 0۳۱۵00۷۲ ۷۷۷۷۷۷ 

ایمیل: ۲]۱]0)۵9۱000۱6[۲ 

تلفن دفتر مرکزی: ۰۱۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

دفتر تهران: ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

باز رگانی و فروش: ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ 


امور کاربران: ۹ +« 
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۱ ی 
دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
1 61111۷ 12 6) ۱۷۷/۱۷۷۱۷۷۰ 
۲1 ۱261۱۱۷ .۷۷۱۷۷ ۷۷ 
۵ 61۲ ۱2611۱۱۷ 2) ۰ ۷۷۱۷/۱۷/۷ 
۱( ,۱۵۱۸۷۲ !۸۷۷ ۷۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگیرید. 
۰٩ ۱ ۳ ۳۰۰۰ ٩‏ 
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